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A Paquita Duch
—del Bar¢a de tota la vida,
perd que no mira cap partit

perque es posa herviosa.






“.Y quién nos asegura, seflora mia, que en el
arcano de estas consciencias exaltadas no hay una
ley moral cuyas sutilezas estdin muy lejos de
nuestro alcance? Absurdos hay en la vida del
espiritu humano como en el de la naturaleza,
donde vemos mil fendmenos cuyas causas no son
las que parecen” (Benito Pérez Galdos).

“Habéis asistido a lo cotidiano,

a lo que sucede cada dia.

Pero os declaramos:

Aquello que no es raro, encontradlo extraio.

Lo que es habitual, halladlo inexplicable.

Que lo comun os asombre.

Que la regla os parezca un abuso.

Y alli donde deis con el abuso ponedle remedio.”
(Bertolt Brecht)
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INTRODUCCIO

“Si la sang no arriba al riu i mentre esperem diagnostics etnologics,
antropologics i psicosocials, esforcem-nos a conservar 1’insa antagonisme entre
Madrid i Barcelona (...).” (Vazquez Montalban, 1994:199-205)

“Futbol en estado puro: fuerte, como todo lo popular; profundo como la
cultura, diverso como la humanidad...” (Valdano a: Canela/Chisleanschi, 2003)

L’esport, present en les nostres vides des de fa molt de temps, €s avui una realitat
de creixent valoracio social, economica, cultural 1 politica que impregna tota la societat,
des de I’educacio fins als nous ritus de culte al cos, incloent tota una mitologia
identitaria que hi gira al voltant en el seu vessant d’espectacle, per posar algun exemple.
Si avui haguéssim d’escollir quin és 1’esdeveniment que aclapara socialment, en major
mesura, I’atencio de la humanitat, hauriem de dir, sens dubte, I’esport 1, concretament,

el futbol.

Aquesta conclusio pot deixar perplexa més d’una persona, i horroritzar-ne
moltes més. Jorge Luis Borges deia que “es increible como una cultura que se
desarrollaba con juegos como el del ajedrez, haya degenerado a juegos tan vulgares
como el futbol” (A: Peicovich, 1995:26). Pero la realitat és aquesta. Els Jocs Olimpics i
els mundials de futbol son els esdeveniments mediatics amb més seguiment dels darrers
decennis. Per exemple, el Mundial de Futbol de Franca ‘98 va tenir una audiencia
acumulada de més de 37.000 milions de telespectadors, i hi ha més paisos federats a la

FIFA (Federacid Internacional de Futbol Associacid) que a les Nacions Unides.

Sens dubte, en I’hipotetic cas que des d’un indret llunya fos enviat a la terra un
grup d’etnolegs per tal d’estudiar la cultura 1 la manera de viure d’aquest rac6 de mon
que ¢s Catalunya, després d’un periode d’observacio, llegir la premsa, veure la televisio,
passejar per les ciutats, admirar 1’edifici public més visitat, escoltar les converses, fixar-
se en quins son els idols dels infants i en els seus jocs, identificar els principals simbols
d’identitat, esbrinar quines son les poques fidelitats que acompanyen els individus
durant tota la vida, etc., arribarien a la conclusid que no €s el vessant politic, economic,
cultural, familiar, artistic, religids, sexual, etc., del pais alldo que ocupa la majoria

d’espais fisics 1 mentals de la poblacid, sin6 que la sorpresa seria important quan
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s’adonessin que ¢s el Barca, majoritariament, allo que realment captiva i monopolitza

molts moments de pes, en contra del que pensen molts savis autoctons.

El F.C. Barcelona és I’entitat esportiva del mén amb un nombre més alt de socis
1 amb més activitats esportives. Concretament, la xifra es trobaria al voltant dels
105.610 socis (1 de gener de 2003), nombre, pero, que va arribar als 109.000 I’any
1986. Aquesta xifra només va baixar per qiiestid d’espai: es va haver de limitar
I’aforament de 1’estadi, per tal d’adequar-se a les normes de seguretat de la Federacio
Internacional de Futbol, que obligava que tot el public d’un estadi tingués seient. El
Camp Nou, I’estadi del Barga, té un aforament per a 98.260 espectadors'. Si hi hagués
més seients, sense dubte, hi hauria més socis. El nombre de penyes oficials del Barca €s
1.515 (1 de gener de 2003). Ara bé, la massa social, que amb més o menys devocio, es
declararia seguidora del Barca és incalculable; multitud d’indicadors 1 de dades

reforgarien aquesta magnitud.

El meu tiet, franceés de soca-rel que ens visita sovint, em diu desconcertat: “Pero
que només existeix el Barca aqui?!” No li falta rad. L’equip blaugrana és el primer
tema, 1 destacat, de I’agenda informativa a Catalunya. Tots els partits del Barga, o son
retransmesos o se’n fa un amplissim reportatge minuts després d’haver-se acabat el
matx. No hi ha informatius que, a Catalunya, no dediquin temps, diariament, a tot el que
succeeix a I’entorn blaugrana —per banal que pugui semblar la noticia>. Es a dir, res a
veure amb criteris de noticiabilitat. Cal afegir una gran quantitat de programes de radio 1
televisio, exclusivament d’informacid esportiva, que acostumen a dedicar-se,

majoritariament també¢, al seguiment de les informacions que el Club “produeix”.

' Si bé amb I’ampliaci6 de 1982, I’estadi va tenir capacitat per 120.000 espectadors, posteriors reformes per
millorar la seguretat i el confort de 1’estadi han reduit I’aforament al nombre actual. Amb motiu del partit de
quarts de final de la Copa d’Europa, F.C. Barcelona-Juventus, el 5 de marg de 1986, ’estadi té el seu record
d’assisténcia en 120.000 espectadors.

? Per exemple, recordo amb gran perplexitat que I’estiu de 1999, un problema de salut del llavors president del
Club, Josep Lluis Nuifiez, que patia una lesié al maluc que va acabar amb una intervencid quirurgica sense més
transcendéncia, va ser noticia durant dies als diferents informatius. A la pantalla d’un informatiu de TV3 (la
televisid publica de Catalunya) va sortir fins i tot el metge responsable de 1’operacié per explicar amb tot
detall als telespectadors, amb radiografia del maluc inclosa, a tall il-lustratiu, com aniria la intervencio i per
que es faria d’aquella manera. Una observacio distant i superficial del fet podria portar a I’observador a
concloure, amb una adaptacié de la famosa dita originaria dels comics d’Astérix i Obe¢lix, que “aquests
catalans estan bojos”. Es interessant recordar també en aquest sentit, la importancia que va tenir el Barca a la
primera etapa de consolidacio de TV3, juntament amb la famosa série Dallas, o la importancia que té avui,
peca clau per salvar la televisio autonomica de la guerra d’audiéncies que ’entrada de les televisions privades,
els canals per satél-lit o per cable, va comportar.
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Només sumant la informacié dedicada al F.C. Barcelona en les quatre cadenes de
televisio publiques vistes a Catalunya (TV3, TV1, La2 i C33)’, podem afirmar que no hi
ha cap aspecte de la informacid general que estigui millor cobert que el dia a dia de
I’entitat blaugrana; i no només aixo, excepcionalment, tots els dispositius de
radiotelevisio publics estan a disposicio per cobrir esdeveniments “del segle” com la
celebracio de la final de la Copa d’Europa, avui dia Lliga de Campions. Per exemple,
amb motiu de la final de la Copa d’Europa que va jugar el Barga a I’estadi de Wembley
a Londres el 1992 o a Atenes el 1994 hi va haver un canal de televisio public (C33 de
TVC) que va suprimir tota la seva programacié diaria i va retransmetre durant les 24
hores del dia informacio6 sobre el “gran partit”. O, durant ’any del centenari (1998-
1999) les televisions publiques catalanes (La2 1 TV3) van emetre setmanalment i en
horari de maxima audiéncia programes dedicats a la historia del F.C. Barcelona.

Respectivament, Barca cent! i Aquest any cent!”

A escala estatal, el Barca és el protagonista catala que més apareix a les
televisions publiques o privades d’ambit estatal (les dues cadenes de TVE, Antena 3,

Tele 5 1 Canal+):

“De acuerdo con un trabajo realizado por profesores de la Universidad
Pompeu Fabra de Barcelona, en los afios 1998 y 1999, el Bar¢a ocupa el 21,8%
del espacio dedicado por esas televisiones a informar sobre la comunidad
catalana, seguido de la ciudad de Barcelona (19,7%) y Jordi Pujol y el gobierno
de la Generalitat (8,4%).” (Baiieres, 2000:146)

El mateix passa amb la premsa “esportiva” —els dos diaris esportius editats a
Barcelona’ practicament viuen de la informaci6 generada pel Club a la qual dediquen,
pel cap baix, més de 10 pagines diaries— i amb la premsa d’informaci6 “general”,
seriosa, sobretot, el dilluns o els dies que envolten una final o un “gran partit”, moments

en els quals els diaris d’edicid catalana son dossiers plens d’informacid sobre

3 Sense comptar amb les televisions per cable o per satéllit, on ressalta el Canal Barga, un canal de televisié
que dedica la seva programacid integrament a noticies del Barca: la seva historia, entrevistes, partits
memorables, etc.

4 Aquest programa va constar de 43 episodis col-locats els divendres a partir de les 21:30h fins la matinada del
primer canal de la televisié publica catalana. Es a dir, 43 setmanes dedicades a la mitologia barcelonista
independentment dels ja nombrosos espais i temps dedicats al F.C. Barcelona en la programacié ordinaria de
TVC. Cap entitat o institucio ha rebut un tractament similar en aquest pais.

> Recentment cal afegir un tercer diari esportiu: E/ 9 Esportiu, 1'nic escrit en catald i que també té com a
principal protagonista el F.C. Barcelona.
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I’enfrontament, les competicions futbolistiques 1 altre tipus de noticies
extrafutbolistiques. Per exemple, El Pais, un dels diaris de més arrelament a 1’Estat
espanyol, fruit del seu paper 1 significaci6 adquirits en la transici6 politica espanyola, va
haver no només de fer una edicio catalana per penetrar en el mercat catala, 1’anic que se
li resistia, sind també d’apuntalar la seva estratégia incloent, a remolc de la premsa

generalista de la competencia, informaci6 diaria del F.C. Barcelona.

Les dades de la magnitud del fenomen no només fan referéncia a la preséncia
mediatica. El pressupost del Club per a la temporada 2002-2003 és de més de 170
milions d’euros, molt superior, per exemple, al pressupost total de la ciutat de
Tarragona, que ¢és de 108 milions d’euros per a I’any 2003. La celebracio de les seves
victories més sonades paralitzen, literalment, el pais, i arriba a sortir al carrer de les
diferents ciutats de Catalunya més d’un mili6 de persones en els triomfs més importants
(sens dubte, els seus exits comporten la manifestacio d’alegria col-lectiva espontania
viscuda per més gent del pais). Es el principal tema de conversa i “polémica” de
multitud de gent en els bars, llocs de treball, trobades familiars, reunions d’amics, etc.
Els seguidors viuen amb passi6 i dediquen grans espais del seu temps a viure els partits
de pretemporada, lliga, copes, etc. (dies abans 1 després de 1’esdeveniment), al
seguiment dels nous fitxatges, a fer travesses, etc.; la “marca” Bar¢a converteix en un
gran negoci tot alld que toca i que gira al seu voltant. El Museu del Futbol Club

Barcelona és el més visitat de Catalunya, seguit del Museu Picasso.

La llista d’indicadors, en aquest sentit, seria inacabable. El Barca envaeix tots els
ambits de la vida quotidiana catalana. Dificilment algu, fins i tot qui menys s’ho pensa,
s’escapoleix de I’omnipreséncia d’aquesta realitat social. Es a dir, no només forma part
de la “vida seriosa” 1 de la “vida ociosa” de molts individus al llarg de tota la seva vida,
sind també de tota la societat en general. I aix0 els barcelonistes ho saben, 1 per aixo van
fer seva 1 popularitzaren la frase que millor representa alld que el Barca ¢és per a ells:
“Més que un club”. I jo no en tinc cap dubte, com també¢ sostinc que allo que es juga és

més que un joc, com tractaré de demostrar.

Per aix0, entendria perfectament aquells suposats etnolegs vinguts d’un altre
planeta dels quals parlava al principi perque, ja quan estudiava antropologia, pensava

que el fet d’analitzar el fenomen Bar¢a hauria de ser un “deure” per a qualsevol
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antropoleg o estudids de la cultura o la societat catalanes. Pero, sobretot, perque seria
dificil de trobar una manifestacio social que pogués satisfer millor les expectatives d’un

estudi antropologic.

El Barga no és només un motiu de distraccid; defineix tot un espai de significat
extremadament complex, una abstraccié que engloba conceptes com pais, historia,
tradicio, fidelitat, antagonismes, reivindicacio politica, sentimentalisme, festa, greuges
compartits, complicitat, projeccions, possibilitat de visibilitzacio, autoestima col-lectiva,
valors hegemonics, mitologia identitaria, etc., conceptes que, condensats en el Barga,

son literalment venerats 1 objecte de culte.

En altres paraules, per a un antropoleg, el Barca és un univers simbolic de gran
complexitat, “un corpus de tradicio teorica que integra diversos ambits de significacio i
que engloba I’ordre institucional en una totalitat simbolica.” (Berger i Luckmann,
1988:138). Intentar explicar correctament, amb rigor, seriositat i de forma entenedora,
preguntes com: per que el Barga ocupa tant d’espai social? Per qué és omnipresent tots
els dies de la vida de manera més o menys conscient o volguda en tantes persones?
Quina societat és aquesta on multitud de gent dedica una part important del temps de la
seva vida a seguir la trajectoria d un club de futbol? A veure o escoltar els seus partits?
A emocionar-se amb els seus gols, les seves victories o les seves derrotes? A fer grans
sacrificis per assistir a les obligades finals? Que succeeix al voltant d’aquesta estructura
gegantina, que ¢és el Camp Nou, i al voltant de la qual giren tantes coses? Per que
s’articulen discursos nacionals en nom seu? Que s’hi amaga? Com entendre que 1’entitat
esportiva amb més socis del mén sigui un club que esportivament no és guanyador?°
Respondre aquestes 1 altres preguntes ha esdevingut la motivacido que m’ha portat a fer

aquesta tesi.

No ha estat, pero, la curiositat intel-lectual I’inica causa. Hi ha un altre fet que
em va esperonar forca des de la sorpresa inicial. Malgrat la magnitud de la realitat que

gira al voltant del F.C. Barcelona, la seva omnipreséncia i les enormes possibilitats que

% Hi ha periodes ben llargs de sequera esportiva en la historia del F.C. Barcelona. Per exemple, entre 1960 i
1985 el Barca només guanya una lliga de futbol, i aixo significa que només va participar un cop a la Copa
d’Europa, principal competicié europea. Els exits esportius no poden explicar per ells mateixos ’¢xit i la
projeccio social que té el Club arreu de Catalunya i arreu del moén. Els seguidors han de trobar per for¢a una
altre tipus de “resultat” que els satisfaci més.
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ofereix per ajudar-nos a entendre més coses, i de manera molt profunda, de la nostra
societat (com tractaré de demostrar), els estudis sobre futbol (tret d’algunes excepcions
que repassarem en ’apartat 1.1) i, concretament, aquells que fan referéncia al F.C.
Barcelona, des d’una disciplina académica com 1’antropologia, o des de les ciéncies
socials en general, eren i son un espai erm i menystingut. Es veritat que, a causa de la
celebraci6 del centenari de la Fundacio del Club (1999), les publicacions sobre el Barca
es van multiplicar de manera notable pero, darrera d’una atractiva 1 suggerent aparenga,
trobem productes, en gran part, monopolitzats pel mon del periodisme esportiu amb una
pretesa voluntat historica 1 sociologica pero, sobretot, clarament comercial’. En tot cas,
la literatura al voltant del fenomen Barga ¢és del tot insatisfactoria a I’hora de resoldre

les qiiestions fonamentals que em plantejo en aquest estudi.

Ara bé, no diria tota la veritat sobre les motivacions que m’han portat a la
realitzaci6 d’aquest treball, si no declarés que so6c un addicte al Barca, 1 que aquesta
obsessio ha ocupat, també, molt de temps i espai en la meva vida (el tribunal de tesi o el
lector és qui haura de jutjar si aixd €s o ha estat un problema, o no, a I’hora de valorar
els resultats). La realitzacido d’aquest estudi respon, també, a la voluntat d’abordar
inquietuds ben arrelades en mi: personals, com per exemple quina €s la ra6 per la qual
han anat passant els anys i, malgrat tot, continuo estant obsessionat pel Bar¢a com quan
era petit; 1, sobretot, intel-lectuals, com és el fet de buscar respostes a tot allo relacionat
amb la identitat etniconacional. Estic convencut que analitzar el F.C. Barcelona com un
fenomen social on s’articulen tot un seguit de dispositius rituals especifics de caracter
socioesportius que transcendeixen el futbol, em pot ajudar a donar resposta a aquestes

quiestions, per a mi, apassionants i vitals.

Tl deporte es hoy la principal mercancia massmediatica, el género de mayor facturacion de la industria
cultural, el espectaculo de mayor audiencia de la historia de la television galactica.” (Alabarces, 2000:17).
Obrir-me pas entre tants productes comercials amb un pretes interés académic ha estat una de les dificultats
d’aquest estudi. L’enorme produccio cultural que té com a objecte d’estudi 1’esport ha acabat sent, més que un
material de formacid, un material més a integrar a 1’estudi en tant que (re)productor de discursos barcelonistes.
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1. UN ESTUDI ANTROPOLOGIC DEL BARGA

“El futbol desconcierta a los antropdlogos.
Porque s6lo ven lo superficial.

Pero tiene un fondo.

Nuestros afectos tienen razon de ser.

(Por qué los adultos no pueden emocionarse?
Hay que controlarse sino,

se creen con derecho a criticarte.

No maduras, eres idiota, tu conversacion es trivial.
No expresas tus emociones.

No te relacionas con tus hijos

y te mueves triste y solo.

Y qué mas da?

No hay mal que por bien no venga.

No es facil hacerse forofo del futbol, lleva afos.
Si le dedicas tiempo, entras en una familia nueva.
Pero en ésta todos quieren y esperan lo mismo.

. Qué tiene eso de infantil?” (Fever Pitch)®

1.1 ESTAT DE L’ANTROPOLOGIA DE L’ESPORT | DEL FUTBOL

“I asked Professor Lluis Flaquer, a catalan sociologist, if he could
recommend me any books on Barg¢a, but he could only come up with one, and it
was 20 years old. I ask why academics had neglected the club. “There are some
subjects”, said Flaquer, “Which are considered too sacred to write about, and
there also subjects that are thought too profane”. I took it he was going to call
football profane, but he conclued: “Bar¢a are still too sacred”.” (Kuper,
1996:87)

Com deia a la introduccid, aquesta importancia i omnipreseéncia de I’esport a les
nostres societats i, concretament, I’enorme espai que ocupa el futbol no han merescut
una atencid proporcional a la seva magnitud com a objecte d’estudi de les ciéncies

socials, més centrades en els aspectes “seriosos de la vida”, si més no fins a la década

dels 90.

Majoritariament, podem dir que el gruix del que s ha escrit prové de la premsa

esportiva i, en menor mesura, d’exesportistes, com a especialistes unics d’aquest saber.

8 Fever Pitch, traduida al castella com Fuera de juego, és una pel-licula dirigida per Davis Evans el 1992 que
gira entorn d’un seguidor de 1’ Arsenal. En aquest fragment, el protagonista, mestre d’escola, s’indigna per la
incomprensio dels seus companys de feina que a la pel-licula representen la mentalitat hegemonica de la
intel-lectualitat davant d’un fenomen que, i no només a les illes Britaniques, té fortes connotacions d’“habitus”
de classe popular, inculta, primaria, etc.
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Aquest col-lectiu ha monopolitzat no només les informacions esportives’, sind tamb¢ les
analisis socials del mon de I’esport, jugant, sovint, a “lI’ofici de socioleg” amb
aportacions pseudoacademicistes, més o menys encertades, com a resposta a aquells

esdeveniments que desborden clarament el marc purament esportiu.

Pero I’explicacid 1 la responsabilitat més important d’aquesta realitat es troba en
una claudicacio: la “intel-lectualitat™ 1, concretament els estudiosos de les ciéncies
socials, tradicionalment no han tingut gaire estimacid per 1’esport i el futbol com a
objecte d’estudi, sino tot al contrari; ha estat vist com un tema menor, trivial i vulgar —
tret de notables excepcions com, per exemple, la d’en Manuel Vazquez Montalban,
Mario Benedetti, Albert Camus o Eduardo Galeano. I quan han anat més enlla del
reduccionisme i el menyspreu generalitzats'’, ha estat per remarcar, de forma
exhaustiva, els elements més negatius de I’espectacle futbolistic que han acabat per
esdevenir topics ben arrelats a la societat, com per exemple, I’associacio entre futbol i

violéncia', i tants altres que em proposo, si més no, matisar.

Aquestes elits intel-lectuals, al llarg del anys han estigmatitzat els seguidors de
futbol com a masses idiotitzades, per contraposicio a ells mateixos, excepcid minoritaria
pero suficientment il-luminada i liicida per escapolir-se d’aquestes “masses acritiques 1
facilment manipulables, i de les seves practiques subculturals”. Com deia Maffesoli:
“Lo popular propiamente como en su ambigiiedad y monstruosidad, no puede ser
concebido més que de manera peyorativa por el intelectual politico.” (Maffesoli,

1990:109).

? Amb notable éxit, per cert, i un indicador més de la magnitud i espai socials que ocupa I’esport i el futbol a
la nostra societat. El diari esportiu madrileny Marca —exsetmanari grafic del Movimiento, ja aleshores el de
més tirada— és el més llegit a I’Estat espanyol (més de 2 milions i mig de lectors), i a forca distancia del
segon diari, £/ Pais, aquest d’informaci6 general (una mica més d’un milié i mig de lectors), segons fonts de
I’Estudio General de Medios (E! Pais, 1 de juliol de 1998). A Catalunya, entre el diari Sport i El Mundo
Deportivo arriben a una quota de prop de 800.000 lectors, xifra que es pot considerar molt alta si
tenim en compte que aquests darrers practicament viuen del Barga.

' Hi ha qui ha anat a buscar una explicaci6 a aquesta realitat en el substrat de la cultura judeocristiana i la
seva visio de ’home basada en una clara dicotomia entre cos i anima, amb la superioritat absoluta que hom
donava a aquesta ultima. Aquesta visio suposava una primacia de 1’espiritualitat, de la ra6 sobre el cos, llar
temporal de I’anima immortal i, per tant, lligat a aspectes mundans i indignes d’atencio.
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No és nou aix0. En altres époques es va fer el mateix amb les manifestacions del
que s’anomenava cultura “popular”, també, durant molt de temps, un objecte d’estudi

menor 1 fora de I’ambit académic 1 serios.

L’explicacié que em sembla més plausible d’aquesta realitat seria la contundent
resposta que podem trobar a La distincion (1988a) de P. Bourdieu, que explica aquest
fet com una estratégia més de certes elits socioeconomiques 1 culturals per cercar la
distinci6 social a partir de practiques “culturals” propies i ben diferenciades de les que
hom suposava com a propies de les “classes subalternes”. Aixi, les seves manifestacions
culturals seran sempre presentades a la societat, per ells mateixos, com a superiors a les
practiques del “poble” 1 models a imitar. Per exemple, un programa televisiu o una
cango d’exit —independentment de la seva qualitat— no els serveix per llur estratégia
de distincio, d’escenificacio del seu lloc en la jerarquia social, ja que necessiten de

productes culturals minoritaris, “incontaminats” i no accessibles a tothom.

Es des d’aquesta optica que, en molts moments historics, es pot entendre la
practica o afeccid a certs esports com el golf, I’hipica, el tennis, la vela o el mateix
futbol (en el seu inici com a joc reglamentat) que, més que una moda, sovint han estat
una estratégia més per aconseguir la preuada distincio social, I’entrada visible al grup
social dominant. Fixeu-vos bé, pero, com una mateixa practica social, el futbol per
exemple, passatemps de rics a principi de segle, quan es popularitza o s’estén a la
poblacié en general es devalua en picat. Els seus distingits practicants hauran de canviar
“d’afeccid” s1 volen aconseguir el mateix efecte diacritic. El futbol és percebut, a partir
d’aleshores, amb un significat molt diferent. Per la mateixa rad, tot allo popular anira,
sovint, associat a comercial, vulgar, massificat, facil, intranscendent, groller,
pornografic, mancat d’originalitat, primari, munda, visceral, corporal-fisiologic, pueril,
immoral, etc. I, en qualsevol cas, sempre indigne de les classes altes. Curiosament, quan
tornen a ser minoritaries es tornen a revaloritzar, com a exotiques o reliquies d’un passat
que el progrés ha superat perd contenidores d’esséncies perdudes 1 altres discursos

justificadors.

1 . NP . . .

Se n’hauria de parlar molt, sobre 1’associacio intrinseca entre esport i salut, que I’esport afavoreix I’amistat
entre els pobles, o que educa en valors molt positius per a I’individu com: 1’afany de superacio, la sociabilitat,
la cooperacio, etc.
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De vegades, el menyspreu ha vingut per altres motius. Els intel-lectuals
d’esquerres 1 els professionals de les ciéncies socials, en general, han abusat de certs
vessants del marc teoric marxista, molt util per aplicar amb éxit a molts objectes
d’estudi —malgrat el seu injust desprestigi actual— pero, per exemple, insuficient per

explicar, en la seva globalitat, 1’exit del futbol.

El futbol funcionaria, des d’aquesta optica, com el “pa i circ” roma o, amb més
propietat, com “I’opi del poble”, un aparell més del poder, des de I’analisi hegemonica,
fet des de les cieéncies socials 1 la intel-lectualitat, en general, fins ben entrada la década
dels 70, 1 que encara avui té molt de pes. Eduardo Galeano expressa, de manera molt
ironica, aquesta visio contrarevolucionaria del futbol, en desmobilitzar les masses d’allo
veritablement important, tot dient: “; En qué se parece el futbol a Dios? En la devocion
que le tienen muchos creyentes y en la desconfianza que le tienen muchos
intelectuales.” (Galeano, 1995:36). Amb tot, no és la meva intenci6 refutar la validesa
d’aquesta teoria, ni molt menys, siné manifestar la limitacié d’aquesta i I’abts que se

n’ha fet.

Un altre punt destacable que resulta del marc tedric marxista—no exclusiuv— ¢€s
la presentacio de 1’estructura social plantejada en termes de conflicte 1 no d’integracio,
visio que sera obligat tenir en compte a I’hora de comprendre moltes manifestacions

metaesportives.
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En la mateixa linia trobariem el tractament de I’esport des d’un punt de vista
biopolitic 1 de control social al voltant de les tesis —molt menys conegudes—
desenvolupades per Michelle Foucault, els seus seguidors i, en menor mesura, I’entorn

de Pierre Bourdieu. A tot plegat, per la seva importancia, hi dedicaré un capitol sencer.

Pero seguint amb la critica, el futbol és molt més que un fort narcotic o una
poderosa maquina manipuladora, i no és suficient quedar-se aqui si es vol abarcar tot el
camp social 1 simbolic que les practiques associades a 1’esport 1 al futbol comporten, i
que trobem presents en totes les dimensions de 1’organitzacié social 1 molt ben

imbricades en la mateixa societat'?.

Es ben sabut, per exemple, que molts intellectuals d’esquerres preveien que
I’exit del futbol a I’Estat espanyol minvés espectacularment amb la caiguda del
Franquisme, pero no només no ha estat aixi, sind que I’afeccio ha continuat augmentant
1, quasi trenta anys després, jo diria que es troba, contra tot pronostic, en un gran
moment. Per que? Perque es va magnificar i mitificar el paper de I’Estat i de les classes
dominants en la manipulaci6 ideologica de I’esport, quan aquest fenomen és molt més
complex. Va molt més enlla de reflectir el conflicte de classes 1 de ser un instrument

endoculturador de valors socials reaccionaris al servei de la classe dominant.

I, per acabar, només un altre exemple en aquesta mateixa linia. L’esport modern
té multiples modalitats reservades a les elits socials 1, per exemple, el futbol sorgeix el
s.XIX a les escoles on anaven joves de casa bona, per formar-los en un cos sa i distingit,

més que per aplicar-lo a la dominaci6 del proletariat.

Latendéncia i les connotacions pejoratives donades al futbol comencen a canviar
progressivament a partir de la década dels 70 1, de manera radical, des dels 90, amb un
renovat prestigi social 1 interés per aquesta manifestacié cultural. Avui, ja no fa
vergonya presentar-se com a seguidor de futbol, fins 1 tot diria que passa al contrari.

Aixi, des d’expresidents de 1’Estat espanyol com José M. Aznar, o expresidents de la

2 “En mi opinidn, en todo el ambito de las ciencias sociales comienza a aceptarse de forma general el hecho
de que las creencias y las practicas religiosas son algo mas que reflexiones “grotescas” de las relaciones
econdmicas, politicas y sociales; antes bien, se las empieza a considerar como claves decisivas para
comprender como piensa y siente la gente acerca de estas relaciones, asi como sobre el entorno natural y
social en el que actuan.” (Turner, 1988:18)
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Generalitat com Jordi Pujol, fins a escriptors de best sellers de tot tipus fan publica la
seva adscripcid a clubs de futbol i, en el darrer cas, escriuen reflexions, contes i
novel-les amb el futbol com a centre d’interes. Paral-lelament, i conseqiiéncia o causa

d’aquesta creixent valoracio social, sorgeix, tamb¢, un renovat i fort interés académic.

Aixi doncs, sera entrada la decada dels 70, quan apareixeran els primers estudis
sobre el futbol 1 I’esport en general, ja des d’una pluralitat de marcs teorics 1 de
branques de les ciéncies socials. Podem, llavors, afirmar amb rotunditat que I’esport i el
futbol s6n un objecte d’estudi ben recent de les ciéncies socials, tant per historiadors,
sociolegs, psicolegs socials, etc., com per antropolegs, que han estat els darrers en
apropar-se al futbol, 1 als quals dedicaré, a partir d’ara, la meva atencio, ja que sera des
de la seva tradicio académica, amb un cos tedric ple de possibilitats al meu parer, des

d’on construiré aquest estudi.

L’antropologia de I’esport, 1 la del futbol en particular, serien, llavors, unes
nouvingudes a la palestra académica pero, paradoxalment, no parteixen de zero ja que,
malgrat aquest fet, ’antropologia de 1’esport té uns precedents en el mateix naixement
de I’antropologia cultural. Aixi, com recorda en Carles Feixa—sens dubte pioner i inic
antropoleg de 1’Estat espanyol que s’ha dedicat amb rigor als estudis de 1’esport des de
I’antropologia”— ja el mateix Edward Burnett Tylor, considerat el pare de
I’antropologia moderna en el seu article “The history of Games” publicat I’any 1879, “el
autor trazaba un rico panorama del juego ludico y competitivo en diversas culturas.”
(Feixa, 1999: 135). Després de Tylor, molts altres antropolegs han seguit aportant
estudis sobre les practiques “esportives” de les societats, que tractaven més o menys

explicitament.

També cal dir que, 1 paral-lelament a I’evoluci6 de la propia disciplina,

I’antropologia ha ampliat els seus objectes d’estudi a tot tipus de societats, també a les

3 “En el Estado espafiol, el deporte apenas ha merecido atencion por parte de los antropologos (si
exceptuamos algunos estudios folkloricos-etnograficos sobre juegos tradicionales y sobre el pedestrismo. Una
de las monografias que trata tangencialmente el tema es Korrika, de la antropdloga vasca Teresa del Valle
(1988), sobre los festivales anuales de caminata por todo el Pais Vasco, que actualizan la vieja tradicion de los
korrikolaris para un objetivo que trasciende la orbita deportiva: la reivindicacion del euskera.” (Feixa,
1999:138).
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societats “complexes™"*

, 1 aix0 ha estat un altre motiu important per al sorgiment de
I’antropologia de I’esport, ja que 1’esport en totes les seves manifestacions és avui dia
un fet social que no es pot menysprear en 1’estudi de cap societat 1, per les mateixes
raons, tampoc 1’estudi del futbol que, sens dubte, és “I’esport rei” a la majoria d’estats

del mén®.

D’ara en endavant, el que presentaré sera una seleccid d’aquells referents
acadeémics que crec que més han influit en el desenvolupament de I’antropologia de
I’esport 1 que més Ttils m’han estat a I’hora de confeccionar aquest treball sobre el
futbol modern. Destacaria, en aquest repas personal, 1 seguint sovint Carles Feixa (1992,
1997, 1999), Kendall Blanchard i Alice Cheska (1986)'° i Vicenzo Padiglione (1994,

1996), els segiients autors i treballs:

El treball original d’Huizinga, Homo Ludens (1987) on, per primer cop en una
monografia, es reivindica la importancia del joc com un element central en una historia
de la humanitat i com a configuradora de la mateixa en ser considerat el tret huma
principal en el transit de [ home instintiu a | ’home cultural. Es a dir, manté la tesi que
tota cultura humana té el seu origen en el joc. El joc se situa en un lloc on mai havia
estat fins aleshores, en els fonaments de la mateixa civilitzacio. Pero és veritat, també,

que, tret del seu paper divulgador, agosarat i innovador, ha quedat com una aportacio

1 Concepte qiiestionable ja que, com vaig escoltar al professor Dr. Lluis Mallart en una de les seves classes,
¢és que n’hi ha alguna de simple? Tot i aixi, és un concepte que s’utilitza per diferenciar les societats
contemporanies de les “tribals”, “preindustrials”, “preliteraries”, etc. En general, les malanomenades —i fins
no fa tant de temps— societats “primitives”, que foren durant molt de temps 1’objecte d’estudi distintiu dels

antropolegs.

'S Amb alguna excepci6 d’importancia com els EUA, on no té la preséncia social que tenen altres esports com
el basquet, el futbol america o el beisbol. El soccer, com s’anomena el futbol als Estats Units, no ha acabat de
triomfar malgrat els esforcos de penetracié que s’hi han dedicat, com I’organitzacié del Mundial de 1994.

" g significatiu que aquests autors siguin encara, dues decades després, els autors de I’inic manual
introductori dedicat exclusivament a 1’antropologia de 1’esport traduit al castella i publicat a I’Estat espanyol:
Antropologia del deporte (1986), un llibre que fa un necessari, bo i serids balang de les aportacions de
I’antropologia a I’estudi de 1’esport fins aleshores. Tret d’aquest llibre, només trobem en posteritat els petits
assaigs de Padiglione (1995, 1996), que és una altra bona introduccio i plantejament de les possibilitats de la
disciplina. Cal dir, pero, que quan estava escrivint aquesta tesi va ser publicat: Culturas en juego. Ensayos de
antropologia del deporte en Espania, de F.X. Medina i Ricardo Sanchez (ed.) (2003), que és un recull dels
assaigs més interessants que s han fet sobre antropologia de 1’esport a I’Estat espanyol en els darrers quinze
anys. Un bon i celebrat recopilatori que al mateix temps corrobora, una vegada més, la manca d’estudis
d’antropologia de I’esport, ja que alguns dels articles ja havien estat publicats anys enrere en revistes
especialitzades. Aprofito per dir que aquest llibre em va caure a les mans quan ja havia tancat la fase de
documentaci6 bibliografica de la tesi i no he pogut dedicar-li més espai en aquest repas.
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original, erudita i fundacional 1, sobretot, una fenomenal descripci6 del fenomen ludic,

pero no ha creat escola.

Més influéncia en 1’antropologia ha tingut la sociologia del futbol britanica,
sorgida a final dels 60 1 comengament dels 70 1 que té els seus moments més algids a la
segona meitat dels 80", que produeix un tipus d’estudis que, encara que molt centrats en
la seva particular problematica, el fenomen del hooliganisme, posara les bases d’estudis
posteriors. El hooliganisme sera encarat com un fenomen social on, a grosso modo, es
manifestara un descontentament social profund conseqiiéncia de la crisi economica que
comengava a colpejar amb forga els sectors més marginals de la classe obrera britanica
de les darreres decades 1 el final del que quedava de I’orgull d’un imperi que ja no

existia. Aquesta crisi social s’expressara en forma de violéncia als estadis de futbol.

L’estudi de la violéncia al futbol seria, en certa manera, no una trencadissa sind
una continuacié de les visions marxistes’® imperants durant tant de temps —i ja
comentades anteriorment—, ja que posa I’accent en aquesta capacitat desmobilitzadora i
catartica del futbol que impedeix la veritable lluita de classes traslladant-la a 1’esteéril
camp de futbol. Malgrat aixo, cal dir que ha tingut ¢xit i ha produit nombroses
monografies ininterrompudament. Entre les raons d’aquest éxit, a banda de la seva
comercialitat i coincidéncia amb I’interés periodistic pel hooliganisme, s’explicaria
també pel fet que aquest fenomen ha continuat creixent amb forca a 1’area protestant
d’Europa 1, més recentment, en les dues darreres decades, s’ha estés de manera molt
preocupant a Centre Ameérica 1 Sud-america; 1, en menor mesura, per la formaci6 de
grups ultres en latituds meridionals d’Europa on el fenomen era practicament inexistent.

No m’entretindré, pero, en aquests estudis a I’hora de fer aquest repas, no per la manca

17 Aquests estudis sobre el hooliganisme se situen a final dels 80 per dos fets que trasbalsen el mén del futbol:
1) E1 1985, a la final de la Copa d’Europa jugada a Heysel entre la Juventus i el Liverpool moren 39 persones
a les grades producte de I’enfrontament entre seguidors del Liverpool i fiffossis de la Juve. 2) EI 1989, a
I’estadi de Hillsborough, en una semifinal de Copa entre el Nottingham Forest i el Liverpool moren 96
persones en entrar violentament un grup de seguidors sense entrada, cosa que provoca una allau humana que
queda atrapada en topar contra les tanques de seguretat posades als estadis per evitar que la gent salti al camp.
La violéncia i una mala mesura de seguretat (les tanques als estadis desapareixen arreu a partir d’aquesta
desgracia) provoquen la mort de quasi un centenar de persones, i més de 200 ferits. La violéncia i la seguretat,
logicament, passen a ser un objecte d’estudi de primer ordre en aquest periode.

'8 Dels treballs realitzats des de I’0ptica marxista, caldria destacar els de J.M Browm a VV.AA 1986:
Materiales de socilogia critica. La piqueta. Madrid.
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de qualitat dels mateixos", sind perqué els grups “violents” o coneguts com a ultres no

constitueixen propiament el meu objecte d’estudi.

Faig una excepci6 amb els estudis de Peter Marsh (A: Dunning i Elias, 1992),
sobretot, per la seva metodologia de treball, eminentment etnografica, i no tant pel seu
contingut marcadament psicologista. La part més sorprenent de la seva tesi, al meu
parer, es troba en la consideracid de la violeéncia hooligan com un ritual inofensiu
compost de cangons, gestos, etc., en el qual els afeccionats del futbol reafirmaran la
seva pertinenga a una “microcultura” diferenciada, on canalitzaran instints primaris i se
sublimaran conflictes socials reals, més que no pas una voluntat de fer mal, malgrat que
de vegades se’n faci. La utilitzacio de la idea de rituals esportius ja entronca directament
amb la tradici6 antropologica, i ens obre a noves possibilitats, com aixi sera. De la
mateixa manera, qiiestiona el topic tan arrelat d’associar violéncia i futbol, sense anar

més enlla. Més endavant, reprendré un altre cop aquest controvertit tema.

Importantissima ha estat la contribuci6 de I’escola Leicester al voltant de la
figura d’Eric Dunning i, sobretot, del seu mestre Norbert Elias, 1 a la qual, per la seva
importancia, dedicaré un capitol sencer de la tesi en tractar-se, sens dubte, d’una de les
millors aportacions a 1’estudi de 1’esport que ens ha arribat i, en qualsevol cas,
imprescindible. Son un conjunt d’estudis realitzats a partir de la década dels 80 basats
en el treball de Norbert Elias (1988): El proceso de civilizacion, 1 que culminen en
I’excel-lent monografia d’Eric Dunning 1 el mateix Norbert Elias (1992): Deporte y ocio

en el proceso de civilizacion.

Molt important és, també, el llibre d’Allen Guttmann (1978): From ritual to
record, “una de las propuestas mas concretas para diferenciar tedricamente el deporte
primitivo del deporte moderno en base a un proceso de secularizacion y
racionalizacion” (Feixa, 1999: 136ss), més pel seu interés en la historia de la disciplina
que per les seves aportacions marcadament evolucionistes 1 poc convincents, com molt
bé ha evidenciat 1’antropoleg Vicenzo Padiglione (1994), tot posant de manifest la

quantitat d’aspectes simbolics i rituals encara presents en I’esport modern.

" També és veritat que n’hi ha molts de molt dolents. La violencia al futbol i els grups ultres han estat un
tema obligat per part dels professionals de la informacié que han vist, per la seva comercialitat, un fil6 en el
tema.
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Tot un classic de I’antropologia és el llibre de Desmond Morris: EI Deporte Rey
(1982). De fet, és I’unic llibre propiament d’antropologia del futbol traduit al castella
(cap en catald) i el primer, també, en presentar-lo com un esdeveniment simbolic de
certa complexitat. Literariament és distret 1 suggerent en molts aspectes, diguem-ne
etnografic, per la gran capacitat d’observaci6 d’en Desmond Morris, un zooleg que en la
darrera etapa de la seva carrera professional aconsegueix un enorme exit comercial
aplicant lucidament els seus coneixements en zoologia i etologia a 1’estudi de 1’ésser
huma com un gran mamifer més, en unes originals monografies, Morris (1969)(1993).
Pero, a banda, com he dit, de la seva perspicacia descriptiva, no ofereix moltes més
possibilitats com a eina de treball per a futurs estudis des de 1’antropologia social, ja
que, el seu, és un marc tedric amb pronunciat contingut biogenetic i descontextualitzat
de la societat on es troba el grup huma i les seves interrelacions socials subjectes
d’estudi, per la qual cosa es menysprea el que, 1 sempre al meu parer, seria un dels trets
distintius de 1’ésser huma: la seva plasticitat, en que I’endoculturacié sociocultural, per
part de la societat on s’inscriu, és més important per explicar les particularitats d’una
determinada societat 1 comportaments humans que no pas els condicionaments
biogenétics, que son practicament molts similars entre els diferents individus i les
societats que configuren. L’antropologia fisica no és camp de la meva competeéncia
professional, perod crec que altres objectes d’estudi li son més adients o tenen més
possibilitats que el del futbol com a fenomen social. Olivera (1999), per exemple,
discreparia en veure en les tesis de Morris un paral-lelisme amb les tesis de Norbert

Elias que no comparteixo.

Pero els veritables fonaments conceptuals del meu estudi han estat extrets dels
treballs realitzats des de I’antropologia social i1 cultural. Clifford Geertz (1995),1el seu
estudi realitzat a mitjan de la decada dels 70 sobre la interpretacio de les baralles de
galls a Bali, marca un veritable punt d’inflexi6 en I’antropologia de I’esport. Es tracta,
sens dubte, d’una monografia clau i mod¢lica, en posar al servei de la interpretacio
d’aquesta practica ludica tots el coneixements de 1’antropologia sociocultural classica:
Douglas, Durkheim, Evans-Pritchar, Firth, Leach, Lé&vi-Strauss, Mauss,
Radcliffe-Brown, etc. Geertz (1995), de forma magistral, ens descobrira tot el significat

profund que aquest joc ritual conté, i com el seu estudi permet posar de manifest tot el
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sistema sociocultural balings, obrint els ulls als antropolegs de les enormes possibilitats
de I’estudi de I’esport, no només pel seu interes intrinsec, sin6 per tot allo que permet

interpretar.

Definitivament, doncs, I’antropologia de I’esport comptava amb un referent per
comengar a treballar en un nou camp d’estudi ple de possibilitats. Només calia recuperar
I’immens bagatge historic teoricoanalitic de I’antropologia sociocultural 1 aplicar-lo al
moén de I’esport. I aixo és el que he fet i s’ha fet en les darreres dues décades, encara
que, al meu parer, continua sent una mina per explotar, ja que pocs treballs s’han
realitzat des de I’antropologia de I’esport 1, per extensid, del futbol, malgrat que tenia i

continua tenint un futur prometedor, com he dit.

Sobre els estudis que s’han fet des de 1’antropologia del futbol, destacaria Augé
(1982) pel seu famos i influent article “Football, de I’histoire sociale a I’anthropologie
religieuse” 1, sense cap dubte, Bromberger (1995), amb un excel-lent llibre
d’antropologia centrat en la passio pel futbol a Marsella, Tori i Napols, que ha estat un
dels meus principals referents. Es el primer estudi serios del futbol on s’utilitzaren els
coneixements basics de I’antropologia sociocultural. Bromberger (1995, 2000)
aprofundira en el concepte de ritu aplicat a I’esport, treballara les analogies entre els
rituals religiosos 1 els futbolistics i, sobretot, el component dramatic de I’espectacle

futbolistic. Tot aix0, ben il-lustrat amb una excel-lent etnografia.

Molt creatiu és, també, el treball que s’esta realitzant des de 1’Area
Interdisciplinaria de Estudios del Deporte de Buenos Aires, i de I’ Argentina en general.
Cal destacar la feina d’autors com Alabarces, P. 1 Graciela, M. (1996), Roberto Di
Giano, Julio Frydenberg, Gilmar Mascarenhas, Angela Aisenstein, Ramén Burgos,
Tulio Guterman, etc., que han publicat molt bons 1 suggerents articles sobre futbol, des
de la perspectiva de les ciéncies socials, a la millor revista digital d’aquesta especialitat
que jo conec, Lecturas Educacion Fisica y Deportes, Revista Digital’. Ha estat arran

del treball dinamitzador d’aquest grup de recerca que podem dir que és a I’ Argentina on

2 Lecturas Educacion Fisica y Deportes: http://www.efdeportes.com/ és una revista digital que funciona
des de 1996 i coordinada per Tulio Guterman. Es un referent obligat per 1’estudios de 1’esport des de les
ciéncies socials.
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el futbol —reconegut com una manifestacio cultural de les més importants de la societat
argentina— ha tingut més entusiasme entre els diferents professionals de les ciencies

socials.

I per acabar aquest repas d’antropologia del futbol, altres estudis prou
interessants son: Armstrong/Giulianotti (ed.) (1997), Archetti (1992, 1995), Dal Lago
(1990), Feixa (1992,1997,1999), Lanfranchi (1992, 1997), MacClancy (ed.)(1996) 1
Signorelli (1996) i, encara que no es propiament un estudi sobre 1’esport ni el futbol,
també, el llibre de Del Valle (1988). Aquests treballs es caracteritzen per la seva visio

globalitzadora i ’aplicaci6 sistematica del metode etnografic en I’estudi de ’esport.

Logicament, per ser I’antropologia sociocultural la meva especialitat académica,
¢és des d’aquesta tradicié d’on he extret una bona part dels referents utilitzats en la
confeccid del present estudi sobre el F.C. Barcelona, aixi com gran part de les eines

conceptuals que he fet servir.

Quant als estudis sobre el Barca, com ja he dit a la introducci6, malgrat el
nombre important de llibres dedicats al F.C. Barcelona (veure 1’amplia bibliografia al
darrer capitol), tret de I’obra historica d’en Sobrequés (1994) 1 algun reeixit llibre com
el del periodista J. Burns (1999), la resta son productes amb poc o cap rigor académic
que m’han estat ttils pel meu treball més com a font d’informacid, que no pas com a
models interpretatius on aprofundir o que calgui continuar. Es a dir, sobre el Barga, des
de la sociologia i/0 des de I’antropologia, no hi ha practicament res®, ni tan sols un
serios intent d’explicar el seu important paper en la construccid i reproduccio6 de la

identitat catalana, ni el seu paper simbolic, com veurem®,.

2 osep Termes: “Quan vaig estar a I’organitzacio6 del 75 aniversari del Barca, voliem fer uns llibres i no ens
van acabar de sortir (...) El Barca té una gran bibliografia. Potser son llibres anecdotics, perd com vols que
siguin? No poden ser gaire cosa més: el Barca tampoc és 1’Ateneo de Madrid ni la Reial Académia de les
Bones Lletres. El Barga no és la historia cultural i politica, son uns resultats, és una historia menuda.”
(Entrevista a Josep Termes realitzada per Guillem Martinez a: Martinez, 1999:34).

22 «As researchers interested in football cultures in Catalonia, we appreciate the references made throughout
the volume to Football Club Barcelona, which underscore the paradoxical lack of dependable academic
studies of one of the most important football clubs in the world.” (Feixa, 1999)

> Prou clar és I’antropoleg Isidoro Moreno, en la seva valoracio: “Ni mas alla de cuatro generalizaciones,
nada o casi nada se ha dicho respecto a la fuerte carga étnica del Barga —“algo mas que un club”— del
Athletic de Bilbao o la Real Sociedad, del Betis y su pregonado estoicismo resignado; de los deportes vascos
o canarios; de la fiesta del trabajo; de los grandes recitales... Cuestiones claves como la utilizacion diversa de
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Per acabar aquest repas, I’excepcid la trobem un altre cop amb en Carles Feixa
(1992), qui escriu I'tnic article que jo conec, fet des de I’antropologia*, dedicat al
Barga: “El Barca, un fenomen inexplicable?”. Es tracta d’una bonissima introduccio
sobre les possibilitats d’un estudi del F.C. Barcelona des de I’antropologia sociocultural

que ha estat una important referéncia per a mi.

Quant a institucions, el 1991 es va crear I’ Asociacion de Investigacion Social
Aplicada al Deporte (AEISAD) amb [’objectiu d’aglutinar totes les persones
interessades en la investigacié social de I’esport 1 per a I’esport, independentment de la
seva disciplina académica de I’Estat. A hores d’ara, al meu parer, aquesta institucio
encara no ha aconseguit consolidar-se i esdevenir un marc de referéncia important. Esta
en el cami, pero li queda molt per fer. Similar, perd més prolific, ha estat el grup de
treball llatinoamerica “Deporte y Sociedad” dins de la instituci6 CLACSO (Consejo
Latinoamericano de Ciencias Sociales). El llibre coordinat per Alabarces (2000) és una

bona introduccio a la feina d’aquest grup interdisciplinar®.

los simbolos, la polisemia de éstos, las relaciones entre rituales y poder, el poder de los rituales, y otras
conexas, esperan, como el arpa silenciosa de las rimas becquerianas, la mano sensible y experta de los
antropologos que sepan tocarlas.” (Moreno,1991:630).

I tampoc s’ha dit quasi res des de la sociologia, com diu la prestigiosa sociologa de 1’esport Ntria Puig (amb
Garcia Ferrando [1996,1998], sens dubte els pioners de la sociologia de 1’esport a 1’Estat espanyol): “(...) el
segon, tracta de I’esport com a creador d’identitats col-lectives; i, per Gltim, i no menys important, I’esport i el
nacionalisme. D’aquests ultims aspectes, se’n parla molt, pero jo diria que estan menys sistematitzats des d’un
punt de vista cientific i sociologic; i, per tant, caldria fer més estudis.” (Puig, 1995:251).

*En sociologia I’tinic estudi serios sobre el Barca ha estat la tesina de la socidloga Aurora Gongora (1996)
que també m’ha estat de gran ajuda.

2% Més informacié es pot trobar a la seva pagina web: http://www.clacso.org.
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1.2 OBJECTIUS | HIPOTESIS DE TREBALL

“Some people believe football is a matter of life and death, I am very
disappointed with that attitude. I can assure you it is much more important than
that.” (Bill Shankly, Manager del Liverpool F.C., 1959-74)*

Una mirada etnologica sobre el mén contemporani i, concretament, sobre la
societat catalana no pot passar per alt un fenomen social com el del Barga, que €s capag
d’aplegar al seu voltant milions de persones. L’objectiu del present estudi és,
precisament, intentar donar resposta a aquesta realitat des de 1’antropologia

sociocultural.

Per qu¢ des de D’antropologia? Doncs perque el Barga és una realitat
eminentment social que ultrapassa la dimensi6 exclusivament esportiva o de gran club
de futbol, 1 perque I’estudi dels fenomens socioculturals especifics 1 universals, la
connexio entre estructura social 1 les creences, els simbols, els costums 1 els valors ha

estat, tradicionalment, 1’objecte d’estudi original de 1’antropologia®.

Reflexionar sobre el Barga és trobar-se davant del que M. Mauss (1971:157), en
el seu famos assaig sobre el do i la reciprocitat ritual, anomena un fet social total, és a
dir, aquell que posa “en moviment la totalitat de la societat i les seves institucions,
configurant-se i funcionant com a sistemes socials complets”. E1 F.C. Barcelona és una
institucid cabdal en el si de la societat catalana —i més enlla d’ella— que penetra de
manera capil-lar en totes les dimensions de la seva estructura, des de la politica als
interessos economics, des de la preséncia mediatica fins a les converses obligades a les

taules de moltes llars. Una realitat social on es posen en joc els més grans ideals i les

2 “Alguns creuen que el futbol és un assumpte de vida i mort, jo estic molt en desacord amb aquesta actitud.
Puc assegurar que és molt més important que aixo.” (Bill Shankly)

7 Amb aquest paragraf vull que quedi clar que entenc que cada afeccionat, de ben segur, projectara en el seu
equip de futbol i en el seu desti esportiu, al qual s’adscriu i queda lligat, complexos, frustracions, rebel-lions
generacionals, voluntat de poder, fidelitat familiar, etc., i que, de ben segur també, aquests serien una bona
explicacio al per qué una persona es fa seguidora d’un determinat club, perd aquest no és el tema de ’estudi,
ni potser la disciplina antropologica sigui la més preparada per fer-ho. Més que I’espectador (presencial o
virtual), I’afeccionat, el seguidor en tant que individu, m’interessa investigar el que fa en tant que multitud, el
que construeix en tant que cél-lula social 1 el que significa aquesta realitat social que configura
independentment del que pensi cada individu que, conscientment o inconscient, participa d’aquest fet social.
Es per aixo que he descartat les tesis més psicologistes.
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més baixes passions, que pot trasbalsar I’agenda del pais, que produeix esdeveniments
capagos de commocionar el conjunt de la societat, una realitat de la qual ninga

s’escapoleix™.

Aixi, partim de la hipotesi que el F.C. Barcelona és un fet social total. I des de
I’antropologia: un fet social ha de tenir una explicaci6 social, d’ordre cultural i fruit
d’una construccid historica. Aixo vol dir, també, que la seva interpretacid no es pot
aillar d’altres aspectes de la societat catalana amb la qual esta absolutament imbricada.
Es una rad més per justificar I’antropologia com a disciplina idonia a I’hora de treballar
aquest objecte d’estudi, ja que €s una ciéncia que esta acostumada a estudiar els
diferents aspectes d’una societat de manera global 1 integrada, lligant en un tot
I’economia, les institucions, la cultura, les mentalitats, la politica, la historia, etc. I és
aquesta realitat el meu objecte d’estudi, aquesta situacid central innegable de la
institucié blaugrana en el si de la societat catalana, malgrat que no ignoro que a
Catalunya ni tothom és del Barga ni a tothom li agrada el futbol, entre altres coses
perque Catalunya és enormement plural. Son dues realitats i, en la meva tesi, escullo la

primera, deixant la segona per a una altra ocasio.

Per tal d’abarcar en tota la seva amplitud aquest objecte d’analisi i,
paradoxalment també, per delimitar-lo, he estructurat el treball a partir de tres objectius

basics:

1. Exposar com P’esport 1 el futbol esdevenen un fet social total en el context
europeu en que ens trobem. Fer un viatge a la genealogia de 1’esport i del
futbol per tal de contextualitzar, en un primer nivell de significacid, el F.C.
Barcelona com un fenomen particular d’una societat particular, pero
inexplicable, també¢, sense anar a les arrels 1 al desenvolupament d’aquesta
manifestacid sociocultural que és I’esport, i que té en la seva configuracio i

funcions actuals menys de dos-cents anys d’historia.

 Només una dada pot servir per confirmar aixo: una de les principals fonts de finangament del Club
provenen de contractes amb la TVC, dit d’una altra manera, de la Televisi6 Publica de Catalunya, “la nostra”,
pagada per tots i totes.
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2. Avangar, un cop feta aquesta analisi genealogica, en I’estudi de la
particularitat del fenomen Barga per intentar explicar en la seva globalitat la
racionalitat que hi ha en I’éxit, magnitud 1 importancia socials d’aquesta
entitat que €és “més que un club”, o dit d’una altra manera, que transcendeix
amb escreix el seu significat purament “esportiu” inicial —que s’analitza en

el punt anterior— 1 explicitar quins s6n aquests nous significats.

3. Anar encara més enlla, tot aprofitant la situacié central d’aquesta instituciod
en D’estructura social catalana, per tal de reivindicar el seu caracter
d’observatori antropologic privilegiat per aconseguir, a partir de 1I’estudi del
Barga, una comprensié més amplia i profunda de la mateixa societat catalana

de la qual aquest fet social és producte®.

El primer objectiu, el desenvolupo en el capitol segon i tercer de la tesi. Tot i no
ser justament la part més innovadora del meu estudi, ja que segueixo en gran mesura les
tesis de N. Elias i E. Dunning —en el capitol 2.1— i de M. Foucault —en el capitol
2.2—, he trobat que era imprescindible exposar les seves tesis per explicar 1’éxit de
I’esport en el moén contemporani i perque configuren un tronc explicatiu del qual la
meva tesi sobre el F.C. Barcelona pretén ser una branca o una variant, independent en si
mateixa, pero que no seria comprensible del tot, en qualsevol cas, sense I’existéncia del

tronc 1 les arrels que la van possibilitar créixer.

Crec que no es pot comengar cap analisi del mon del futbol sense treballar les
hipotesis de N. Elias i E. Dunning en les quals exposen que 1’esport €és una de les
principals fonts d’emocions agradables i intenses que els humans poden trobar en les
societats contemporanies. Si milions de persones dediquen bona part del seu temps
lliure a la practica o participacié com a espectadors d’activitats esportives, €s perque hi
troben plaer. Es a dir, abans d’anar més enlla, cal subratllar el caire ladic del futbol que
en si mateix, com veurem, ja explica una part del seu €xit (tema desenvolupat en capitol

segon de la tesi).

¥ “Rovira i Virgili ja deia als anys vint que no es podia fer la historia contemporania del nostre pais sense
comptar amb el Bar¢a.” (Joaquim Molas a VV.AA, 1999:28)
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De la mateixa manera, cal anar a la genealogia de I’esport, seguint principalment
M. Foucault, per veure que aquesta practica no neix incontaminada, ni de manera
espontania del tot, sind que s’anira definint 1 potenciant pel poder en la mesura que es
va configurant com un eficag dispositiu de control social (com veurem en el capitol 2.2

de la tesi).

Un cop aqui, a partir del capitol tercer, comenco a desenvolupar la resta
d’objectius que he descrit (2 1 3) i que son propiament els que pretenen explicar el
fenomen social del Barca. Per tal de treballar aquests objectius, parteixo de les segiients

hipotesis:

1. Totes les societats tenen escenaris, sovint religiosos en un passat, també
festius, 1 avui molt sovint esportius, on les identitats s’expressen
publicament. El futbol, concretament, col-laborara fortament en la
construccid, manteniment i reproduccio de, com a minim, cinc identitats: de
classe, generacional, de genere, local (escola, barri, municipi, ciutat) i étnica
o nacional de les quals, en la present tesi, només treballaré 1’ ultima: el Bar¢a
com a instituci6 central de I'univers simbolic catala i com un fort dispositiu

de produccio i reproducci6 d’identitat etniconacional.

2. Queel F.C. Barcelona i tot el simbolisme i els complexos rituals que giren al
seu voltant poden ser tractats antropologicament a 1’estil del deep play de
Geertz, o dit amb altres paraules, com un mecanisme que funciona com una
activitat profundament significativa, on es posa de manifest tota I’axiologia
de la societat catalana, I’imaginari col-lectiu i que, en definitiva, posa en
moviment tot un univers simbolic suficientment ric per permetre a la societat
pensar-se ella mateixa. Un model de /a realitat 1 per a la realitat en

llenguatge de Geertz™.

O7¢s per aixo que, encara que un partit de futbol és el mateix a tot arreu i se’n pot fer una lectura superficial,
pero valida des del seu vessant contingent, el context en el qual esta inserit ens dona una interpretacio o una
altra. Dit d’una altra manera, el significant és el mateix, pero els significats poden ser molt diferents com
diferents son les societats que els conté. Cada club és una realitat diferent.
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3. Defenso que en els rituals que el Barca produeix hi ha un significat social
emmagatzemat més important del que hom pensa, que la clau de I’exit del
Barga no és gratuit 1 que, com deia Lévi-Strauss, “les multituds sempre han
pensat bé”. Cal, per tant, privilegiar la nocio de ritual utilitzada des de
I’antropologia sociocultural com a eina teoricoconceptual Optima per accedir
a la comprensid d’aquest objecte d’estudi, que €s el Barca en la seva maxima
profunditat. I el que €s més important, ens permetra veure aquest dispositiu
com un conjunt de mecanismes rituals encaminats a la cohesio social, i no
tan sols aixo0, sind que també ens possibilitara penetrar en 1’analisi de les
tensions estructurals més importants, conscientment reconegudes o
inconscients, que només una lectura dels rituals des de I’antropologia
permeten per la seva capacitat de penetrar en 1’estructura profunda de la

societat, en llegir la gramatica oculta de molts rituals.

4. Estic convengut, i d’acord amb en Claudi Esteva, que la gran tasca de
I’antropologia contemporania ¢és la de ser la ciéncia del diagnostic social i
del pronostic social’'. Seguint en aquesta linia, I’estudi del F.C. Barcelona,
per tot el que he dit fins ara, ens ofereix un immillorable material per a una
diagnosi antropologica de la societat catalana en molts dels seus aspectes
vitals. Si tenim en compte que la paraula grega “diagnosi” vol dir,
literalment, “conéixer a través de” o “veure-hi a través de”, I’estudi del
Barca ¢s també un veritable viatge al moll de I’os de la nostra societat™, una
posada en escena privilegiada on es representa, en llenguatge de Turner, un
drama social que ens parla del que ens uneix, dels conflictes socials resolts,
o no, de les angoixes i dels desigs com a col-lectiu. En definitiva, ens permet

treure a la superficie continguts ideologics latents o virtuals, representacions

MeLa gran tarea de la antropologia contemporanea viene a consistir en entender cuales son las cualidades del
disefio futuro de las sociedades humanas a partir del presente. Y en este sentido pienso que la antropologia
debe ser la ciencia del diagnostico social a partir del conocimiento de la cultura, y debe convertirse en una
ciencia del pronostico. ;Médicos de la cultura? De modo indudable, para mi éste debiera ser su cometido,
pues conociendo los procesos sociales de la cultura, también los podemos explicar, y asi estamos en
condiciones de dotar de consciencia médico-cultural a las poblaciones del futuro.”(Claudio Esteva-Fabregat.
A: Prat/Martinez, 1996:27)

32 “Los rituales ponen de manifiesto los valores en su nivel mas profundo (...), en el ritual los hombres
expresan lo que mas les conmueve, y, habida cuenta que la forma de expresion es convencional y obligatoria,
son los valores de grupo los que en ellos se ponen de manifiesto. En el estudio de los rituales veo la clave para
comprender la constitucion esencial de las sociedades humanas.” (Mdnica Wilson a: Turner, 1988:18)
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de valors, interrelacions socials que no son facilment observables en altres

practiques socials 1 fer un aportaci6 en forma de diagnostic en tota regla.

Per finalitzar el treball, he inclos un epileg en el qual esbosso la part de la meva

tesi que romandra oberta. Es tracta de si el fet blaugrana es pot considerar quelcom que

va més enlla de la simple analogia amb el fenomen religios.
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5. Es evident, com veurem, que hi ha enormes vinculacions entre els ritus

esportius, concretament els produits pel fenomen Barga, 1 el camp semantic i
conceptual religids. “Correr, saltar, lluitar o jugar a la pilota han perdut
qualsevol referéncia al context magic o sagrat, 1 han esdevingut activitats
profanes, amb finalitats comercials o de diversio: ningti no juga al futbol per
cridar la pluja, ni tampoc els vencedors son sacrificats a major gloria
d’Huitzilopohtli” (Feixa, 1992:10), perd, com el mateix Feixa més endavant
matisa, aquesta secularitzacio de I’esport no esta tan clara. Padiglione (1996)
constata que la preseéncia d’elements magicoreligiosos a I’escenari futbolistic
¢s nombrosa. | la pregunta és obvia, fins a quin punt les relacions entre els
rituals quasi religiosos que hem analitzat sén simples analogies o
transcendeixen el seu caracter secular en continguts que podriem qualificar
de plenament religiosos? El treball i analisi, que ja anuncio que no té una
conclusio6 final, en tot cas, mereix el darrer capitol que ha estat per a mi tot

un repte intel-lectual.



1.3 METODOLOGIA

“El etndgrafo urbano es “totalmente participante” y, al tiempo, “totalmente
observador”. En el primero de los casos, el etnografo de la calle permanece
oculto, se mezcla con sus objetos de conocimiento —los seres de la multitud—,
los observa sin explicarles su mision y sin pedirles permiso. Se hace pasar por
“uno de ellos”. Es un viandante, un curioso mas, un manifestante que nadie
distinguiria de los demads. Se beneficia de la proteccion del anonimato y juega su
papel de observador de manera totalmente clandestina. Es uno mds. Pero, a la
vez que esta del todo involucrado en el ambiente humano que estudia, se
distancia absolutamente de é1.” (Delgado, 1999:48-49)

En aquest apartat em proposo exposar quina ha estat la metodologia emprada en

la confeccid d’aquesta tesi.

L’any 1991 vaig comengar a estudiar antropologia a la Facultat de Filosofia i
Lletres de la Universitat de Barcelona a la Divisié de Centres Universitaris del Camp de
Tarragona —avui Universitat Rovira 1 Virgili. Concretament, vaig cursar una
assignatura donada pel Dr. Joan Prat —que anys després seria un del meus codirectors
de tesi conjuntament amb el Dr. Joan Josep Pujadas— anomenda Mite, Magia i Religio.
En aquest primer curs vaig presentar un treball en que I’objecte d’estudi va ser el F.C.

Barcelona. Aquell treball seria inconscientment el primer esbds de tesi.

Per qué dic tot aixd? Doncs perque puc afirmar que el meu creixement com a
antropoleg ha anat paral-lel al creixement d’aquell esbds avui convertit en tesi. El tema
em va fascinar i em vaig veure amb ganes de continuar treballant-lo, de tal manera que,
al llarg de tots els cursos que vaig fer posteriorment, tant en la llicenciatura com en els
cursos de doctorat, anava aplicant al meu objecte d’estudi heterodox, el fenomen Barga,

tot el que anava aprenent de manera automatica.

Es a dir, que el gruix del meu estudi ha estat fer una mirada antropologica al fet
social de la institucié blaugrana a partir dels ensenyaments dels classics de
I’antropologia sociocultural: Douglas (1988, 1991), Durkheim (1982a), Geertz (1995),
Leach (1993), Gluckman (1978), Lévi-Strauss (1965, 1985, 1987), Mauss (1971, 1995),
Radcliffe-Brown (1986), Turner (1999, 1988), etc.; dels ensenyaments aportats a partir
d’estudis d’antropologia que han utilitzat, contemporaniament, les mateixes fonts

teoriques; 1, concretament, els ensenyaments de 1’escola/grup d’antropologia que ha
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significat per a mi el Departament d’ Antropologia, Filosofia i Treball Social de la
Universitat Rovira i Virgili. Han estat, doncs, més de deu anys observant, recollint
materials, analitzant 1 interpretant tot allo referent al F.C. Barcelona des de la meva

personal perspectiva antropologica.

Aixi doncs, la metodologia de treball escollida ha estat, primordialment,
I’observacio 1 la lectura de tot tipus d’informacio6 referent al F.C. Barcelona 1 en el

context sociocultural catala.

També¢ he de dir que hi ha hagut una primera fase metodologica marcadament
historicista. Qualsevol fet social del present té un origen en el passat, i cal una mirada a
la historia si es vol comprendre quines causes van originar un determinat fenomen i

saber com ha anat evolucionant cap a la configuracio present.
Han estat molts anys treballant 1 omplint centenars de fitxes amb materials
procedents de molt diverses fonts relacionades amb aquest fenomen social, després

classificades en quatre grans blocs:

e La gent del Barca: els discursos del carrer, de les converses als bars, les

discussions entre afeccionats, les interpretacions dels partits, els crits dels
seguidors, les celebracions espontanies, I’enrenou al voltant del Camp Nou,
els dinars amb penyistes, els partits compartits a 1’estadi (des de totes les
ubicacions possibles), les visions col-lectives del partit als bars, els
comentaris dels meus alumnes a classe sobre la jornada de Lliga del
diumenge, sopars “futboleros” monotematics amb els amics, desplagament
amb afeccionats en transport public, I’opinid de la gent sobre 1I’avantmatx i
el postmatx, eslogans, lectura de pancartes, etc. En resum, he xerrat de futbol

1 del Barga amb tothom que s’ha “deixat”.

e Els mitjans de comunicacid: sens dubte, una font molt important és 1’analisi

dels discursos dels mitjans de comunicacid, 1’analisi de les transmissions
radiofoniques i televisives, tertalies varies (abans i després dels partits), visio

dels principals programes esportius de televisio, programacions especials de
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celebracio de qualsevol “esdeveniment” barcelonista, seguiment de la
informacio diaria mediatica respecte al F.C. Barcelona, hores compartides
amb els professionals de la informacid en les llargues esperes abans de
I’activitat frenética, etc.; pero, sobretot, tot allo publicat en la premsa escrita
diaria que ha tingut per a la meva investigacié un pes especial, per la
importancia que atorga al F.C. Barcelona 1 al futbol en general, per la gran
quantitat de gent que la llegeix, el poder en la formaci6 d’opini6 publicaila

representativitat del que s’escriu.

o [ es analisis dels experts o savis del Barca: 1a lectura de tot allo relacionat

amb el mdn del futbol 1 del Barga, en particular, feta pels “experts”, els que
opinen en centenars d’articles 1 desenes de llibres que ens parlen d’historia i
d’histories, d’hagiografies 1 anecdotes, d’interpretacions, de dades

estadistiques, etc., i, sobretot, també des de diferents disciplines.

e [’observacido acurada dels principals escenaris i celebracions rituals

barcelonistes: analisi de centenars de partits de futbol (presencials,
retransmesos per televisidé o radio, a casa 1 a fora, etc.), visita al museu,
jornades de portes obertes, trobades varies de penyes, congressos
barcelonistes, diferents actes en motiu del centenari de la fundacio del Club,
observaci6 dels partits de futbol des de totes les ubicacions possibles (llotja,
gespa, gols, tribuna, zona de premsa, tinel de vestidors, etc.), entrenaments
del primer equip, visita a la Masia, al Casal de I’Avi, a I’Associacio de
Veterans del Barga, rodes de premsa, fira Barcamania, presentacio de
I’equip, ofrena floral a en Rafael Casanova per part de la institucio, analisi
del material del centre de documentacid, presentacid de I’equip, entrega de
medalles honorifiques, celebracions de victoria, cerimonies d’homenatge a
jugadors o a entrenadors, analisi dels escenaris, gestualitat dels actors,

manipulacions simboliques,viatge acompanyant penyes a 1’estadi, etc.

Les dades recollides son fruit de 1’observacio directa 1 la seleccid personal
d’informacio feta per mi d’acord amb els objectius descrits en I’apartat anterior (1.2),

filtrats pel marc teoric de 1’antropologia sociocultural, la meva propia subjectivitat,
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pero, alhora, amb un esfor¢ constant per fer una seleccio i interpretacio al més objectiva

possible.

No intentaré emmascarar que aquesta eleccié metodologica pot suposar una
manca de rigor cientific i s’allunya del treball de camp que m’han ensenyat i que he vist
aplicar tantes vegades com /a metodologia emprada pels antropolegs, pero he rebutjat
aquesta via—o no he sabut fer-ho d’una altra manera— amb la convicci6 que un treball
de camp classic no m’hauria donat millors resultats, en aquest estudi concretament™. En

tot cas, ha estat una decisid presa conscientment i analitzada en els seus pros i contres.

Les metodologies quantitatives han estat descartades perque el que m’interessa
estudiar, la quotidianitat en estat pur, les emocions, la manipulacié simbolica, la

interpretacié dels rituals, etc., penso que no son quantificables.

Cal dir, també, que les tecniques qualitatives basades en el treball de camp,
I’observacio participant i el treball d’entrevistes, amb més o menys profunditat, tampoc
m’han semblat la millor manera d’aproximar-se el fenomen Barga, tot i haver-ho provat
en una primera fase de la tesi 1 ser els instruments metodologics classics de

’antropologia.

He de dir que, durant un temps en aquests anys, si que vaig intentar la via de les
entrevistes 1 el treball de camp ortodox en el mateix estadi, pero els resultats eren
decebedors. Dificilment, en un espai de coneixement dominat pel mon periodistic
aconseguia treure de les entrevistes tres o quatre topics (hi ha por a la premsa, al fet que
segons quins comentaris siguin filtrats i dema siguin portada d’algun diari). Jugadors,
exjugadors, encarregats de la Masia, algun savi historiador, etc., estan acostumats al
codi periodistic de pregunta i1 resposta curta de I’ambit purament esportiu; la resta és
sospitdés com vaig poder concloure per diferents detalls, com la negativa de moltes

persones a ser enregistrades, per exemple. Tampoc m’interessava el discurs fet pels

*Estaria totalment d’acord amb en Manuel Delgado: “Si cierto es que el antropdlogo urbano deberia
abandonar la ilusion de practicar un trabajo de campo ‘a lo Malinowski’, no lo es menos que en la calle, el
supermercado o en el metro, puede seguir, como en ningin otro campo observacional, la actividad social ‘al
natural’, sin interferir sobre ella.” (Delgado,1999:48).
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seguidors com a individus, malgrat guardo i he fet servir part d’aquest material en algun

moment de la tesi, pero al final vaig optar pel canvi metodologic.

No volia treballar un ambit acotat, una tipologia de seguidor determinada, sind
que volia abordar el Barga com a realitat complexa, com un fet social total, buscar el
sentit que va més enlla de les percepcions individuals, alld que existeix
independentment del que una persona pensa o sent, una lectura del propi fet social des
d’una visio de I’antropologia cultural i social, sense més intermediaris que la meva

propia subjectivitat i sempre evitant que I’estudi de I’arbre no m’impedis veure el bosc.

I és llavors quan, amb determinacid, opto per una observacio feta per un
antropoleg invisible que ¢€s alli, infiltrat en la multitud, espectador de tot i de tothom,
que recorrer els escenaris dels ritus en accid, perd sempre emmascarat en 1’anonimat
més absolut. En cap moment he interferit en res del que succeia al meu voltant. No hi ha

hagut cap distorsi6 artificial 1 crec que aixo ha jugat al meu favor.

Vaig optar per posar I’accent sobre 1’analisi, i no sobre la quantitat d’informacio,
un nombre determinat d’entrevistes, etc., perque el Barca ja genera, per si sol, un gran
feix de material que travessa tota 1’estructura social 1, per tant, no cal anar a buscar-ne

més; només calia recollir-la 1 treballar-la.

El treball de camp tradicional esta més pensat per dedicar-lo a I’estudi de
comunitats petites o segments de societats complexes 1 profundament pluriculturals, en

3 pero és impossible

la tradici6 o la il-lusié antropologica de trobar “societats simples
per afrontar-ne la complexitat del que passa quan, a una hora determinada, milions de
persones engeguen el televisor per veure una final del Barca, per exemple. En certa
manera, I’aportacid de Manuel Delgado (1999) a El animal publico 1 un licid article de

la Dolors Comas d’Argemir (1992) reflexionant sobre I’epistemologia i la metodologia

34 , S . . .
“(...) cabria preguntarse si la insistencia en trabajar con presuntas comunidades exentas, formadas por

inmigrantes, minorias religiosas, “tribus urbanas”, grupos marginales, etc., responde a una romantica
busqueda de lo extrafio y lo exotico en contextos ciudadanos, o mas bien a la ansiedad -nostalgia de lo jamas
vivido- que el antropologo experimenta por encontrar, sea como sea, una comunidad homogénea, estable,
localizada, dotada de instituciones claras y de una cosmovision reconocible, que se adapte, aunque sea como
realidad residual en un mundo desestructurado, a los requisitos candnicos del trabajo de campo en
comunidades pequefias.” (Delgado, 1999:152)
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de I’antropologia, em van animar forga, en veure idees compartides, pero explicades de
manera magistral i legitimades per qui les diu. Amb les técniques classiques de
I’antropologia no podia abarcar el fenomen social barcelonista de forma holistica o
abarcant tot un conjunt social, i per aix0 vaig arriscar-me a no treballar a partir de
’analisi de petits grups o persones, perd sense renunciar a treballar qualitativament fent
etnografies de desenes de situacions rellevants, al meu parer, per a una interpretacio i

comprensio de 1I’objecte d’estudi.

Potser un dels punts febles de ’eleccié metodologica es troba en la subjectivitat
no nomeés com a observador, sind també com un afeccionat més. Es pot dubtar de si hi
ha hagut un distanciament suficient respecte a I’objecte d’estudi, 1 fins a quin punt la

subjectivitat 1’ha distorsionat de manera important.

Aquests problemes crec que, des del moment en que sdc conscient 1 prenc les
precaucions necessaries, deixen de ser un obstacle insalvable. Quant a la subjectivitat,
no crec que sigui un impediment més greu que en qualsevol altra técnica d’investigacio
qualitativa. Ningu s’acosta a cap objecte d’estudi amb ulls verges; 1’important és
treballar en I’analisi d’acord amb els objectius marcats 1 amb tota honestedat. Pel que fa
a la meva biografia com a afeccionat i persona immersa en el mateix objecte d’estudi,
crec que no només no ¢s un problema, sind que ho considero un avantatge, si hom és

conscient, al mateix temps, del perill que corre.

“Por otro lado, las monografias etnograficas son siempre subjetivas ya que en
ellas pueden reflejarse tanto las preocupaciones y personalidad del antropdlogo,
como los aspectos que la poblacion indigena destaca como mas relevantes.”
(Comas d’Argemir, 1992:6)

D’altra banda i, sincerament, tampoc crec que un antropoleg extern a la nostra
societat, desconeixedor del que significa un Barca-Madrid, per exemple, i la nova 1
frondosa “selva dels simbols™ que s’anira trobant després d’una estada més o menys
llarga al nostre pais, de fer moltes entrevistes, llegir a les hemeroteques, analitzar el que
succeeix al Camp Nou, etc., pugui fer millor I’estudi. Veig dificil que, emprant les
mateixes eines antropologiques, pugui competir amb una seleccio rigorosa i conscient

d’informacio feta durant deu anys, sense cap pressio temporal, amb observacions de

primera ma, sense necessitat de traductors culturals (cosa que €s una seriosa limitacio),
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amb informacions ben contextualitzades i des de la més absoluta independéncia. Es a

dir, no només no nego la propia subjectivitat, sinod que la reivindico.

Per tot plegat accepto, doncs, la manca d’evidéncia empirica que se’m pugui
retreure del meu plantejament metodologic. Basat en una interpretacio antropologica
marcadament feta des d’un punt de vista “ctic” i, possiblement, molt allunyada de la
consciencia de molts dels participants. Ha estat una decisid personal encarar I’estudi
d’aquesta manera, perqué no he volgut renunciar a abordar-lo en la seva maxima
complexitat i globalitat, 1, en tot cas, ha estat la millor opci6, al meu parer, dintre del

ventall de possibilitats que les meves limitacions académiques i personals em permetien.
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2. ESPORT | FUTBOL EN EL MON CONTEMPORANI

“;Por qué amamos lo que amamos? Creo que queremos las cosas que nos
hacen sentir vivos, alimentan nuestros sentimientos mas hondos, nos hacen reir y
llorar. Nunca somos mas verdaderos que cuando nos entregamos a las
emociones, esa certeza sin silogismos ni refutaciones. Quiero salvarme o
condenarme por ellas.” (Juan Sasturain a: Alabarces/Graciela, 1996:17)

L’objectiu principal d’aquest capitol és contextualitzar historicament el fenomen
social del Barca en el marc general de la genealogia de I’esport 1 del futbol europeu, per
tal de ressaltar els aspectes comuns amb altres fets socials similars. Quant a la

particularitat historica del Barga, aquesta sera tractada en el tercer capitol.

Per comengar, s’ha definit I’esport de multiples maneres, 1 jo he escollit una
definici6 des de I’antropologia que em sembla prou correcta i que utilitzaré en el present

estudi:

“El deporte es una actividad fisica fatigante, competitiva y agresiva sometida
a definiciones y reglamentos constrictivos. Es un componente cultural con
pautas rituales, y en su composicion entran proporciones variables de juego,
trabajo y ocio. Se presenta, ademds en sus variantes atléticas y no atléticas,
segliin la mayor o menor cantidad de esfuerzo fisico exigido por su practica.”
(Blanchard/ Cheska 1986: 41)

Només afegiria, o remarcaria, dues coses a la definicio:

1. Una localitzacid en el temps molt concreta: els darrers dos segles. L’esport
¢s tot el seguit d’activitats o passatemps anglesos que es comengaran a
reglamentar des de principi del s. XIX —I’esport actual no té, practicament,
res a veure amb altres jocs similars d’altres époques, com veurem, contra
’opinid generalitzada de les tesis evolucionistes defensades, de vegades, des

de la historia.
2. Remarcar, més clarament, que I’esport €s al mateix temps una activitat fisica

1d’oci caracteristica de les societats contemporanies 1, també, un espectacle

inherent a la nostra cultura.
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Dit aix0, aquesta definicié m’és satisfactoria perque inclou dues idees que
considero primordials 1 a tenir en compte per a qualsevol estudi de 1’esport des de les

ciéncies socials:

1) Anar al futbol és una practica summament agradable per a la gran
majoria que hi juga o que hi assisteix com a espectador. Qualsevol
analisi sobre tematica esportiva no pot obviar el component purament
ludic que comporta aquesta activitat fisica, competitiva i més o menys
agressiva segons les eépoques, els tipus d’esport i/o els grups socials o

d’edat dels practicants.

2) Pero, evidentment, és també una practica amb un fort component
ritual 1 simbolic, ple d’importants significats de caire social, politic 1

cultural.

El segon punt (desenvolupat a partir del capitol tercer) i, concretament, la
interpretacié simbolicoritual i les funcions socials del fenomen Barga ¢€s el gruix de la

tesi, 1 la part pretesament més innovadora d’aquest estudi.

Quant al primer tema, el que fa referéncia a la part ludica i a les emocions, sera
tractat en aquest mateix capitol a partir de la teoria de N. Elias i E. Dunning, una
aportaciod a la genealogia de 1’esport que, conjuntament amb les tesis de M. Foucault,

resulta imprescindible i tractaré de sintetitzar.
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2.1 A LA RECERCA DE LES EMOCIONS PERDUDES

“;Por qué los adultos no pueden emocionarse?

Hay que controlarse, sino, se creen con derecho a criticarte (...).”*

“i{No sera que la realidad es aquellos aburridos pedacitos de tiempo que
quedan entre partido y partido?” (Francesc Roca)*®

Norbert Elias, nascut el 1897, va comengar a fer sociologia cap al 1925, molt
influit directament per mestres com Mannheim, Max Weber, Rickert, Jaspers, Husserl,
Honigswal, etc. Treballa, cap al final de la década dels 20, en el Departament de
Sociologia de la Universitat de Frankfurt on, i malgrat treballar en la mateixa universitat
1 ocupar-se de problemes similars, fou independent de I’institut que agrupava els
Adorno, Horkheimer, etc., més coneguts com 1’Escola de Frankfurt’’. De tota manera,
les influéncies d’aquesta escola es poden percebre en una molt lluida aplicacio6 de certs
aspectes freudians al camp de la sociologia. Socioleg, doncs, es caracteritzara per tenir
una clara vocacio holistica 1 historicista en el tractament dels seus objectes d’estudi. La
seva llarga obra —treballa fins ben bé als 93 anys — es desenvolupa, sobretot, a £/
proceso de civilizacion (1988), un treball que, malgrat escriure’s el 1933, continua sent,
juntament amb els estudis realitzats amb Eric Dunning, d’on surt Deporte y ocio en el
proceso de civilizacion (1992), la teoria general de I’esport més plausible 1 completa

que he llegit fins ara.

A El proceso de civilizacion (1988), Elias, a partir d’una singular metodologia
de treball marcadament historicista, deutora de Marx, Weber i Durkheim, arriba a
confeccionar una veritable sociogenesi de I’actual organitzaci6 social 1 una psicogeénesi
en la qual explica els comportaments de 1’ésser huma, al mateix temps que qiiestiona la
naturalitzacio de les conductes que sovint s’ha fet. Es a dir, “mostro que las categorias

psiquicas no son naturales: las relaciones existentes en el interior de cada ser humano, y

* De la pellicula Fever Pitch (Fora de joc), 1992.
% Pais, 30 de setembre de 1996.

37 “Elias tuvo contacto con los franckfurtianos, especialmente con Adorno, con quien parece haberle unido
una relacion de amistad. Las conexiones de su obra con la Escuela de Frankfurt han sido puestas de relieve
por A. Bogner: “Elias and Franckfurt School”. Theory, Culture and Society, 4 (2-3) 1983, p 249-285.”
(Varela, 1994:17)
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con ellas la estructura de su control pulsional, de su yo y de su stper yo, evolucionaron

conjuntamente a lo largo del proceso de civilizacién siguiendo la transformacion

especifica de las interrelaciones humanas, de las relaciones humanas.” (Varela 1994:41-

42). Es tracta, doncs, d’un exitos i monumental intent de Iligar aspectes psicologics amb

aspectes socials, si és que es poden deslligar, com el mateix Elias denuncia que s’ha fet

massa sovint.

El procés de civilitzacié provoca una transformacié no planificada, de llarga

durada, els trets més significatius del qual i, sobretot, els que més m’interessen per al

meu treball, els trobem en canvis com:
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(1)

2)

3)

La formacio6 de I’Estat modern, accelerada, sobretot, a partir del s.
XVII, es caracteritza, principalment, per un augment de la
centralitzacio politica i administrativa, I’apropiacié del monopoli de
la violéncia i del de la recaptacié d’impostos. Es interessant, per al
tema que ens ocupa, aquesta apropiacio de la possibilitat d’exercir
actes violents per part dels individus, practica habitual al llarg de la
historia de la humanitat 1 font de plaer per part dels executors. Aixi
doncs, aquesta passa a ser una accio exclusivaireservada, per llei, a

I’Estat.

L’ampliaci6 de les cadenes d’interdependencia 1 I’evolucid de la
divisio del treball implica, per als individus 1 els diferents grups que
componen la nova organitzacié economicosocial, un autocontrol
reciproc obligatori per evitar 1’abus de poder, ja que la infinita
especialitzacio del treball comporta, també, dependeéncia respecte als
altres 1, paradoxalment, una nova relacié social, amb aquests, més

igualitaria.

L’elaboraci6 i refinament de les maneres, els costums i les normes
socials, sobretot, a partir del s. XVI. La reglamentacié de la
conducta, dels sentiments i de les emocions es va tornant cada cop

més estricta 1 restrictiva en tots els ambits de la vida, com és el cas



de la violéncia entre persones, plorar en public, orinar al carrer,
escopir, cridar, I’alegria desmesurada, les manifestacions explicites
d’odi, perdre el control emocional, etc. En definitiva, qualsevol
expressio de no domini de les anomenades pulsions instintives €s
cada cop menys acceptada i, fins i1 tot, considerada sovint

intolerable.

4) L’augment de la pressi6 social sobre els individus perque
autocontrolin la seva sexualitat, la seva agressivitat i les seves
emocions en general en un nombre cada cop més gran de relacions
interpersonals. Es a dir, un augment de I’autocontrol (el stiper ego,
consciencia social) com a mecanisme regulador de la conducta. Cal
que els individus interioritzin i assumeixin la norma social com a
propia per davant del control social efectuat des de I’exterior de

I’individu.

El procés de civilitzacid continua, i suposa un canvi qualitatiu molt important en
els comportaments humans culturalment adquirits i en la presencia i manifestacio de les
emocions de tal manera que, entre els grups humans que trobem, per exemple, a I’edat
mitjana o moderna i a I’actualitat, hi ha una enorme distancia qualitativa —que no vol

dir biogenetica.

Aquests elements centrals del procés de civilitzacié ens expliquen, en part,
moltes coses sobre la ubiqiiitat de I’esport a la nostra societat, perquée paral-lelament, i
de manera inherent al “procés de civilitzacio”, podem dir que en els darrers dos segles
ha comengat, també, un procés d’“esportivitzacid” o de transformacié de certes
practiques ludiques en unes altres més d’acord amb les noves pautes socioculturals que
he esbossat. Aixi, els antics jocs competitius que trobem a I’ Anglaterra del s. XVIII es
van transformar qualitativament en esports durant aquest significatiu procés que
denominem “esportivitzacid”, que s’esdevé al llarg del s. XIX 1 primera meitat del s. XX

—paral-lel a altres canvis substancials en la societat.
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A totes les eépoques historiques hi ha hagut jocs, perd aquests es produeixen en
unes societats determinades i1 son practicats per uns individus endoculturats en la
mateixa societat, que no tenen res a veure amb les nostres societats contemporanies i la
“naturalesa cultural” dels individus que les formen. S ha d’anar, doncs, molt en compte
amb els paral-lelismes que es puguin fer entre les diferents practiques “preesportives” i
el que avui denominem “esports”. Els esports son una activitat recreativa en la qual
només ens sentim a gust en consonancia amb la societat en que hem estat produits (o si

preferiu, educats).

Aixi, encara que sovint es comenca la historia de “I’esport” pels voltants del 800
a.C., aquests espectacles que oferien un conjunt de practiques que avui anomenariem
“esportives” son uns jocs molt diferents dels nostres esports contemporanis per moltes
raons. Per una banda, perque es caracteritzen per presentar una extrema violéncia i, per
I’altra, perqué soén unes practiques sovint profundament religioses, mentre que els
esports contemporanis es distingiran per la seva secularitzacio, igualtat, especialitzacio,

racionalitzacio, burocratitzacio, quantificacio i recerca de récord (Guttmann, 1978)*.

Conv¢ assenyalar, doncs, que, malgrat el topic que associa esport i violéncia, els
nostres esports actuals es caracteritzen per una considerable baixada dels nivells de
violéncia exhibida, no comparable, ni remotament, amb la dels jocs preesportius. Aixi,

veiem un exemple de 1’antiguitat classica:

“Arraquion de Figalia, dos veces campeoén olimpico de pancration, fue
estrangulado en el afio 564 durante su tercer intento de ganar la corona olimpica,
pero antes de morir logrdé romperle a su oponente los dedos de los pies, y el
dolor obligd a este ultimo a abandonar el combate. Los jueces, por tanto,
impusieron la corona al cadaver de Arraquion y proclamaron vencedor al
hombre ya difunto. Después sus compatriotas le erigieron una estatua en el
mercado de su ciudad... Morir, ser lesionado muy gravemente o hasta quedar
incapacitado de por vida eran riesgos que todo luchador de pancration tenia que
asumir.” (Elias/Dunning, 1992:168)

3% Com ha estudiat A. Guttman (1978) a From ritual to records, els jocs preindustrials eren unes practiques
molt lligades a la religié i molt diferents de les nostres. Per exemple, no trobariem el principi d’igualtat (els
competidors podien enfrontar-se en un nombre desigual, es barrejaven les edats, els pesos, les “armes”, etc.).
De tota manera, sobre el tema de la secularitzacio, com molt bé apunten Padiglione i Feixa (1999:137), encara
queda molt per parlar, ja que I’esport, i el futbol en particular, esta ple d’aspectes simbolicorituals molt lligats
a la religio.
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En el pancracio, sols estava prohibit mossegar i arrancar els ulls de I’'oponent.

El grau de violéncia fisica ¢és, doncs, una diferéncia important entre els jocs
esportius d’avui 1 els d’abans fruit d’aquest procés civilitzador. Aixi, la creacid de
reglaments normalitzadors —que es caracteritzaran per la reduccié drastica de la
violéncia en prohibir tot un seguit d’accions, com els cops de peu gratuits, les claus de
lluita, el fet de causar hemorragies, etc., sota ’amenaga de sancions en el mateix terreny
de joc o, fins 1 tot, excloent I'infractor del joc—, sera un tret important de

I’esportivitzacio dels jocs.

Un altre tret caracteristic d’aquesta gran transformacié sera una major
reglamentacié® en general i la uniformitzacié6 de normes com, per exemple, posar
limitacions estrictes en el nombre de participants i respectar la igualtat numerica entre
les parts agonistiques®. A mesura que el segle XIX avanca es comencen a crear les
associacions de diferents esports, legislacions propies i un aparell burocratic de control
molt jerarquitzat. L’esport arriba al segle XX sent una practica cada cop més
organitzada i planificada i, a poc a poc, acaba per no tenir res a veure amb aquell

passatemps espontani d’antany i es comenga a parlar de rugbi, futbol, hoquei, etc.

Cal dir també que I’esport premodern es caracteritzava per I’absencia de control
sobre el temps i els récords. Els cronometratge no tenia cap interes; [’inic que

importava i es recordava era el nom dels guanyadors i el seu origen.

39 Per als interessats en aquest procés, el socioleg Barbero (1993:96ss) explica, de forma exhaustiva, aquest
procés civilitzador aplicat a 1’esport, i tot el que comporta, amb una bona sintesi i ampliacié de les tesis
d’Elias i Dunning.
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Perdo on realment volia arribar €s a remarcar un aspecte que em sembla
summament interessant de la teoria d’Elias/Dunning. Es el segiient: malgrat les enormes
diferéncies qualitatives existents envers els antics jocs o passatemps, podem trobar un
comu denominador pel que fa a funcions socials que unificaria aquests tipus d’activitats
fisiques 1 que, en certa manera, els esports actuals comparteixen amb el passat, que €s el

fet de perseguir el que anomeno “la recerca de les emocions perdudes”.

Elias parteix de la premissa que la majoria de les societats humanes, durant el
procés de civilitzacio, desenvolupen algun remei per a les tensions per sobreesforg que
elles mateixes generen sobre els individus socials. I és en aquest marc que hem
d’entendre la major part de jocs preindustrials que actualment ens repugnen per la seva
violéncia fisica, perd també 1’esport actual, malgrat la diferéncia quant a contingut
violent que conté. En ambdos casos, aquests jocs son un bon remei, en permetre la
manifestacio de pulsions que a la vida quotidiana son reprimides d’acord amb la moral

de la societat on es troben inscrites. Aquest fragment ho sintetitza amb tota claredat:

“Mientras, por un lado, las rutinas de la vida, sea publica o privada, exigen
que la gente sepa contener con firmeza sus estados de 4nimo y sus pulsiones,
afectos y emociones, por lo tanto, las ocupaciones durante el ocio permiten por
regla general que estos fluyan con mas libertad en un espacio imaginario
especialmente creado por estas actividades, el cual en cierto modo atrae a la
memoria aspectos de la realidad no recreativa. Mientras en el caso de esta ultima
el espacio permitido para la expansion de los sentimientos es achicado o
confinado en compartimentos especiales, las actividades recreativas estan
disefiadas para invocar directamente a los sentimientos de las personas y para
excitarlos en diferentes maneras y con diferente intensidad. Mientras que la
excitacion es severamente reprimida en el ejercicio de lo que cominmente
consideramos las cuestiones serias de la vida —salvo la excitacion sexual,
confinada en el sentido mas estricto a la intimidad—, muchas actividades
recreativas nos proporcionan un escenario ficticio para hacernos sentir una
excitacion que imita de algin modo la producida por situaciones de la vida real,
aunque sin los peligros y riesgos que ésta conlleva. Peliculas, bailes, obras
pictoricas, juegos de naipes, carreras de caballos, dperas, historias de detectives
y partidos de fuatbol, todas éstas y muchas otras actividades recreativas
pertenecen a esta categoria.” (Elias/Dunning, 192 : 57) (El subratllat és del qui
escriu.)

En efecte, el que demanem a I’esport, 1 a practiques recreatives similars, no és,

com sovint es diu (segons els models tedrics marcadament psicologistes, naturalistes o

* Hem de pensar que en els jocs preindustrials es podien jugar “partits” amb pilota formats per “equips” de
més de mil persones cadascun.
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biologicistes), que ens deslliuri de tensions, que ens permeti descansar de I’activitat
laboral, que ens doni confianga, benestar, etc. —sovint produira, fins i tot, efectes
contraris com: fatiga, ansietat, pors, dolor, etc. El que primordialment demanem a
I’esport €és que ens doni I’oportunitat de sentir emocions, sensacions que en el “procés
de civilitzaci6” s’han anat perdent a canvi de seguretat. Cal insistir en el fet que el que
es busca €s justament excitacio, por, odi, violéncia, passid, compassio, gelosia, dolor,
revenja, humiliacio, angoixa, etc., emocions que, o practicament han desaparegut de les
nostres vides sedentaries, segures i passives, o que cal evitar —o dissimular o no
expressar publicament— en la nostra vida quotidiana, sota el risc que aquestes
manifestacions en public ens ocasionin, segurament, un perill real o posar-nos al marge

de la tolerancia social del nostre temps amb tot el que implica.

De fet, avui, la manifestacio6 publica de pulsions “instintives” €s considerada una
obscenitat. A tall d’il-lustracid, plorar en public, mostrar-se trist, no esta ben vist. Es un
senyal de feblesa. En un altre camp, el gust per la caca o les curses de braus, també en
nom de la “civilitat”, estan avui rebutjades o qiliestionades per moltes capes de poblacio
de quasi tots els estats*'. Les baralles a cops al carrer també son poc habituals. Les
practiques que comporten que la sang brolli estan desapareixent de la vida publica. Fins
1 tot, la mort d’animals per menjar, els quals abans —jo he arribat a veure-ho— es
mataven en els mateixos mercats (conills, pollastres, galls d’indi, etc.); avui, els animals
es mostren a les parades ja morts, nets 1 “ase¢pticament ben presentats”. No crec que els
espectadors d’un combat de boxa, o de lluita, o de qualsevol esport es trobessin
comodes avui veient estrangulaments, fractures d’ossos provocades, o la mort d’un dels

oponents, com passava en els jocs de lluita de 1’antiguitat®.

En el futbol actual, per exemple, un jugador lesionat pot ser substituit per un
altre, o un jugador que sagna no pot continuar jugant fins que 1’hemorragia acabi,

malgrat que I’interessat vulgui continuar al camp. L’arbitre no ho pot permetre, fent

1 «“A mediados del siglo XIX, los obreros de Birmingham recordaban las diversiones como la lucha de perros,
las peleas de gallos, el acoso de toros y tejones con perros, el pugilato y el acoso de osos como las
distracciones favoritas de la clase obrera e incluso de algunos patronos (...).” (Rule, 1990:312)

2 Per a una bona descripcio dels joc a I’antiguitat llegir, Auguet, R. 1985: Crueldad y civilizacion: Los juegos
romanos. Barcelona. Ediciones Orbis.
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complir la reglamentaci6 vigent. En el futbol de principi de segle els dos casos serien

impensables 1 no comportarien una interrupci6 del partit.

Breument, I’esport serveix per afluixar les tensions per sobreesforg i estrés, sense
els riscos habituals d’altres situacions viscudes en la quotidianitat, i produeix uns
efectes alliberadors, catartics que, juntament amb els seus aspectes mimetics, lluites,
batalles sense morts reals, etc., permetra, en el fons, adaptar-se a un mon cada cop més
“civilitzat”, satisfent necessitats socials i individuals al mateix temps. L’esport, i
activitats d’aquest tipus, trenca, ahir i avui, la rutina i possibilita un espai de

permissivitat necessari per a la salut social i individual.

“La festa €s un trencament de la rutina quotidiana i aquesta ruptura abasta un
ampli espectre de comportaments i actituds que van des dels aspectes ecologics i
demografics, fins als expressius, estétics o religiosos, passant pels econdmics,
socials i politics. Les formes de conducta normals i consuetudinaries tendeixen a
deixar lloc a d’altres formes comportamentals col-lectives i moltes vegades,
fortament ritualitzades (...).” (Prat/Contreras, 1984:107)

Es per aixo que, abans d’analitzar els comportaments col-lectius i les practiques
simbolicorituals que el futbol possibilita, no podia deixar de dir que aquest trencament
de la rutina quotidiana, per si mateix, ja explica 1’¢xit del futbol (i d’altres activitats
similars). El futbol pot provocar en el jugador o seguidor llagrimes d’alegria 1 de
tristesa, sentir 1 exterioritzar emocions o, dit d’una altra manera, ens fa sentir vius en un

mon “civilitzat”.

“Aquesta violéncia, aquest dinamisme, aquesta alegria, aquesta passio neta i
pelada de I’esport, sembla que ens fan a les venes una mena de massatge de felicitat.”
(Sagarra, 2001:673)
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2.2 LA POLITITZACIO DELS COSSOS

“Con este fin, por consiguiente, debe trabajar todo aquel que tome interés en
nuestro gran problema social. Debe ser su finalidad introducir en nuestras
prisiones y reformatorios un providente tratamiento de delincuentes, un sano
sistema de educacion intelectual y religiosa, asi como de disciplina moral, por
medio de los cuales virtuosos principios y un elevado ideal ético reemplazaran
sus depravados sentimientos y su envilecida moral estandar.” (J. O’Dea, metge,
1869, a: Peset, 1983:132)

Un bon complement a aquesta analisi eliasiana seria el discurs de Capel (1990),
Donzelot (1981), Foucault (1982, 1991, 1990), Gaudemar (1981), Peset (1983), sobre la

polititzaci6 dels cossos.

La Revolucio Industrial del segle XIX 1 els canvis politics que va suposar, com
la formaci6 dels anomenats estats-naci6 i una organitzaci6 social al voltant d’una nova
economia, generaren la necessitat de “fabricar” individus “productius”, que poguessin
“funcionar” en els engranatges de la nova economia capitalista. Es a dir, calia crear
individus Utils, 1ligats als aparells d’elaboracid, 1 mantenir aquesta nombrosa poblacio
sotmesa, tant a dins de les fabriques com a fora, malgrat les dures condicions

imposades, tant pel que fa al treball com a la vida en general. La tasca no fou facil.

Per aquesta rad, una de les variables que introdueix la nova societat industrial €s
el fet de considerar la poblacié com un problema politic i economic. Per a les societats
capitalistes, el cos biologic, somatic, es constitueix en un objecte d’actuacié molt
important®. En el nou context, el preu dels “cossos” es dispara. Calen individus forts,

capagos de treballar a les fabriques 1 lluitar en els nous 1 disciplinats exercits imperials:

“De hecho, los dos procesos, acumulacion de los hombres y acumulacion de
capital, no pueden ser separados; no habria sido posible resolver el problema de
la acumulacion de hombres sin el crecimiento de un aparato de produccion capaz
a la vez de mantenerlos y de utilizarlos; inversamente, las técnicas que hacen 1til
la multiplicidad acumulativa de los hombres aceleran el movimiento de
acumulacion de capital.” (Foucault, 1982: 223)

43 \ . ., .. S T .
Foucault parlara, en més d’una ocasid, d’una somatocracia com a sinonim de 1’organitzacié politicosocial
capitalista.
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Lanova economia també comporta una nova forma d’organitzacié politicosocial
1un sistema de control propi, que es desenvolupa plenament al llarg del segle XIX 1 que
encara perdura. Aixi, es comeng¢a a desenvolupar tot un conjunt de practiques, que
s’anomenaran disciplinaries, encaminades a la rendibilitzaci6 social dels individus per a
la nova economia de mercat. El cos huma, amb un nou estatus revaloritzat, necessita
altres tecniques de control social que no el malmetin o inutilitzin com passava a I’ Antic
Reégim, pensant sempre en termes d’interés economic. Cal passar del castig a la
vigilancia, al control exhaustiu i a la (re)insercid social. Molt breument, la nova

disciplina es basara en:

e Un art en la distribucid de I’espai dels subjectes individualitzats i ordenats

matematicament en I’espai.

e Una vigilancia perpetua, constant i individualitzada dels cossos.

e Unregistre individualitzat amb continues anotacions 1 avaluacions destinat a

un control, una diagnosi 1 una intervencio eficacos i personalitzats.

Un objectiu sempre present en qualsevol estratégia de poder: la correccio.

La base penal de I’ Antic Régim ja no ¢€s valida, 1 la nova economia no es pot
permetre el luxe d’un sistema punitiu, 1’objecte del qual son els cossos castigats i
turmentats exemplarment com a mesura dissuasoria. El cos no ha de ser castigat
fisicament, és més util recuperar-lo “para convertirse en algo que ha de ser formado,
reformado, corregido en un cuerpo que debe adquirir aptitudes, recibir ciertas
cualidades, calificarse como cuerpo capaz de trabajar.” (Foucault, 1992:133). Es a dir,
ja no ¢és suficient el control de les poblacions, sind6 que cal assegurar la seva

productivitat.

El sistema economic creix, també, paral-lel a uns nous valors socials 1 inherent a

una nova ¢tica del treball*. L’ espectacle de 1’ociositat, la vagabunderia i la mendicitat

* WEBER, M. 1998: La ética protestante y el espiritu del capitalismo. Istmo. Madrid.
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¢s rebutjat sistematicament. A mesura que ens acostem a la Revolucid Industrial, la
manca de laboriositat es va carregant d’un sentit cada cop més negatiu fins que
“I’ociositat sera la mare de tots els vicis, mentre el treball sera el principi basic per
encaminar la virtut. La regularitat, la disciplina, acompanyada d’oracions i de
I’exercitacio en el sant habit de la subordinaci6 a I’autoritat, permetra d’arrabassar-la de
les urpes del mal.” (Alvarez-Uria, 1993:81). Perd, qué s’hi amaga, darrere? Com véiem,
una recuperacio dels cossos optimitzada per a la produccid, “la reabsorcion de una masa
de poblacion flotante que a una sociedad mercantilista le resultaba embarazosa (...)”

(Foucault, 1991:129).

Entre final del s. XVIII 1 comengament del XIX sorgeixen tota una scrie
d’institucions que avui ens son molt familiars, perd que, paradoxalment, son
historicament recents: la fabrica, 1’escola, I’hospital, el psiquiatric, la preso, el
reformatori, etc.; llocs on s’*“acollira” tota la gran quantitat de poblacio “flotant” que
trobem a les societats preindustrials. Es 1’anomenat, en llenguatge de Foucault, “gran

tancament”.

Aquestes institucions no neixen, fruit de I’atzar, en el mateix moment historic.
Com deia, ja no és el castig allo que interessa, sino la correccio 1 la reinsercio, per la
qual cosa cal aplicar la maquina panoptica® i la disciplina a un grup concret i tancat, uns
espais de control de la totalitat del temps dels individus al servei d’uns interessos molt
clars: productius, correctius, “educatius”, higiénics o morals. Uns espais on, 1 en la
gestio dels quals, es generaran tot un seguit de nous sabers, evidentment “cientifics”,
que tendiran a descobrir, controlar i corregir tot alld considerat no adequat o no

desitjable.

Una de les grans aportacions de Foucault ha estat demostrar que els sabers no
sorgeixen incontaminats de la ment privilegiada d’un subjecte creador de ciéncia, sind

que les practiques socials engendren ambits de saber que, no només fan possible el

* En el Panoptic de Bentham (hi ha una traduccié de 1979, EI Panoptico, La Piqueta, Madrid), aquest
pensador de final del s. XVIII planteja un nou model de preso basat en el control absolut dels reclusos i on no
existeix cap zona amagada possible. Tot és a la vista dels ulls omnipotents del vigilant, i és impossible fugir
de la seva mirada. L’ideal, pero, és aplicar aquest dispositiu disciplinari a tota la societat.
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sorgiment de nous objectes, noves técniques 1 instruments de coneixement, sind que

s’institucionalitzen. Demostra el caracter historic dels sabers!

Aixi doncs, aquesta estratégia global de control social basada en el tancament i
I’aplicacid del régim disciplinari t€ uns clars objectius: “corregir”, “domesticar” i
“canalitzar” la bogeria, la malaltia, la infantesa, la delinqgiiéncia, etc., 1 és aixi com, en
aquests espais tancats 1 davant d’uns problemes concrets, es configuren uns nous
“objectes d’estudi”. Aquestes practiques i sabers que sorgiran de la gestio dels internats
fundaran la psiquiatria-bogeria, la pedagogia-infantesa, la criminologia-delinqiiéncia, la
medicina clinica-malalt, etc., pero també, les ciéncies de ’esport, I’educacié fisicaila

recreacio:

“Las disciplinas franquean entonces el umbral “tecnologico”. El hospital
primero, después la escuela y mas tarde aun el taller no han sido simplemente
“puestos en orden” por las disciplinas; han llegado a ser gracias a ellas, unos
aparatos tales que todo mecanismo de objetivacion puede valer como
instrumento de sometimiento, y todo aumento de poder da lugar a unos
conocimientos posibles; a partir de este vinculo, propio de los sistemas
tecnologicos, es como han podido formarse en elemento disciplinario la
medicina clinica, la psiquiatria, la psicologia del nifio, la psicopedagogia, la
racionalizacion del trabajo. Doble proceso, por tanto: desbloqueo epistemologico
a partir de un afinamiento de las relaciones de poder; multiplicacion de los
efectos de poder gracias a la formacion y a la acumulacion de conocimientos
nuevos.” (Foucault, 1982:227)

Es en aquest context on cal situar la génesi de ’escola i un dels seus sabers i
estratégies més eficagos: 1’esport i I’educacio fisica que, al llarg dels segles XIX i XX,

han esdevingut un camp de practica i de saber autonoms.

L’esport, doncs, sera util com a instrument de control social i, a diferéncia de les
estratégies punitives preindustrials, a més, sera de gran utilitat en la produccio de
subjectes pacificats, moralitzats 1 “saludables”, fruit de la maniobra biopolitica
denunciada per Foucault i aplicada en “espais de tancament”, o el que és el mateix, en
espais de transformacio. Les noves institucions disciplinaries (escoles, clubs esportius,
parroquies, esplais, centres excursionistes, gimnasos, etc.) on els individus seran
rigorosament controlats, seran excel-lents espais catalitzadors de correccio d’actituds

“asocials” 1, en aquesta “assisténcia social”, I’esport tindra un paper destacat.

“S’ha acabat I’educacio i la vida al carrer sense cap control de la canalla”, diran

els bons educadors de sempre. Els pares model, com a delegats 1 executors de poder que
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son, intentaran evitar a qualsevol preu que els seus fills siguin “nens del carrer” com ho
son els fills dels més pobres. Idealment, a partir d’aquest moment, el nen tindra des del
naixement tot el seu temps fiscalitzat per evitar qualsevol desviacio irremeiable o

incorregible.

Perd els adults tampoc s’escapoliran dels espais acotats de permivissitat
emocional 1 d’intervenci6 social al mateix temps. La intervencio del poder permanent
comenga a ser una realitat, també, en les activitats de lleure per a tothom, i es creen
zones més adequades que els antics espais de festes 1 jocs populars practicats al carrer,
com ara: les zones recreatives acotades (cada dia més mercantilitzades), agrupacions
civils de tot tipus, estadis, concerts de musica, clubs esportius, gimnasos, la propia llar
repleta de tecnologia com a conseqiiéncia d’un oci virtual autosuficient, etc. Es en
aquest context, que podem observar com les festes “populars”, com per exemple la de
Sant Joan, cada cop van a menys des del punt de vista de I’espontaneitat, de la llibertat
envers el poder public que, en nom de la seguretat, impedeix, cada cop més, 1’ocupacio

del carrer, vista sempre com un perill o un mal trangol a superar.

Fixeu-vos bé com és connecten aquestes tesis amb les de Norbert Elias 1 Eric
Dunning de I’apartat anterior. Aquests espais acotats no son més que les illes de
permissivitat que el poder ens atorga per practicar, en llenguatge d’Elias/Dunning, el
“controlled descontrolling of emotions”, és a dir, el controlat descontrol de les emocions
o la canalitzacid socialment correcta de 1’energia sobrant (no productiva del tot) dels

humans contemporanis.

L’esport €s un invent no planificat, en les funcions del qual coincideixen les
teories de Foucault i les d’Elias 1 Dunning (exposades en el capitol 2.1) de manera molt
clara. Es a dir, I’esport no només sera util des del punt de vista “educatiu”, sind que
també sera “sa”, individualment i social, en permetre vivéncies emocionals necessaries
o en permetre “la recerca de les emocions perdudes” de que parlavem. Aixi doncs,
aquests espais, rigorosament controlats, permetran que les necessitats emocionals se

satisfacin d’una manera tolerable, innocua i profitosa, o socialment correcta®.

®Els que ens hem dedicat a la docéncia sabem prou bé que eficag que és acabar el curs portant els alumnes a
un parc tematic ple fins la bandera d’alumnes i mestres.
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Qui cregui, ingénuament, que pot deixar-se anar emocionalment o descontrolar-
se com, on, amb qui i quan vulgui, només ha de provar-ho. El més provable €s que
abans d’explicar-ho hagi estat detingut per les forces de “seguretat”, una variant més,

perd molt explicita, del control social.

Les societats esportives, o 1’esportivitzacio de la societat en nom de la salut, la
bona educacio, la prevencio, la formacio del caracter i altres objectius “altruistes”, son
una realitat perque la moralitat hegemonica i I’interés economicopolitic comparteixen

objectius i estrategies.
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2.3 LA GENEALOGIA DEL FUTBOL CONTEMPORANI

“Un periodista pregunt6 a la te6loga alemana Dorothee Sélle:

—¢Como explicaria usted a un nifio lo que es la felicidad?

—No sé lo explicaria —respondio—. Le tiraria una pelota para que jugara.”
(Galeano, 1995:243)

El procés d’esportivitzacid, al qual féiem referéncia, juntament amb la
biopolititzaci6 del mon contemporani, immers en el context de la Revolucio6 Industrial 1
les seves conseqiiencies, explica, en certa manera, la proliferacio dels esports i1 del
futbol al llarg del segle XIX a Anglaterra, des d’on s’exportaran, ben aviat, a la resta del

moén, de manera paral-lela a la grandesa del seu imperi.

Les fonts més antigues que fan referéncia al futbol daten de 1’ Anglaterra del
segle XIV (Elias/Dunning 1992), en forma de prohibicions dels governants per tal
d’evitar els aldarulls en qué sovint derivava la practica d’aquests jocs*. Encara que,
també s’ha de dir, la quantitat de prohibicions administratives comptabilitzades
demostren, al mateix temps, el poc €xit repressiu que van tenir entre la poblacio i el

manteniment quant a popularitat.

Tanmateix, no podem parlar de futbol, encara. Es tracta d’una lluita que té per
objectiu portar una pilota, confeccionada normalment amb una bufeta d’animal inflada,
1 sovint folrada de cuir, d’un lloc a un altre, que cal traspassar o on s’ha de tocar una
marca —normalment un arbre, dos pals o una roda de moli. Es pot jugar a camp obert o
pels carrers de la ciutat. La pilota (de mida molt desigual en cada cas) es pot transportar
o colpejar amb les mans o els peus. El joc no esta gens reglamentat. Aixi, era facil veure

grups formats per diferent nombre de jugadors (a vegades podien sobrepassar el miler).

La gracia es trobava en la lluita desenfrenada entre els dos grups amb un nivell

de violéncia que avui considerariem extrem i que, sovint, podia comportar lesions de

7 “Los reyes prohibian estos lances sangrientos: en 1349, Eduardo III incluy6 al futbol entre los juegos
“estupidos y de ninguna utilidad”, y hay edictos contra el futbol firmados por Enrique IV en 1410 y Enrique
VIen 1547. Cuanto mas lo prohibian, mas se jugaba, lo que no hacia mas que confirmar el poder estimulante
de las prohibiciones.” (Galeano, 1995)
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certa gravetat. El joc podia durar moltissimes hores, i no era gens estrany que es

desbordés en forma d’aldarulls encara més violents.

Aquest esquema de joc era practicat gairebé a tota la Gran Bretanya, amb
variants com el hurling de Cornwall, el knappan, el camp ball*, etc. També hi ha jocs

documentats molt similars a Franca, com la soule.

Aquests jocs que trobem arreu del mon, coneguts amb noms molt diversos, crec
que sorgiren de manera espontania en el seu vessant ludic, perd sobretot responien a
logiques socials molt diferents 1 inconnexes en el temps 1 en I’espai. Per tant, no
comparteixo les tesis d’aquells que veuen una connexio, o evolucid, amb jocs similars,
tipics d’altres indrets i €poques com els malabarismes xinesos, els jocs de pilota grecs i

romans, les cerimonies sagrades jugades amb pilotes de cautxu a les cultures maies i

asteques, o el calcio italia.

Un ritual profundament religios se celebrava en Baix relleu en una de les parets del camp de “joc de
aquest camp de “joc” a Chichén Itza. pilota” de Chichén Itzd, on es veu la imatge d’un
(Fotografia: Jordi Salvador) capita de [’equip campio o del vencut aguantar el

cap tallat del vencedor o del vengut, no se sap a qui
dels dos els déus van concedir la gloria de ser
sacrificats per l’exit o el fracas en el resultat de la

partida. (Fotografia: Jordi Salvador)

Jo mateix, quan era petit, sense haver estudiat res sobre el Aurling o la historia de

I’esport, al barri jugava amb els meus amics a un joc similar que va sorgir

48 . . . . .

Encara avui, al comtat de Roxburgh, a Escocia, els mesos de marg, diverses localitats acullen partits de
carrer d’aquest tipus de joc, que se celebren sense limitacié de jugadors, sense arbitre i amb una gran
“permissivitat”.
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espontaniament, i que consistia en una lluita entre dos grups, d’uns 15 jugadors, o més,
cadascun, per transportar d’una “porteria” —parada d’autobtis— a una altra, situada a
’altre extrem del barri (a més de 2 quilometres), una “pilota”— un bid6 de plastic buit
de 5 litres. Per tal d’aconseguir aquest objectiu, valia tot: bloqueigs als rivals, amagar-te
la “pilota” sota el jersei, xutar, anar per un carrer o per un altre, fer maniobres de

distracciod, etc®. Realment, passavem unes tardes fantastiques.

I qui no recorda els partits de “pati de col-legi”, en els quals es barrejaven les
classes i el nombre de participants es podia comptar per jugadors per metre quadrat... La
quiestid era ben simple: anar colpejant la pilota fins a fer-la entrar en alguna de les

porteries, o en allo que feia de porteries.

De la transformacio, “esportivitzacid” i reglamentacio, anteriorment comentada,
d’aquests jocs o passatemps populars a la Gran Bretanya del s. XIX, que avui

qualificariem de salvatges™, sorgiran, entre altres, el futbol i el seu germa, el rugbi.

No ¢és casualitat que sigui Anglaterra el bressol de I’esport contemporani. Cal
tenir present que €s a Anglaterra on primer s’origina la Revolucid Industrial. I 1a génesi
de I’esport es troba clarament subordinada a les necessitats socials, economiques 1
politiques del nou ordre que hem anat descrivint a I’anterior capitol. Si tenim en compte

aixo0, tamb¢ s’entén que sigui un procés, en un primer moment, sorgit a les escoles.

La creixent valoracid de I’educacio de les classes ascendents del segle XIX

reclama la reforma d’aquestes institucions:

“En este marco, el deporte surgio como parte de esta estrategia de control del
tiempo libre de los vastagos adolescentes de las clases dominantes y, en un
periodo muy corto de tiempo, acab6 convirtiéndose en el elemento central del

¥ “En Derby, el tradicional futbol callejero que se jugaba el martes de carnaval y que consistia en un centenar
de hombres y muchachos que competian durante seis horas por las calles, dentro y fuera del rio Dervet, entre
porterias que se hallaban en dos extremos opuestos de la ciudad (...).” (Rule, 1990:312) Aquests partits de
futbol de carrer suposaven ossos trencats, finestres trencades, borratxeres, etc.

%0 «“No obstante, su nivel relativamente elevado de violencia abierta y las oportunidades que brindaban estos
juegos para causar dolor quiza constituyesen una de las fuentes de placer. Después de todo, antes de la
Revolucion Industrial los britanicos se divertian con toda clase de pasatiempos —peleas de gallos,
atormentando toros y osos, quemando gatos vivos en canastas, peleando a los puifios por un premio en dinero,
presenciando ejecuciones en publico (...).” (Elias/Dunning, 1992:276)
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curriculum, en el contenido formativo mas importante (si no el tinico) de estas
instituciones.” (Barbero, 1993:14)

L’esport naixera de les practiques educatives que, durant la década dels 30,
introduira Thomas Arnold a les public schools’* amb una finalitat clara: canalitzar la
violéncia dels jocs populars, socialitzar-la sota variants molt menys “perilloses™ i

modelar els individus d’acord amb les noves imatges 1 usos del cos.

Thomas Arnold sera el pioner en la utilitzacié de I’“esport” com a eina didactica.
Les noves pedagogies crearan individus esportius, educats en un fort autocontrol
postural, dinamics, disciplinats, treballadors, etc., en contraposicié amb els “ociosos i

deixats”, que coincidiran amb els trets atribuits a les classes baixes.

El cos sera comparat amb una maquina que cal exercitar 1 moralitzar. Les
disciplines somatiques originades a 1’escola, els dispositius “pedagogics” de que ens
parlava Foucault, aviat s’imposaran, també, a les fabriques, a les esglésies i a tots els
ambits de la vida. La burgesia, i els nous dispositius estatals i sabers creats al seu servei,
juntament amb els interessos morals coincidents de moltes esglésies, uniran esforgcos en
la necessitat de reformar 1 corregir les classes populars, les esterils 1 malignes energies
de les quals cal canalitzar cap a les “coses importants de la vida”. I quina estratégia
podria resultar més efectiva per combatre la delinqiiencia, la manca d’higiene fisica i
mental de les masses, que es van amuntegant als barris d’unes ciutats industrials cada

cop més grans, que la de convencer tothom de les virtuts de 1’esport? Probablement cap.

Productivitat, control social i1 salvaci6 moral seran els objectius finals de les
noves estratégies i institucions disciplinaries, sorgides a I’ombra de la bondat de
I’esport. D’aquesta manera, juntament amb la seva utilitzacio “pedagogica” per part de
les escoles, també les fabriques, els partits politics, els sindicats, les esglésies i altres
organitzacions amb vocacio d’enquadrar la joventut adoptaran ’esport i els missatges
esportius com a estratégia o “servei de pastoral”’, summament efica¢ a 1’hora de

guanyar-se o apropar el poble a les causes respectives.

T Mes endavant, Pierre de Coubertain, anglofil declarat, s’inspirara en les teories de Thomas Arnold per
donar un nou impuls a 1’ideal esportiu contemporani, creant la base i la filosofia de 1’esport olimpic.

64



De fet, és eloqiient que la fundacio dels primers clubs de futbol, 1 d’altres
esports, estigui lligada, o s’origini, al voltant de les fabriques (Arsenal F.C., Manchester
United, Recreativo de Huelva, etc.), les escoles i les institucions de I’Església®. Aixi, el
futbol sera una magnifica eina de control social, encara que 1’explicacié del fenomen

esportiu necessiti, com anirem veient, més raonaments per entendre’l.

El reglament més antic de “futbol” sorgeix a la Public School de Rugby el 1845,
1 t€ com a objectius especifics la reducci6é del contacte fisic i la limitacio de 1’Gs de la
forca (Dunning, a: Barbero, 1993:98). Aixi i tot, seria més apropiat considerar el bressol
del futbol modern la privilegiada escola d’Eton, perque €s aqui on es reglamenta, per
primera vegada, el 1849, un joc més similar a I’actual futbol, ja que s’incorpora la

prohibicid de I’us de les mans, a diferéncia del reglament de Rugby.

Fruit de la voluntat d’unificar en un sol codi els diferents reglaments que anaven
sorgint a les public schools, per tal de permetre la competici6 entre equips/clubs creats
en diferents indrets del pais (sovint formats per exalumnes que enyoren aquests
passatemps), es crearan les associacions esportives. Malgrat aquesta primera intencio, la
rivalitat entre les escoles d’Eton i Rugby va fer impossible un acord total, per la qual
cosa es crearen dues associacions paral-leles, amb reglaments diferents, que donaran
lloc a dos esports actuals, coneguts amb el nom de “futbol” 1 “rugbi”; dues variants d’un
mateix joc. La primera fou 1I’Associacio de Futbol de Londres, fundada el 1863, que
beneia la modalitat, diguem-ne, etoniana. I el 1871, un cop vista la impossibilitat de
crear un estatut comu, sorgeix la variant de Rugby, I’ Associaci6 de Futbol Rugby que, a

partir d’aleshores, seguira un cami ben diferent del del futbol.

El procés “d’esportivitzacio”o “pacificacio” del futbol havia culminat a meitat
del segle XIX, amb una reglamentacié que practicament sera com [’actual. A partir
d’aqui, s’iniciara una imparable difusid, mitjancant la qual els antics i1 violents

passatemps protofutbolistics passaran a convertir-se en I’esport del futbol, no sense

32 Milers de clubs es fundaren al voltant de les parroquies i de les institucions escolars religioses, com La
Salle, els Maristes, els Jesuites, etc.
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dificultats quant a I’eradicaci6 de la violéncia, guerra que, encara que quasi guanyada,

continua en ’actualitat®.

Els esports eren, en un principi, activitats exclusives de les classes acomodades
—sobretot fins al darrer ter¢ del s. XIX. La majoria de la poblacio no podia accedir a la
practica de gaires “passatemps” com a conseqiiencia de les durissimes condicions de
feina (cal recordar que aquestes no eren pas com les de I’Europa actual). Les jornades
superaven les deu i dotze hores, els salaris permetien, amb prou feines, la supervivéncia,
de manera que la vida laboral era fisicament i psicologicament molt dura. Doncs,
malgrat tot aix0, a poc a poc el futbol, sobretot el reglamentat, va anar penetrant en totes

les capes socials.

A partit del darrer ter¢ del segle XIX, 1’esport comenca a conquerir Anglaterra
(Mandell, 1986). E1 1863 ja existien 20 clubs de rugbi només a Londres. Val a dir que,
en un principi, la variant jugada amb els peus exclusivament, el futbol, va tenir més
acceptacio entre la classe obrera, mentre que el joc que avui anomenem “rugbi” va tenir
més bona rebuda entre les classes aristocratiques i burgeses. Aquest fet diferencial ha
continuat, en general, gairebé fins ara, en detalls com que la practica esportiva del rugbi
ha conservat I’esperit amateur, 1 una aura romantica i de faire play fins als nostres dies,
malgrat la incipient i rapida professionalitzacié que viu aquest esport a 1’actualitat (la
darrera década). A Catalunya, per exemple, el rugbi continua sent un esport amateur
jugat, tradicionalment, per estudiants universitaris i, si tenim en compte que fins fa dues
o tres decades només, els estudis superiors en aquest pais eren una realitat que no estava

a I’abast de tothom, podem deduir que era una practica esportiva bastant elitista.

L’afeccio6 al futbol va anar creixent al mateix temps que les linies de ferrocarril
—que permetien la mobilitat dels equips— 1 la premsa esportiva, que ben aviat sorgi per

cobrir una demanda.Cal dir, pero, que al mateix temps passa a formar part del futbol

>3 Malgrat que la violéncia observada en el futbol actual és infinitament més reduida que en els seus origens,
dic quasi guanyada perqueé la violéncia no ha desaparegut del tot, tant en el camp com a les grades, per la qual
cosa es continua combatent, i, en certa manera, continua el “procés de civilitzacio-esportivitzacié”, amb
mesures com I’eliminacio de les localitats de peu als estadis (individualitzant els espectadors i facilitant el seu
control), la instal-lacio de videocameres de control, el fet d’impedir la venda d’alcohol, la prohibicié d’entrar
objectes potencialment utilitzables com a arma o projectil, o les darreres variacions en el reglament, com ara
el fet de sancionar amb targeta groga qualsevol entrada per darrere.
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com a fenomen social 1 es converti en un dels responsables de la seva rapida i efectiva
difusio6. El futbol, des dels seus origens amplia enormement els motius de conversa de

molta gent 1 durant tota la vida.

Després del seu naixement oficial, doncs, el futbol comenga un procés imparable
durant el qual s’anira convertint, amb rapidesa, en el principal producte de consum d’oci
de les naixents classes obreres, sotmeses 1 harmonitzades, d’acord amb les estratégies
disciplinaries de la nova €poca, esteses practicament a tot el mon, conseqiiéncia de la
posicié geopolitica de la Gran Bretanya de final del XIX 1 comengament del xXX. El
futbol esdevindra “I’esport rei”” a la major part de paisos del mon, 1 Catalunya no sera

una excepcio, sind una bona il-lustracid, com veurem, amb el Barca.
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3.F.C. BARCELONA. BREU SINTESI HISTORICA I MITICA

S’entén per mite, “aquell tipus de discurs que no aporta proves palpables
d’allo que afirma”, contrariament al discurs de la rad, que argumenta i aporta
proves.” (Prat, 1996:300)

“(...) como el futbol es improvisado, el espectador no va solamente a ver, va
a recordar lo que jamas habra de repetirse, ni parecido. Por esto el futbol tiene

algo de milagro, porque esta en el tiempo y se va con €l. Por eso el futbol es tan
facilmente mitologico.” (Maggi, 1968:17)

No hi ha simbol, ni religid, ni ideologia, ni clubs que siguin “més que un club”

sense mites, dogmes, tradicio real o inventada, en definitiva, sense historia.

La historia mitologica del Futbol Club Barcelona que ara presento és un breu
repas de la historia “oficial” del club, la que “s’explica”, I’anecdotari que tot bon culer*
sap 1 reprodueix per fer entendre la grandesa del club 1 el seu capital

historicosentimental.

L’objectiu d’aquest capitol no és tant I’objectivitat historica, com les creences o
la historia retinguda per 1’entorn barcelonista. Es a dir, el que s explica i es reflecteix en
les seves publicacions, el que conten els seguidors de memoria o perque ho han escoltat
o llegit a altres, en definitiva, el discurs utilitzat per refor¢car o recrear la memoria

col-lectiva en I’entorn del Barca.

Es per aixo que el titol del capitol incorpora “historia i mite”, perqué combina
dades irrefutables i de gran valor historic amb creences o interpretacions que
necessitarien d’un treball més acurat si d’una tesi d’historia es tractés. Pero €s una tesi
d’antropologia, 1 és des d’aquesta disciplina que jo faig 1’aproximaci6 al fenomen
Barga. El que m’interessa, llavors, és la historia mitologica “realment acceptada” en
I’imaginari barcelonista, aquells moments historics o percepcions dels mateixos que,
més endavant, em caldran per fer més intel-ligible la comprensio del fet social del Barca

en la seva globalitat.

> Nom que reben els socis o simpatitzants del F.C. Barcelona.
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El repas que realitzaré tot seguit, fa referéncia als darrers cent anys del Barca i
seguiré, conscientment, les historiografies sobre el Barga “oficials” o inqiiestionades,
amb més o menys rigor. Segueixo en gran mesura els treballs, sobretot, de: Artells
(1972), Baneres (2000), Barnils, Bassas (1994), Burns (1999), Closa i Oll¢ (1999),
Colomé (1997), Ferreres (1998), Finestres (2003), Fusté 1 Morales (2000), Llaurado
(1994, 2000), Mas (1983), Sabartés (1982), Segurola (1999), Sobrequés (1991, 1994),
els 30 volums de la Biblioteca Basica del F.C. Barcelona (1998) (on escriuen
personatges del mon de la cultura i el periodisme esportiu catala com: Casaus, Termes,
Solé, Vilajoana, Gargallo, Castillo, Casanova, Nolla, Escobar, Franco, Ducamp, Besa,
Deig, Strubell, Espadaler, Carol, Carreras, Sola, Villatoro, etc.), i altres glossadors i
periodistes que han contribuit a escriure la mitologia historica barcelonista, per la qual

cosa no s’ha d’esperar trobar moltes dades historiques originals en el meu escrit™.

En resum, el que tothom sap del Barga —si no tenim només en compte la propia
biografia individual o historia familiar— és en gran mesura, conseqiiencia del Barca
recreat pels mitjans de comunicacio, per les historiografies publicades, les hagiografies,
memories, entrevistes als protagonistes, etc. En definitiva, I’imaginari blaugrana que,
independentment de la seva validesa cientifica o objectiva, existeix. Dit d’una altra
manera, quan estudiem fenomens quasi religiosos com ho és el Barca, com intentaré
demostrar en posteriors capitols, allo que menys importa és si Déu existeix o no, el que
es converteix en objecte d’estudi son els milions de creients, les seves creences i les
seves practiques i com s’imbriquen en la societat. [ per comencar, ho faria a partir d’un

recorregut pels principals esdeveniments historicomitics blaugranes.

> Una dada important és el gran consens historic que he trobat en I’amplia bibliografia consultada. Crec que
és molt sospitos, 1 penso que manquen estudis historics rigorosos sobre el Barca que vagin més enlla d’un
memorial esportiu ambientat amb més o menys éxit. Ja al 1982, I’historiador Jaume S. Sabartés escrivia: “Per
arribar a dir que el Barga és “més que un club”, cal que abans algu s’atreveixi a mirar-se’l des de dins, entre
els bastidors, i que expliqui la historia real del que s’ha esdevingut al llarg d’aquests trenta anys, sense falsos
pudors i sense seguir la politica de tirar terra al damunt dels temes més escabrosos, practica absolutament
comuna de quasi tots els qui han gosat escriure sobre el Barca i la seva historia.” (Sabartés, 1982a:34).
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3.1 ELS INICIS DEL F.C. BARCELONA (1899-1910)

“Las pasiones son tan culturales como los inventos.” (Geertz, 2000:220)

Les noves practiques esportives arriben a Catalunya a final del s. XIX i, sobretot,
a comencament del s. XX. L’esport arrela a Barcelona molt més rapidament que a la
resta de D’Estat, en part, per les condicions socioeconomiques d’una Revolucio
Industrial a la manera de les europees (Puig, 1995). La Barcelona de final de segle XX i

principi del XX bull d’activitat.

Com molt bé observa Lanfranchi (1997), la propagaci6 del futbol, cap al 1900,
com a joc, espectacle i forma de representacio, a Barcelona no €s un fenomen original,
sind que guarda importants similituds amb tot un seguit de ciutats de la Mediterrania
occidental com Marsella, Nica, Génova i Napols. “Constitueixen grans metropolis i els
principals ports occidentals de la Mediterrania, pero depenen d’una capital
administrativa situada a diversos centenars de quilometres. Aquestes ciutats
experimenten, en graus diversos, importants transformacions acompanyades d’un flux
creixent de migrants lligat a una industrialitzaci6 intensa. Regions periferiques des d’un
punt de vista administratiu, Catalunya, Llenguadoc, Provenca, Ligtria o Campania (...)”
(Lanfranchi, 1997:12). A totes aquestes ciutats apareix el futbol aproximadament entre

18951 1905.

De bon comencament, 1’esport €s una practica molt elitista. Els primers
practicants de futbol a I’Estat, els sportman, foren estrangers. No és d’estranyar, que els
primers partits de futbol a I’Estat, sobre els quals es tenen noticies, es juguessin a
Huelva entre empleats de la nombrosa colonia britanica que treballava i gestionava les

mines de Rio Tinto. El primer club de futbol també fou fundat a Huelva 1’any 1878.

Barcelona no representa en aquest sentit cap excepcio. A final del s. XIX s’hi
practica un, aleshores, exotic joc anomenat futbol, sobretot per part d’anglesos,
escocesos, austriacs, suissos, alemanys, etc. La exportacid del futbol fou feta per
britanics pero, sobretot, de manera indirecta per ciutadans d’arreu d’Europa amb un tret

comu: tots ells eren empleats, enginyers o técnics de la indtstria que havien apres el joc
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a les escoles de comerg britaniques i, també, suisses —tremendament anglofiles i

fascinades per tot I’ideal de modernitat que simbolitzava 1’ Anglaterra imperial.

“Des de I’any 1880, els col-legis técnics suissos acullen nombrosos futurs
enginyers, técnics comercials i banquers internacionals, de pas a la Confederacid
Helvetica, per al seu aprenentatge. Suissa ha esdevingut la petita Anglaterra del
continent i la cultura de la distincid técnica esdevé una de les principals
expressions d’un metode d’educaciéo moderna molt a la moda entre les families
burgeses europees dedicades als negocis” (Lanfranchi, 1997:13).

Les escoles privades suisses segueixen un model educatiu clarament angles que,
com hem vist en els apartats anteriors, dona una gran importancia als esports com a eina
pedagogica. La diaspora d’aquests homes de negocis arreu d’Europa difon tot un estil

de vida, un habitus, en llenguatge de Bourdieu, en el qual 1’esport és pega clau.

En aquest context, hem de situar el fundador del Futbol Club Barcelona (1899),
Hans Gamper, un ciutada suis originari de Winterthur, encara que viu des de molt petita
Zuric, que arriba a la Barcelona de final del s. XIX, com molts altres suissos, per
assumptes comercials. Un cop instal-lat intenta recrear la manera de viure en que havia
estat educat. Féu amistat amb altres suissos, anglesos, etc., i comengaren a jugar partits
de futbol al Velodrom de la Bonanova. Un anunci a la premsa aconsegueix engrescar tot
un grup de persones, entre les quals ja podem trobar algun catala, i funden el Foot-Ball
Club Barcelona® el 29 de novembre de 1899. Paral-lelament, el mateix any Torras i
Bages ¢és nomenat bisbe de la diocesi d’Osona; i la burgesia catalana comenga a
articular un creixent nacionalisme politic d’en¢a de la pérdua de les colonies espanyoles

d’ultramar 1 coincidint amb un moment de feblesa de 1’Estat.

La primera década de vida del futbol, a Barcelona, t¢ un marcat caire

cosmopolita® i de classe™. Els primers catalans que se sentiran atrets per la modernitat

> El nom que es posen els “clubs” de futbol és imitacio de les “modernes” associacions britaniques: Foot-ball
club, Sporting, Athletic, Sport Club, Gymnastic, etc.

37 Aquest fenomen es repeteix en I’origen de molts grans clubs de la Mediterrania occidental. Per exemple,
I’Internazionale de Mila, deu el seu nom a I’important nombre de jugadors suissos.

¥ En general, es veu 1’esport com a quelcom estrany practicat per persones extravagants o estrafolaries. A
més, la creixent classe obrera catalana presenta, fins que la Guerra ivil acaba amb qualsevol ideologia
contestataria al régim, la particularitat d’estar molt imbuida de la ideologia anarquista, que rebutjava ’esport
per considerar-lo una practica cultural i de distincio clarament burgesa. Juntament amb aixo, el fet de tenir una
deficient escola publica, quan no inexistent, s’entén que “pel que fa al mon obrer, abans de la Guerra Civil i
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que significava jugar a futbol seran els joves burgesos de la ciutat que tractaran d’imitar
els seus homolegs europeus. Les primeres entitats esportives van tenir un caire tancat i
classista “justificat en part 1 tal vegada per la capacitat de distanciacié d’una burgesia

ascendent (...)” (Artells, 1972:31).

Pero encara haurem d’esperar més de deu anys perque el futbol es popularitzi a
Catalunya. L’ espectacle amb major acceptacio a la Barcelona de comencament de segle
son les “corridas” de toros (Barcelona comptava en actiu amb tres places de braus. El
Barga, per exemple, en la seva primera década d’existéncia no supera els 300 socis i el
1908 en té¢ només 38. Res fa pensar, aquests primers anys, en la grandesa que al llarg de

la historia anira adquirint ’entitat barcelonista.

El “Barg¢a”, com popularment és conegut, “és un club més” dels molts que es
funden a la ciutat en poc temps. Entre d’altres, és interessant destacar la fundacié del
R.C.D. Espanyol de Barcelona I’any 1900, amb el nom originari de Sociedad Espafiola
de Football, perqué sera un club, també, destinat a jugar un paper important a la ciutat i
a Catalunya 1 imprescindible per a entendre el cos de significats extraesportius que els
dos clubs aniran adquirint. L’Espanyol adopta els colors blau i blanc a la seva samarreta
1 escut perque eren 1’estendard de la mitica flota catalanoaragonesa del s. XIv de Roger
de Lluria. Es a dir, que en un principi és aquest club qui primer ajunta la seva naixent
simbologia amb la simbologia tradicional catalana. “El club espanyolista va néixer com
a contraposici6 a altres clubs de la ciutat comtal, formats majoritariament per jugadors

estrangers (...)” (Colomé, 1997: 32).

de la Segona Republica no es pot parlar de practica massiva de 1’esport (...)” (Puig, 1995:256). De fet, al
nostre pais, la massificacié de 1’esport, com a practica, continua sent elitista fins ben bé la década dels 70,
quan comenga un espectacular i rapid canvi social, economic i cultural. De totes maneres, estic parlant de
I’esport com a practica fisica i no com a espectacle. Aquest tltim vessant, com veurem, és popularitza molt
abans.
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3.2 UNA ENTITAT CATALANISTA MES (1910-1939)

“Avui a Catalunya, I’art i I’esport son dues columnes bessones que aixequen
cel amunt la bandera invisible de la Patria. La Patria nova s’esta forjant. Sota el
mall de dolor la joventut espurneja. Vosaltres tot cantant i nosaltres tot jugant,
treballem dia i nit per la gloria d’una raga. Amics de 1’Orfed, columna germana:
el teu gran triomf a Roma oreja el nostre front. Per la victoria d’avui, per la lluita
de dema, el F.C. Barcelona vol viure al teu costat.” (Roig, 1993:100)

A principi del s. XX, comenca una timida popularitzacié del Barca i del futbol a
la ciutat. Com si fos una premonicio, el 1910 s’adopta I’escut actual de I’entitat. Un
escut amb forma d’olla dividit en dues parts: una superior, amb la senyera a ma dreta i
la Creu de Sant Jordi® a I’esquerra, 1 una part inferior, separada de I’altra per una franja
amb el nom de I’entitat, amb una pilota al mig d’un fons amb els colors del club: barres
verticals blaves 1 granes. El 1914 es fixa I’'uniforme que portara 1’equip i1 que perdura
fins avui amb alguna modificaci6 de disseny: samarreta a ratlles verticals blaves i

granes 1 pantalons blaus.

Paral-lelament, el que sera I’altre club important de la ciutat, el R.C.D. Espafiol,
paradoxalment opta més conscientment o inconscient per lligar el club a una altra
simbologia menys d’acord amb els aires anticentralistes que viu una important capa de
la poblaci6 de Barcelona: demana “la concessio del titol de “Reial”, que obté el mes de
maig de 1912 de mans d’Alfons XIII en ple debat social —candent i molt polaritzat—

sobre la Mancomunitat.

“Aquesta concessio donava dret a la utilitzacio de ’escut i les armes reials a
I’escut i els documents de I’entitat. Alfons XIII, rei i cap de 1I’Estat espanyol, va
ser nomenat president honorific del club. Aixo va succeir només tres anys
després que Barcelona hagués viscut la Setmana Tragica, que ben poques
adhesions monarquiques va despertar a Catalunya. Aquell mateix mes de maig
de 1912, es llegia al Congrés dels Diputats el projecte de Mancomunitats
Regionals reclamat pel regionalisme catala” (Llaurado, 1994:44).

Y EI F.C. Barcelona entrega a 1I’Orfed Catala aquest escrit en forma de pergami, fet pel pintor Utrillo, com a
regal amb motiu de I’homenatge que 1’entitat barcelonista dedica a 1’Orfed pels seus éxits a 1’estranger,
concretament a Roma.

60 L’adopcio de la Creu de Sant Jordi era tot un senyal de continuitat amb el corrent catalanista de 1’época, que
va prendre la icona de sant Jordi com un dels seus simbols principals. Aixi, moltes entitats clarament
catalanistes com el Centre Excursionista de Catalunya (1890), I’Institut d’Estudis Catalans (1907) o
I’Escoltisme Catala (1912) el prengueren com a patr6, de la mateixa manera que ho faran més tard la
Mancomunitat de Catalunya i la Generalitat.
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Els motius d’aquesta animadversio vénen, entre altres, de la dura repressio pels
fets de 1909 que es van dirigir, principalment, contra les classes populars: clausura
d’escoles laiques 1 de centres obrers, empresonaments 1 execucions —entre altres, la del

popular anarquista Francesc Ferrer i Guardia, creador de 1’Escola Moderna.

La Mancomunitat Catalana (1914), basada en la uni6 de les diputacions
provincials catalanes, representa la primera reunificacio territorial del pais. A I’hora de
la veritat, no fou més que una minsa descentralitzacid administrativa, pero significava
una gran victoria simbolica per al catalanisme politic en recuperar un espai
d’autogovern, per primera vegada en 200 anys, i un augment de les possibilitats de la
gestid propia de diferents arees de govern, com per exemple, I’educacid, on demostra
una eficacia superior a la tradicionalment poc dinamica administracié espanyola en
aquest camp. El cert és que la feina politica de la Mancomunitat va deixar un bon

record.

Des de final del X1X i durant aquest primer ter¢ del segle XX, la societat catalana
viu un despertar associatiu frenétic, en el seu vessant politic i civil. El Bar¢a neix al
mateix temps que tota una gernacidé d’entitats catalanistes fonamentals per a la
construccio, impuls 1 difusio del nacionalisme politic catala; podem parlar d’un veritable
associacionisme ¢tnic: Centre Excursionista de Catalunya, Orfed Catala, Ateneu
Enciclopedic Catala, Centre Autonomista de Dependents del Comerg i de la Industria,

etc.

El Barga, el 1918, s’adhereix oficialment, i per escrit, a la peticio d’autonomia
feta pels ajuntaments catalans. “El RCD Espatfiol va assegurar la seva impopularitat
gracies a la seva posicio contraria a I’autonomia” (Artells, 1972: 110). E1 1919, entitat
participa a la diada de ’Onze de Setembre, juntament amb les entitats més catalanistes,
en I’ofrena floral al monument de Rafael Casanovai al Fossar de les Moreres. L’“Onze
de Setembre” i el cant de “Els Segadors” havien rebut, en els darrers anys, un important

impuls des del naixent catalanisme politic com a simbols “oficials” de la nacio.

E1 1920, el F.C. Barcelona arriba a la important xifra, a I’época, dels 3.000 socis.

I ja es pot afirmar que el Barca és una institucio popular. Al mateix temps, o potser per
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aix0, comenca una e¢poca clau quant al lligam que el Bar¢a va adquirint amb la societat
civil catalana. Des dels inicis hem vist com el futbol, i el Bar¢a més concretament,
sorgeixen lligats a la burgesia de la ciutat. Una burgesia que havia iniciat, des de final
del s.XIX, una militancia politica catalanista, que més conscientment o inconscient,

projecta en el Barca i en moltes de les institucions que sorgeixen a 1’¢época.

Els dirigents del Barga d’aleshores fan una politica social que sintonitza
perfectament amb amplies capes de la poblacio catalanista. Aixi, I’entitat barcelonista es
compromet amb la vida social, cultural i politica de Catalunya. “Participara en
manifestos o manifestacions de suport a entitats culturals catalanes o actes reivindicatius
de 1’autonomia, cosa que no fara el club blanc-i-blau (...). En els anys vint, es
fonamentaran els estereotips que alimentaran la mitologia d’un club, el F.C.Barcelona,
que passara de ser I’equip dels estrangers a simbolitzar Catalunya. Mentre que 1’altre, el
R.C.D. Espanyol, passara a representar els topics politics de l’anticatalanisme.”
(Colomé, 1997: 32-33). Es consolida una rivalitat irreconciliable entre els dos clubs que
encara perdura, potser en menor grau per la gran diferéncia de potencial entre les dues

entitats des del darrer quart de segle.

Esportivament, el Barca passa, també, per una bona €poca que el porta a la
construccid, el 1922, del “mitic” estadi de Les Corts amb una capacitat, en la seva
inauguracio, de 25.000 espectadors. Un bon indicador del fet que el futbol s’esta
convertint molt rapidament en I’espectacle de masses més important de Catalunya. Les
victories del Barca sovintegen —en un equip que compta amb els primers jugadors
estrella o “figures” de la mitologia blaugrana: Ricard Zamora i Josep Samitier— i
comencen a ser rebudes per les primeres manifestacions multitudinaries d’alegria

col-lectiva als carrers de la ciutat.

El 1923, es va celebrar un gran homenatge a Joan Gamper per part de la ciutat,
que va comptar amb adhesions de totes les personalitats de 1’¢poca: tots els
representants del futbol catala (excepte I’Espanyol), aixi com representants d’altres
institucions catalanes hi son presents. El plat fort de ’acte fou un partit entre el Barga i

la seleccid catalana. I, per finalitzar, ’Orfed Gracienc interpreta composicions tan
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significatives com “El Cant de la Senyera™', “La Sardana de les Monges”, “La Sardana
de la Patria” 1 “La Nostra Bandera”. El mateix dia, Enric Morera, un auténtic mite de la
musica patriotica catalana, creador de més de 800 obres amb un estil que fusionava els
esperits musicals wagnerians, el Romanticisme musical i la revitalitzaci6 de la tradicio
musical catalana, compositor de sardanes tan populars com “La Santa Espina” o
“L’emporda” 1 fundador del cor Catalunya Nova, presenta I’himne del club, que ell
mateix havia compost sobre un lletra de Rafel Folch 1 que és prou explicit, si més no a

nivell metaforic, del que s’estava gestant al pais i al club:

Himne del F.C. Barcelona (1923)

Som els herois d’un bregar ardit
que ¢és lluita i joc al plegat;
visca el futbol, joc enriquit

amb ressonancies de combat.
Visca!

Visca el futbol que és un plaer
i, com la lluita, un ideal,

ell ha creat el bloc d’acer

que el nostre club fara immortal.
Viscal!

Esport i patria ens han ajudat
en un abrag de fortitud.

per’xo portem de la ciutat

de Barcelona, nom i escut.
Viscal!

Som precursors del brau estol
que en I’avenir sabra lluitar,

pel gran triomf, visca el futbol
que ja ensenya a triomfar!
Visca!

Visca el futbol que trenca els cors
i ens embraveix la voluntat,
visca el futbol que ens fara forts
per heura gloria i llibertat.
Visca!

El 13 de setembre de 1923, a causa d’un pronunciamiento de Miguel Primo de
Rivera s’inicia un periode de dictadura militar amb el beneplacit del mateix Alfons XIII,

cap de I’Estat 1, recordem, aleshores president honorific del R.C.D. Espaiol.

La dictadura monarquica de Miguel Primo de Rivera i la repressio contra tota

manifestacid catalanista és immediata, des del mateix moment que el dictador arriba al

61 “E] Cant de La Senyera” fou ’himne de I’Orfed Catala i I’interpretava, sempre que va ser possible, al
comengament de totes les seves actuacions, que concloien amb “Els Segadors”. Amb lletra de Joan Maragall i
musica de Lluis Millet, la cangd pretenia ser un homenatge a la senyera de 1’Orfed, pero ben aviat esdevingué
una cangd patriotica, una oda a la llibertat, a la senyera i a Catalunya.
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poder. Un decret del 18 de setembre de 1923, una setmana després de 1’arribada al
poder del nou cap d’Estat, enceta una politica marcadament anticatalanista: estableix
que els atemptats contra la unitat de la patria seran jutjats en tribunals militars. Acte
seguit, es prohibeix “Els Segadors” i La Senyera, 1 1’us de la llengua catalana, fins i tot,

a les esglésies.

La repressio del catalanisme per part de la dictadura significa, pero, una
paral-lela radicalitzacio del nacionalisme i una nova embranzida en la construccio
simbolicoideologica del Bar¢a® i altres entitats catalanistes que, com I’Orfed Catala, en

surten reforgades.

També augmenta la rivalitat entre seguidors del Barga, que es consideraran
republicans 1 catalanistes, i els seguidors de I’Espanyol, on s’aglutinaran monarquics i
espanyolistes. Per exemple, no era rar, durant la década dels vint, que “escamots”
d’Estat Catala s’enfrontessin amb militants de la Liga Patriotica a la Rambla amb

I’excusa de la rivalitat futbolistica.

El 1924 el Barcelona arriba als 12.000 socis i celebra les seves noces d’argent
amb tot un seguit d’actes. Recordem, ara, unes paraules dites en aquesta ocasio pel

prestigios politic Joan Ventosa:

“El FC Barcelona ha estat sovint, el representant patriotic de Catalunya, no
perque hagi tingut una actuaci6 politica sin6, simplement, perqué en I’esport,
com en totes les coses, no és possible formar una entitat forta, duradora i
representativa, sense que estigui informada per 1’esperit vivificador de la nostra
terra. Per aix0, sense suprimir nobles rivalitats indispensables a la vida de
I’esport, crec que és deure de tots els bons catalans enrobustir amb la nostra
adhesi6 moral el FC Barcelona, iniciador i desvetllador del moviment esportiu a
Catalunya. I, avui, en celebrar el 25 aniversari de la seva fundacid, desitgem-li
una llarga vida i nous triomfs per a la gloria seva i de ’esport catala.”
(Vives/Gisbert,1982) (El subratllat és meu.)

L’any 1925, el mateix any en qué la Mancomunitat catalana és abolida, el
Barcelona es proclama campi6é de Catalunya i Espanya. El 14 de juny de 1925
s’organitza a Les Corts un partit d’homenatge a I’Orfe6 Catala, en plena dictadura, pels

seus exits, evidentment no compartits pel Directori Militar. El partit enfrontava el

62 £ interessant destacar que ni en els estatuts del club ni en cap altre document s’ha acceptat mai, de manera
explicita, la polititzaci6 oberta del Barga, malgrat existir des de sempre, com veurem.
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Barcelona i el Jupiter, amb una entrada de 14.000 espectadors. A la llotja hi havia el
president del Barga, Joan Gamper, el president de 1’Orfeé Catala, Lluis Millet, les
respectives juntes 1 altres personalitats de la societat politica 1 civil de Catalunya,
excepte 1’alcade de Barcelona, el president de la Diputacio i la resta de ! ’stablishment
del poder. A la mitja part, una banda de musica d’un vaixell britanic que estava ancorat
al port de Barcelona, va interpretar la “Marxa Reial”, himne d’Espanya, moment en que
tot ’estadi va engegar una xiulada impressionant. Tot al contrari va succeir quan
s’interpreta, el “God save the Queen”, I’himne anglés, que fou rebut amb forts
aplaudiments. El partit es converteix en una manifestacio contra el poder establert. Dos
dies després, el capita general Milans del Bosch, membre d’una coneguda familia
militar, clausura ’estadi barcelonista, prohibeix tota mena d’activitats del club, i
practicament es desterra Hans Gamper. El camp és tancat sis mesos amb les
corresponents perdues economiques que un fet aixi significa en una €poca en que els
ingressos pels partits oficials o d’exhibicid son el principal recurs economic de 1’entitat.
Val a dir que molts socis 1 entitats continuen pagant les seves quotes malgrat no veure
els partits. El mateix any també es prohibeix, de nou, 1’ts public de la llengua catalana i
de La Senyera, i s’actua de manera similar al Bar¢a amb el tancament de I’emblematic
Orfeo catala®, “la destitucid de tots el ajuntaments i la clausura de 149 entitats

nacionalistes més”. (Balcells, 1992:105)

“El Correo catalan va ser multat per un article “jocoso contra el jefe del
estado”, el 12 de juny va ser clausurat el Foment Autonomista Catala, el 16 les
logies magoniques i el 23 1’Orfed Catala mentre “no haga terminante y palmaria
manifestacion de su adhesion a la unidad de la patria unica e intangible”. El dia
21 de juliol sén clausurats els clubs excursionistes Minerva i Montseny (...).”
(Llaurado, 1994:97)

El 23 de novembre de 1928, es funda el Campionat de Lliga estatal de futbol que
coneixem avui i que es converteix, des de bon comengament, com veurem, en un /eiv
motif importantissim de la vida quotidiana de moltissimes persones que condicionaran
la seva existencia al voltant del calendari futbolistic de la Lliga, de les tertalies sobre la
jornada anterior, de les expectatives per a la jornada segiient, de les celebracions dels

titols, de la pretemporada 1 dels nous fitxatges, etc.

% Tancat, tambeé, pel conegut governador J. Milans del Bosch. Per a més informacio, llegir el llibre de Jaume
Llaurado i Joaquim Monclus, 2000: E! tancament de I’Orfeé Catala i el F.C. Barcelona, sota la dictadura de
Primo de Rivera. Portic. Barcelona. I També, el llibre de Josep M. Roig 1993: Historia de ['Orfeo Catala.
Moments cabdals del seu passat. Publicacions de 1’Abadia de Montserrat. Barcelona.
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La caiguda de la dictadura de Primo de Rivera arrossega la monarquia,
enderrocada a les eleccions municipals del 12 d’abril de 1931 que donen el triomf a les
forces republicanes. El 14 d’abril de 1931 es proclama la Reptiblica i el 1932 s’aprova
I’Estatut d’ Autonomia, el primer intent serids de recuperacié de I’autogovern i de la

institucid de la Generalitat de Catalunya.

La primera meitat de la decada dels 30, si bé esportivament no va ser gaire
satisfactoria per al Barca, socialment va continuar la seva popularitat, i en la mateixa
linia d’identificacié amb els postulats més catalanistes de 1’eépoca: celebrant ’Onze de
Setembre, col-laborant amb campanyes com 1’adhesidé a I’ensenyament en catala,

organitzant cursos per a mestres de catala, etc.
El Bar¢a, i el futbol en general com a espectacle, podem dir que en aquest primer

terc del segle XX ha arrelat definitivament, amb la forga que avui el coneixem 1 sense

distincio de classes.
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Reproduccio de Joan Gamper al seu despatx al Museu del Bar¢a. (Fotografia: Jordi Salvador)
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A Indiscutiblemento ¢l mis ‘grafice” de los grafloos, es €l momento en que, por
‘primera vez, después de medlo afie, se abren al pablico las puertas del campeo
de Las Corts, ante In satlsfacclén de los aficionados que entran gozosos y del
los plead que también slenten el futbol... =

Reobertura del Camp de les Corts després de sis mesos de tancament.



3.3 LA CONSTRUCCIO DEL BARGA COM A MITE (1939-1975)

“Con palabras del ministro de la gobernacion diremos: Hay una Catalufia
espafiola, nacional que vence por y para Espafia, pero hay otra desviada de la
Justicia, de la Verdad y del Patriotismo, que ha sucumbido, que ha sido vencida,
militarmente vencida, ante la fuerza imponente de los soldados de Franco. Ya ha
llegado el dia en que Espaifia, la nueva y eterna Espafia, habia de encontrarse
reina, duefia y sefiora de Catalufia por los siglos de los siglos.” (De 1’editorial de
La Vanguardia Espariola, 28 gener 1939) (Frigolé, 1980:13)

La Guerra Civil (1936-1939), posterior a I’ Alzamiento Nacional del 18 de juliol,
acaba amb moltes coses, també amb la Lliga de futbol. La segona meitat dels 30 sera,
com per a tot el pais, dramatica. Ara bé, per a la historia del F.C.Barcelona significara
I’inici del periode fundacional del gran mite del Barga, el “més que un club” que

perdura fins avui.

A falta de competicions oficials, els equips de futbol han de buscar partits
amistosos a I’estranger, per tal de poder subsistir economicament. De gran repercussio
son les gires per Europa 1 Ameérica de la seleccié d’Euskadi 1 la gira per America del
F.C. Barcelona I’any 1937. Ambdoés equips funcionen com a veritables ambaixades de
la causa republicana, del Govern basc 1 de la Generalitat, i reben nombrosissimes
mostres d’afecte per part de les autoritats 1 de la poblacio dels paisos visitats. Molts dels
jugadors ja no tornaren mai més a la peninsula. Es queden a jugar en equips francesos,
mexicans, argentins, etc., i els que tornen no ho poden fer immediatament per la sancio
que pesa sobre tots aquells esportistes que no s’havien passat a temps al bandol

“nacional”. Al Barga cap jugador s’havia passat al bandol nacional.

“Mientras el Espafiol era un equipo patriota formado por buenos y sanos
espaifioles, el Barcelona era catalanista hasta la médula, haciendo propaganda de
un régimen insoportable. Mientras el llamado Barga era enviado a México como
propagandista de la causa roja, los pobres espafiolistas tuvieron que escapar de
sus casas para guarecerse de la furia satnica de los marxistas.” (Marca, abril de
1939 a: Santander, 1997:121)

La victoria de Franco fou una victoria aclaparadora sobre Catalunya com a nacio
0, simés no, sobre la Catalunya d’esquerres, republicana, catalanista i democratica. Dic
aixo0, perque sovint se’ns ha presentat una visio en la qual Catalunya és tractada com un

bandol homogeni, 1 aix0 no és cert, tamb¢ va ser una guerra civil catalana.
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La victoria de Franco és seguida d’un intent d’espanyolitzacié absolut. El
projecte nacional franquista fou ben simple 1 inqliestionable: Esparia es una Unidad de
Destino en lo Universal. La Falange considerava que “todo separatismo es un crimen
que no perdonaremos” (Vilar, 1988:153). El problema catala s’ataca d’una manera que
podem qualificar, essent generosos, com d’un veritable etnocidi politicocultural
sistematic engegat, fins 1 tot abans, de I’entrada de les tropes franquistes a Barcelona el
26 de gener de 1939, 1 continuat fins a I’tltim dia. Veiem només algunes de les primeres

actuacions perqué el procés és prou conegut:

. Abolicio6 de I’estatut d’ Autonomia de Catalunya “en mal hora concedido
por la Republica”. Es torna a la divisio estatal de regions 1 provincies 1 se
suprimeix qualsevol divisio territorial diferent. L’Unica particularitat
regional permesa €s la de la seva expressio folklorica: dances, gastronomia i

poca cosa més.

" Afusellament de Lluis Companys. Els nazis acabaven amb 1’exili del
president de la Generalitat de Catalunya, la Gestapo el lliurava a la policia
franquista i1 fou executat el 15 d’octubre de 1940, amb la guerra ja acabada i
a causa d’un judici sumarissim, on I’inica acusacio fou la de ser el president

de la Generalitat de Catalunya.

. I1-legalitzacio de 1’as public de la llengua catalana a I’administracio, a la
via publica, a I’escola, a la premsa, als rétols comercials, a la propaganda, al
carrer, etc., i, fins i tot, a I’hora de fer la inscripcié del nom de pila i dels

noms propis, que es canvien per la seva traducci6 castellana.

. Prohibici6 d’activitats culturals catalanes 1 de manifestacid o expressio
de qualsevol cosa amb regust catalanista. Es a dir, de tot alld que,

naturalment, és considerat incompatible i un atac a 1’espanyolitat.

. Divisio entre vencedors 1 venguts sense cap voluntat de reconciliacid nia
curt ni a llarg termini, ans al contrari. Cal tenir en compte que 1’estat de

guerra no es deroga fins al 1948, pero encara el 1953 s’afusellen “enemics
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del régim”, com a resultat de consells de guerra. Es busca castigar els
“culpables”, trencar qualsevol recuperacié dels venguts —Ia “soluci6 final”
en clau nacionalista espanyola. Només cal tenir present els més de 100.000
catalans que passaren pels camps de concentraci6 franquistes el 1939, o la
salvatge repressio, sobre tota persona, institucié o simbol, dels venguts, en el

present o en el passat.

] Depuracions a 1’administracid, a I’ensenyament, etc., confiscacions de
patrimonis dels venguts, etc., significaren, a part de la ruina econdomica, una
irrecuperable peérdua de quadres intel-lectuals, politics i1 socials. “La
Universitat de Barcelona es veia privada de més de la meitat del seu
professorat, es van acomiadar uns 25.000 empleats de 1’Administracio
publica i molts mestres sense cap filiacid politica, perd jutjats com a
catalanistes, van ser traslladats a la resta d’Espanya, mentre que 700 mestres
de Castella 1 Extremadura van ser enviats a Catalunya amb proposit de

convertir-los en agents de descatalanitzacio.” (Balcells, 1992:155).

El Barca de la primera postguerra, a imatge del pais, passa per la pitjor €poca de
la seva historia. La repressio 1 les depuracions també arriben amb contundéncia al
Barga, un club amb un passat d’esquerres i, separatista, segons els informes de la
Jefatura Superior de Policia®. Les primeres actuacions del régim foren un senyal clar

que s’iniciava una nova ¢poca al club:

. El president Lluis Companys no va ser 1’unic president afusellat. El
president del F.C. Barcelona, Josep Sunyol i Garriga, diputat a les Corts per
ERC, fou afusellat en ser reconegut per tropes franquistes, sense cap judici,
el 6 d’agost de 1936 quan, accidentalment, es posa en territori nacional
mentre viatjava cap a Madrid amb cotxe. La seva mort provoca una gran

commocio a tot Barcelona perqué era un home molt respectat.

5 El Periédico de Catalunya reprodueix la fitxa policial i se’n fa resso en els diaris del 8 de desembre de 1986
i del 16 de juny de 1994.
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“TRIBUNAL DE RESPONSABILIDADES POLITICAS DE BARCELONA

— El expediente n® 494 de ese Tribunal y 282 de este Juzgado, seguido a José
Suiiol y Garriga (fallecido), de 38 afios, casado, comercio, hijo de José y Aurora,
natural y vecino de Barcelona, cuyo ultimo domicilio fue en P.° de Gracia, 98 pral.;
en cumplimiento de lo que dispone el apartado d) del art. 29 de la Ley de
Responsabilidades Politicas de 9 de febrero de 1939, tiene el honor de dirigirse a ese
Tribunal de su digna Presidencia y exponerle lo siguiente:

Fue iniciado este expediente en virtud de orden dada por ese Tribunal y por haber
sido elegido Diputado a Cortes del Frente Popular en las elecciones de febrero de
1936.

Conforme determina el art. 48 de la Ley, fueron solicitados los correspondientes
informes, los que una vez recibidos, hacen constar:

GUARDIA CIVIL. — Que pertenecia a “Esquerra Catalana”. Era intimo amigo
de Companys, y contribuy0 a sufragar los gastos que originaron las elecciones del 16
de febrero de 1936. A fines de dicho afio, desaparecio de esta Capital sin que se sepa
desde entonces el menor dato sobre su persona.

FET DE LAS JONS.—Pertenecia a “Izquierda Republicana de Catalufia”, por el
que salio elegido Diputado el 16 de febrero de 1936. Era propietario de los
periddicos La Rambla y La Nau, de tendencias separatistas. Durante algunos afios
desempeiio el cargo de Presidente del Ftitbol Club Barcelona.

AYUNTAMIENTO DE BARCELONA. — De filiacién comunista y separatista;
fue Diputado a Cortes del “Frente Popular”; Director y propietario del diario de
dichas ideologias La Rambla.

JEFATURA SUPERIOR DE POLICIA. — Era izquierdo-separatista y
propagador de ideas destructoras. Militd en Accion Catalana del que era uno de los
fundadores. Al nacer la “Esquerra de Catalufia”, se paso a ella; fundo6 el semanario
La Rambla de matiz catalanista, el que mas tarde fue convertido en diario al servicio
de dicho partido. Luché por el advenimiento de la Republica, y fue Diputado a
Cortes. Elemento componente del Frente Popular, siendo elegido, en las elecciones
de febrero de 1936, Diputado por la Esquerra. Desde los primeros momentos de
dominio rojo-separatista, actu6 en contra del Glorioso Movimiento Nacional, siendo
designado por su categoria y antecedentes politicos, enlace entre los llamados
“Gobiernos” Central y de la Generalitat, por cuyos motivos realizaba constantes
viajes entre Madrid y Barcelona.

En el informe emitido por los Agentes adscritos al Tribunal Regional de esta
jurisdiccion, se dice: Que era miembro destacado de “Esquerra”; Diputado a Cortes
en representacion de dicho partido. A principios de agosto de 1936, las Tropas
Nacionales le hicieron prisionero en el Guadarrama, siendo condenado a la tltima
pena por las Autoridades, y juzgado inmediatamente.

No habiendo sido presentada la correspondiente declaracion jurada de bienes, se
dio cumplimiento a lo que determina el art. 51 de la Ley. Los informes emitidos
manifiestan que estaba casado y tenia un hijo de 13 afios.

En el B.O. del Estado, n.° 335 de fecha 1.° de diciembre de 1939 y en su pagina
2.563, aparece publicado el edicto de incoacion de este expediente, como asimismo
en el de la Provincia n.° 246 de fecha 18 de noviembre del mismo afio y en su pagina
14.

Se han practicado cuantas diligencias se han estimado pertinentes y necesarias
para la mejor tramitacion de este expediente, y considerandolo concluso y al
encartado incurso en los apartados b), ¢), d), €), ), j), k), y 1) del art. 4.° de la Ley
de Responsabilidades Politicas de 9 de febrero de 1939, y dada la consideracion
politica del expedientado, dicha agravante del art. 7.” de la mencionada Ley; se eleva
a ese Tribunal a los efectos oportunos.

Barcelona a diecisiete de diciembre de mil novecientos cuarenta.

El juez instructor.

Diligencia. — Seguidamente se remiten estas actuaciones que constan de treinta
y dos folios utiles, con atento oficio, al Tribunal Regional de esta jurisdiccion.”
(Web de I’Associacio “Amics de Sunyol” http://www.estil.net/sunyol/amics/)

I, per a més informacio sobre els fets i el personatge, llegir el llibre: Solé Sabaté,
J.M, Llorens, C. i Strubell, A. 1996: Sunyol, [’altre president afusellat. Pages.
Lleida.
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El president del Barg¢a, Josep Sunyol, i el president de la Generalitat, Lluis Companys, els dos

presidents afusellats a la Guerra Civil, a la llotja del Barga.

L’entitat passa per moments de gran dificultat com ho demostra el baixissim

nombre de socis en acabar la guerra, prop de 2.500.

L’equip es queda practicament sense jugadors per les baixes, el régim no
permetia que cap jugador que hagués fet la gira americana amb el Barga hi
pogués tornar a jugar, ja que aquests havien fet propaganda per la causa
republicana. Aixi, molts esportistes es queden a 1’exili 1 d’altres no poden

tornar per raons politiques.

El Consejo Superior de Deportes, per tal d’assegurar una directiva fidel al
Movimiento, escull Enrique Pifieiro Queralt, marques de la Mesa de Asta,
com a president del Barca (1940-1946), un militar, ajudant directe del
general Moscardo (cap de les forces d’ocupacid de Barcelona el gener de
1939). El nou president va ser dotat de plena potestat per elegir una directiva
addicta al régim en la qual col-loca, fins 1 tot, tres militars més. Amb aquest
discurs de presentacio, en fer-se carrec del club, ens podem fer una idea dels

nous aires de la recent directiva:

“Hay cosas acerca de la cuales no quiero insistir, que se fueron para no
volver, en Espafia, y algunas de estas cosas se fueron también de este club,
que no necesitara de acicates bastardos para trabajar honda y sinceramente
para la mayor gloria de unos colores que cuanto mas alto logremos situar en
mayor grado habremos contribuido al resurgir de esta rama importantisima
del esplendor patrio que es el deporte espaiiol.” (Sabartés, 1982a:35)
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» Latransformaci6 de I’entitat i les mostres d’adhesio al régim son constants®
1, en alguns moments, poden ratllar, si ho mirem avui, el patetisme. Abans de
comengar la nova Lliga (1939-40), “les autoritats van entendre que el club
havia d’abdicar publicament del seu catalanisme i adherir-se als principis del
Movimiento. Per aixo s’organitza una cerimonia a Les Corts destinada a
incorporar I’entitat a la nova ideologia oficial, una mena d’exorcisme dels
mals esperits rojo-separatistas. Durant 1’acte, I’inefable Ernesto Giménez
Caballero expressa “el seu amor a la Catalunya redimida pel glorids exercit i
ales glories d’un club de prestigi com el Barcelona, pero que s havia apartat
del bon cami per culpa d’uns esperits malignes que I’havien portat cap a una
politica separatista.(...)” (Llaurado, 1994:103). Tot aixo, en preséncia d’un
public enardit que celebra el moment amb els bragos algats a I’estil feixista, i

amb crits de “;Viva el Barcelona !” 1 “[Viva Espana !”.

= També hi ha espai per a una violéncia simbolica més contundent. Cal
“marcar el territori”. Aixi, es canvia, per ordre expressa de la Direccio
Provincial de Propaganda, el nom del club, que era “una mala traducci6 de
I’angles”, 1 passa a denominar-se Club de Fttbol Barcelona fins a I’any 1974
que, per la celebracid de 75¢ aniversari de la fundaci6 del club, se li permet
recuperar el nom de Futbol Club Barcelona. Les quatre barres vermelles de
I’escut foren reduides a dues, encara que, ben aviat, el régim va tenir tot un
detall en concedir la recuperacio de les quatre barres com a resposta a la
sollicitud feta amb motiu de les noces d’or del club, I’any 1949. I, per
acabar, “una darrera perla de I’estulticia de la dictadura franquista: el carrer
Joan Gamper va perdre el seu nom i va passar a dir-se Crisantems (...)”

(Llaurado, 1994:111).

Els primers anys de la década dels quaranta, amb un equip esquarterat, van ser

dolentissims fins al punt que, la temporada 1941-42, el Bar¢a va haver de jugar amb el

55 Com a mostra, aquest recull de premsa: “Deseoso el Consejo Directivo del Club de Futbol Barcelona de que
los numerosos aficionados al deporte futbolistico que luchan en la gloriosa Division Azul en tierras de Rusia
puedan enterarse de los resultados de los partidos de Liga ha tomado el acuerdo de organizar, por su cuenta,
una emision especial de radio, todos los domingos, dedicada a nuestros valientes soldados (...)” (Sabartés,
1982a:35).
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Murcia la promoci6 per evitar la pérdua de categoria. L’any 1943, el Barca torna a
pagar ben car el seu passat simbolic catalanista amb una humiliant derrota davant del
Real Madrid. Com si la victoria militar total fos poca cosa, el Barca ha d’acceptar la
“invitacio” a una festa molt particular, a nivell simbolic, en el partit de tornada de la
Copa de Su Excelencia el Generalisimo de ’any 1943. A I’anada a Les Corts va
guanyar el Barca 3 a 0. La premsa madrilenya escalfa exageradament I’ambient,
preparant un escenari ple d’un public hostil, amb tota mena de comentaris gratuits sobre
maltractaments al Madrid en el partit d’anada, per la qual cosa el club barcelonista fou
multat. Fins aqui, res d’anormal en el mén del futbol. El significatiu arriba quan “el
director general de seguretat de I’Estat en persona va entrar al vestidor 1 va donar
instruccions als blaugrana de com havien de jugar si volien sortir vius d’alla. Una estona
després I’arbitre, Celestino Rodriguez, va fer el mateix.” (Llauradd, 1994 : 113). El
resultat va ser 11 a 1 a favor del Real Madrid. Hi ha dues il-lustracions encara més

clares per mostrar com van anar les coses:

» El falangista Juan Antonio Samaranch, declarat espanyolista en tots els
sentits de la paraula, i fora de qualsevol dubte d’infidelitat al régim®, era
aleshores un jove que comengava la seva carrera com a periodista. El seu
relat dels fets de Chamartin® 1i costen la prohibicié d’exercir aquesta
professio, la qual cosa, també s’ha de dir, no li suposa cap impediment
perque amb la seva lleialtat a la dictadura, amb brag alcat inclos, juntament
amb un “saber fer”, diguem-ne camaleonic, excepcional, continui fent

carrera en el mon poc democratic de 1’esport.

» FEl marques de la Mesa de Asta, el president castrense nomenat a dit pel
régim, presenta la seva dimissio irrevocable pels fets de la “bochornosa

jornada de Chamartin”, en paraules literals d’ell mateix.

% Com a soldat es passa, tan aviat com va poder, al bandol nacional. “Soy franquista ciento por ciento”, deia
en un suplememt de Solidaridad Nacional quan el dirigia Federico Gallo.

67 “(...) 11-1! Conun 3-0 a su favor en la ida! esta eliminado el equipo que mas posibilidades tenia para llegar

a campeén de Espafia. No se martiricen pensando en las causas de estos hechos los incondicionales del
Barcelona. Es un buen consejo. No hay que buscar culpables porque no los hay en el equipo. Ya hemos dicho
que el Barcelona no jugd ni bien ni mal. No existio. No se le vio en toda la tarde. Era lo mejor que se podia
hacer en aquellas circunstancias (...).” (J.A. Samaranch, a: Llaurad6, 1994:187)
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La veritat és que el futur es presenta ben negre a tots nivells. La nova situacié del
pais no fa pensar que el club iniciaria una evolucié que el convertiria en una de les
entitats esportives més grans del mon en tots els aspectes. Aquest fet paradoxal
s’explica perque el Barga aglutina, per diferents raons que anirem analitzant, un

important nombre de la poblacié de Catalunya 1 de totes les classes socials.

Des de comencament de segle, gran part de la burgesia catalana dona suport al
projecte de Cambo i de la Lliga per a una Catalunya autonoma dins d’una Espanya
modernitzada, perd també gran part de la mateixa burgesia catalana es posa a favor de la
dictadura de Primo de Rivera i se suma després, explicitament, al bandol franquista, vist
com I’Unica alternativa de victoria contra la revolucid social que ¢€s, també¢, la guerra
civil. Els interessos de classe prevalen en un ampli sector de la burgesia sobre els
interessos nacionals. Alguns aproven, de molt bon grat, la victoria de Franco 1 altres
I’accepten com un mal menor, malgrat no identificar-se plenament amb el Franquisme,
sobretot, en el que fa referéncia a la repressio de la cultura catalana 1 la simbologia
identitaria catalanista. Per a aquest sector social de Catalunya, juntament amb d’altres,
la qliestio politica es redueix, en aquest primer periode del Franquisme, a “O Franco o el

comunisme” 1 opten per Franco i el col-laboracionisme.

Sera una part d’aquests sectors socials els que impulsaran, timidament, la
primera gran manifestacid simbolica contra el régim en que es converteixen els actes
d’entronitzacié de la Mare de Déu a Montserrat el 1947. I dic simbolic perque hauran de
passar quasi dues décades des de I’acabament de la guerra per tal que, des de les
diferents classes socials, pero, sobretot, des de la potencialment més poderosa classe
burgesa, es comenci a muntar una oposicio al régim més enlla del fet testimonial,
incloent-hi I’Església, pilar basic i privilegiat del nacionalcatoliscisme franquista, que

també triga temps a desempallegar-se d’un passat legitimador de la “croada”.

Poc a poc, membres de la burgesia catalana tornaran a entrar a les directives del
Barc¢a i unes vegades impulsaran un timid retorn i fidelitat al contingut simbolic historic
de D’entitat, 1 altres, la majoria, no podran impedir que la forca de I’entitat 1 les seves
connotacions metaesportives segueixin una inercia que supera el seu col-laboracionisme

de classe.
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Les masses troben en el Barga un dels unics espais possibles de color, de
distraccio, de “llibertat” i de catalanitat en el context d’una Espanya molt i molt grisa. A
uns 1 als altres ja els va bé. Els sectors populars, incapacitats per accedir als reductes
elitistes i cars d’esbarjo, dediquen el seu temps d’oci al cinema (amb els seus inevitables
espais dedicats a la propaganda del régim, el “No-Do”), als toros (ara reconvertits en
“fiesta nacional”) i al futbol espectacle. D’altra banda, aquestes activitats recreatives

també son potenciades pel régim, que aixi distreu la gent d’altres preocupacions.

Els diumenges, d’igual manera que hi ha missa de dotze, les tardes dels homes
—tret de ’estiuv— queden consagrades a escoltar el futbol per la radio. Interminables
sessions de futbol, de locutors partidistes, de molta publicitat..., i tot acompanyat de
cigarretes i conyac. Amb I’arribada de la televisio s’hi afegiria el partit dominical que

mai falta. No cal dir que la llengua i quasevol senyal catala continuen arraconats.

'S

Reproduccio d’un llar amb gust de tarda de diumenge de tele, futbol, cafe, conyac i tabac, dins

FEIY]

de [’exposicio organitzada per "la Caixa”, “Cent anys de passio blaugrana”, amb motiu del centenari.

(Fotografia:Jordi Salvador)

Forca eloqiient ¢€s, parlant del Barca i del seu éxit, que el 1944 la capacitat

d’aforament del camp de Les Corts s’amplii a 50.000 places. I dels 2.500 socis de 1939
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s’arribi als 25.000. El F.C. Barcelona no sera I’tinica entitat sotmesa a un fort control i
disciplina repressores. A 1’Orfed Catala, també¢ li canvien el nom pel d’“Orfeén” 1, com
d’altres entitats catalanistes anteriors a la guerra, amb la dictadura arriba a la xifra més

gran de socis de la seva historia.

Les dictadures de Primo de Rivera i Franco sén dues €poques clau a 1’hora
d’explicar historicament la gestaci6 del fenomen Barga 1 la seva transformacio en un
simbol i una metonimia de Catalunya. Al fet que el futbol es converteixi en I’espectacle
de masses de 1’¢poca, cal afegir que la supressio de tots els simbols oficials de
Catalunya, en aquestes dues dictadures, provoca una substitucidé simbolica. Tota la

simbologia del Barga sera acceptada com un excel-lent 1 digne suplent.

A Catalunya, amb la dictadura, totes les coses comencgaran a ser “alguna cosa
més”. Aixi, hi haura clubs esportius, cantants, cangons, entitats excursionistes, orfeons,
editorials, bancs, associacions juvenils, instituts, etc., que seran molt “més que...” el que
objectivament son. Sén simbols de la Catalunya vencuda, i ser militant d’aquestes
entitats €s assumit per molts catalans com una forma de catalanisme. El Bar¢a sobresurt
com el simbol més potent de la catalanitat i el més aglutinador. O, dit magistralment, un
cop més, amb paraules de Manuel Vazquez Montalban, en “I’Gnic mitja d’expressio
el-liptica d’una sentimentalitat” (Artells, 1972: 7) o en “la sublimacid ¢pica de

Catalunya” (Artells, 1972:8).

En el Barga es va concentrant tota una complexa mitologia identitaria i, a més, es
configura com un dels tinics ambits que permet una timida reivindicaci6 catalanista i
antifranquista, amb la particularitat que, en ser una manifestacié indirecta, ambigua,
hiperbolica 1, al mateix temps, un espai de permissivitat obligada, el régim no pot fer

sino tolerar-lo com un mal menor.

M’interessa remarcar que aquesta carrega simbolica es construeix de manera
independent del president i dels directius de torn, sovint molt fidels al régim 1, quasi
sempre, en un nivell sentimental diferent del de la majoria de seguidors blaugrana (per
exemple, el president Mir6-Sans era un franquista declarat i molts membres de la junta
directiva d’Enric Llaudet [1961-68] van participar activament en la campanya oficial de

referéndum franquista de 1966).
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I també m’interessa remarcar que molts dels jugadors dels equips del Barca,
durant els seus cent anys d’historia, ni han estat catalans, ni tots han assumit (ni tenien
per que fer-ho) la carrega simbolica de la samarreta que han portat. Vull dir que el Barca
¢s un fet social que transcendeix les voluntats, sentiments 1 projeccions individuals. I,
com a fet social, podem dir que la gran massa de seguidors blaugranes continua
“creient” amb el seu “més que un club”, independentment de directius o jugadors, que
sovint son percebuts com un mal menor a patir. Seria, a tall de comparacio, com els
feligresos que no deixen d’anar a missa, ni de creure, perque el capella no els plau; al

cap 1 a la fi, son cristians 1 I’Església és la seva comunitat.

Per aixo0, 1 en contra dels detractors del catalanisme del Barca que parteixen
d’argumentacions on la militancia ideologica de molts directius desqualificaria la tesi
que aqui defensem, la realitat que directives 1 altres protagonistes de I’entorn blaugrana
no hagin estat al mateix nivell de compromis amb relacio a la catalanitat del club, per
exemple, o que hom conegui “mals barcelonistes”, no influeix gens en la continuitat a
I’adhesi6 a la fe 1 a la comunitat barcelonista, que esta per sobre de petiteses

personalistes de gent que esta de pas.

Ni els directius nomenats a dit ni el propi régim franquista, directament, poden
evitar les connotacions que I’entitat va agafant. Ara bé, en cap moment s’atura la
voluntat de tenir el club sota control i/o afeblir-lo en tots els nivells, fins 1 tot en el
terreny estrictament esportiu, on s’afavoreix sistematicament el Real Madrid (segons la
percepcid i la historiografia barcelonistes), sobretot a partir de la década dels cinquanta

quan el club madrileny €s vist com un poder6s aparell al servei del reégim.

Tota la politica “esportiva” constitueix un dispositiu ideologic al servei de la
dictadura. Adoctrinament —sobretot del jovent—, control social, narcotitzaci6 de la
societat 1 el fet de servir d’aparador internacional per tal de contrarestar el menyspreu
dels altres estats, son objectius prioritaris del régim que pretén aconseguir mitjangant la

maquinaria “esportiva”.

En el Decret de 22 de febrer de 1941, pel qual es crea la Delegacion Nacional de

Deportes, a I’article primer diu: “La direccion y el fomento del deporte espafiol se
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encomiendan a Falange Espaiola Tradicionalista y de las JONS.” (Cazorla, 1979:218).
Hem de pensar que la gestio de I’esport depeén directament de la Secretaria General del
Movimiento 1 del partit tnic del regim, amb tot el que aixo significa des del punt de
vista ideologic més purament franquista. Tota 1’estructura esportiva s’organitza de
forma vertical i tots els seus directius, docents, dictats politics, institucions esportives

juvenils, etc., depenen directament del Movimiento Nacional.

Podem dir que en els quadres de tota I’estructura esportiva espanyola trobem,
practicament, només els individus més fidels i compromesos amb les idees del reégim
franquista, que amb el control de la Real Federacion Espafiola de Futbol, del Comité de
Competicién i, sobretot, del Colegio Nacional de Arbitros asseguraren una parcialitat
gens dissimulada a favor del Real Madrid, que van alimentar amb forga el complex
persecutori en I’imaginari blaugrana. Aquesta realitat dura fins ben entrada la “transici6

politica espanyola®”.

Com hem vist, des de bon comencament de la década dels quaranta, la rivalitat
entre Real Madrid 1 F.C. Barcelona s’afegiria, 1 superaria, a la rivalitat ja existent entre

el Barca i ’Espanyol.

Aquesta confrontacio, a Catalunya, dramatitza una lluita contra el poder del
régim, representat perfectament pel Real Madrid i, en un principi, també per 1’actual
Atlético de Madrid —en els primers anys del franquisme Atlético de Aviacion, I’equip
dels militars 1 el veritable equip del regim, amb privilegis de tot tipus, com el de
disposar de jugadors que estan complint el servei militar de manera gratuita, etc.—1i la
seva “quinta columna” —percebuda aixi per molt barcelonistes—, el Real Club

Deportivo Espafiol.

L’adscripci6 al Barga suposa per a molta gent, de fet, una adscripcié realment a
alguna cosa “més que un club” com pressuposava, per exemple, Ernest Lluch: “No

conec cap seguidor del Barca que no sigui liberal 1 democrata” (Llaurado, 1994: 66).

% EI Colegio de Arbitros durant la transicié seguia dirigit pel declarat madridista José Plaza i la Real
Federacion Espafiola de Futbol, per I’ultradreta Pablo Porta, “un abogado espaifiolista, que practico el boxeo
como amateur y cuyos excesos como joven ultraderechista en la Universidad de Barcelona llenaban paginas
en la prensa durante los primeros afios de la transicion (...).” (Bafieres, 2000:58).
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Homenatge del F.C. Barcelona a l’Orfeo Catala amb motiu del 50e aniversari de la construccio
del Palau de la Musica Catalana. “A la mitja part d’'un partit especialment organitzat per aquesta
efemeride entre el Bar¢a i el Nimes Olympique (marg¢ 1959) es va celebrar un veritable festival
artisticofolkloric catala al camp del Bar¢a, amb I’actuacio de colles sardanistes, esbarts dansaires, cobla
Barcelona i I’Orfeo. Es va aprofitar per posar la llagcada d’honor del F.C. Barcelona a la senyera de
I’Orfeo, i I'import de la recaptacio d’aquest partit, es va decidir dedicar-lo a la subscripcio pro-

monument al mestre Millet que s havia d’erigir a Montserrat.” (Roig, 1993:211).

Celebracio d’un titol els anys 50 a la plaga de Sant Jaume.
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Els afeccionats reben els campions.

Esportivament, la segona meitat de la década dels quaranta s’inicia amb un
periode ple de victories, que continua amb el fitxatge del segon gran crack” de la
historia blaugrana, Ladislao Kubala (el primer es considera que fou en Samitier). Amb
el fenomen hongares 1 un excel-lent conjunt de jugadors al seu voltant, I’equip sera

considerat, durant molt de temps, el millor equip de la historia del Barga.

La temporada 1951-1952 rebra el nom, en la mitologia barcelonista, de “I’any de
les cinc copes”’: Trofeu Martini, Copa Duward, Lliga, Copa i la prestigiosa Copa Llatina
——precedent de I’actual Copa d’Europa. La rebuda, en guanyar aquest darrer torneig, €s
espectacular. La gent encara recorda “que tot Barcelona hi era”. Els jugadors vénen en
cavalcada des de Matar¢ fins a Barcelona, mentre la multitud victoreja la comitiva
triomfal. L’equip d’en Kubala entra de ple en el parten6 blaugrana pel seu bon futbol 1

pels seus providencials triomfs per a una Catalunya molt fosca™.

% Paraula que ve de I’anglés, crack, amb un significat que podriem traduir com a “trencador”. Aplicat en
primer terme a aquells cavalls de carreres favorits en les apostes i, més tard, aplicat als jugadors amb una
qualitat excepcional.

" En Joan Manuel Serrat, amb la seva cango6 “Temps era temps”, expressa d’una manera espléndida com eren
aquells temps, i com en Kubala i el seu equip van donar els pocs motius d’alegria col-lectiva: “Temps era
temps / que vam sortir de I’ou / amb 1’or a Moscu, / la pau al coll, / 1a flota al moll /i la llengua al cul, /amb
els simbols arraconats, / 1’aigua a la font, / les restriccions / i ’home del sac. / Temps era temps / que més que
bons o dolents / eren els meus i han estat els unics. / Temps d’estraperlo i tramvies, / farinetes per sopar / i
comuna i galliner a la galeria. / Temps d’“Una, Grande y Libre”, / “Metro Goldwyn Mayer”, / “Lo toma o lo
deja”, / “Gomas y lavajes” / Quintero, Leon i Quiroga; / Panellets i penellons; / Basora, César, Kubala,
Moreno i Manchén. / Temps era temps / que d’hora i malament / ho vam saber tot: / qui eren els reis, / d’on
vénen els nens / i qué menja el llop. / Tot barrejat amb el Palé, / i la Formacion del / Espiritu Nacional / i els
primers divendres de mes. / Senyora Francis, m’entén? / amb aquests coneixements, / que es podia esperar de
nosaltres? / Si encara no saben, senyora, / qué serem quan siguem grans / els fills d’un temps, / els fills d’un
pais orfe.”
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Es majoritariament acceptat que “Kubala va fer petit ’estadi de Les Corts”. La
bona marxa esportiva i econoOmica permetra a I’entitat la construccioé del Camp Nou, un
estadi, en un principi, amb cabuda per a prop de 100.000 espectadors, ampliat el 1982 a
120.000.

El Camp Nou és inaugurat el dia de la Merce de 1957 sota la presidéncia de Mir6
Sans. La inauguracié fou del tipus classic de 1I’€época, amb la preséncia de tot
I’stablishment franquista (exceptuant el general Franco). Al costat d’aquestes
manifestacions oficials, pero, les masses populars fan una gran festa, diguem-ne
paral-lela (per a més detalls, veure Sabartés, 1982b:57ss.). M’agradaria que quedés
reflectida aqui la particular participacio a la festa de Josep M. de Segarra, que ho fa amb
un poema que dona un bon testimoniatge de la significaci6 del Bar¢a en aquest moment
historic, 1 de I’esquizofrenia social que molta gent estava obligada a patir; tot plegat

escrit d’una manera brillant:

“Oh ciutat meva que la vida em prens

-1 ets més meva i menys meva cada dia-
avui amb blau sofert i amb grana intens,
estas pintant tot I’aire d’alegria.

S’obren les portes de 1’Estadi immens
Fet a ’lamplada que el teu cor volia

I el que és fill teu, i el que no ho és, sorprens
Amb I’aplom de la teva senyoria.

Avui de roig de sang i blau de mar
Vesteixes |’arrogancia muscular

Que excita i embriaga i abraona,

I avui aixo que és gloria i febre i crit
Només té un sol amor i un sol sentit

I una sola paraula: Barcelona.”

(J.M. de Segarra, a: Sabartés, 1982b:58)

El nombre de socis continua augmentant al mateix temps que les connotacions
extraesportives, 1 de manera paral-lela a la forta repressio d’aquests anys. Tampoc falten
els fets “esportius” que ajuden a la facil associaci6 metonimica de Catalunya amb el
Barga. Es especialment significatiu el fitxatge del jugador Alfredo Di Stéfano, gracies al
qual el Real Madrid consolidara una ¢poca d’¢éxits, sense precedents, a la historia del

futbol europeu.

El Barca de Kubala era aleshores el millor equip d’Europa. E1 1953, la directiva

blaugrana intenta fitxar Alfredo Di Stéfano, un dels millors jugadors del mon, amb qui
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el Barga hauria tingut un equip de somni. Pero el jugador acaba finalment a les files del
Real Madrid en un fitxatge que podem qualificar, sens dubte, de politic. El Barca
adquireix els drets sobre el jugador al River Plate, club al qual pertanyia legalment. Pero
el fet és que Di Stéfano jugava al Millonarios de Bogota (en trencar unilateralment el
seu contracte amb el club argenti per tal de millorar la seva fitxa). El Barcelona
s’interessa pel jugador sud-america i1 arriba a un acord de traspas amb el River Plate. La
ingerencia del Real Madrid es produeix quan pacta amb el Millonarios directament. Fins
aqui, tot normal en el mon del futbol. La premsa esportiva n’anava plena, com ens
podem imaginar. La FIFA dona la ra6 a I’equip blaugrana. El jugador es trasllada a
Barcelona en espera d’una resolucio i juga, fins i tot, partits amistosos amb la samarreta
blaugrana. El transfer del jugador no arribava. Al final, la Real Federacion Espafiola de
Futbol demanara 1’““arbitratge” a la maxima autoritat esportiva del pais, la Delegacion
Nacional de Educacion Fisica y Deportes, presidida per I’Excm. Conde del Alcazar de
Toledo, el conegut general José Moscardo. Aquest, “I’heroi de guerra” per excel-léncia
del bandol “nacional” en participar en la mitica defensa de 1’Alcazar de Toledo 1
excapita general de Catalunya (1943-1945), soluciona el problema de manera
salomonica, 1 fa que el futbolista argenti jugui dues temporades amb el Real Madrid i

dues amb el Barg¢a.

El president blaugrana —pressionat per tot I’entorn, directament i indirecta,
encara que les pressions a titol individual a membres de la directiva per temes
economics no estiguin provades, pero que sembla que tenen base per a ser estudiades
des de la historia— troba la resolucié inadmissible i dimiteix del seu carrec provocant
un fet insolit a 1’época: les primeres eleccions quasi democratiques per escollir un

president de futbol, fet que atorga un element més de diferenciaci6 al Barga.

Les temporades que van seguir al fitxatge del genial jugador argenti Alfredo de
Di Stéfano, esportivament seran molt dolentes coincidint amb I’hegemonia del Real
Madrid. El Real Madrid fins al 1975 guanyaria 14 lligues, 1 el Barca només tres. El
Madrid, sis Copes d’Europa, i el Barca cap. L’equip blanc es converteix en la

“reencarnacion de los tercios de Flandes™”', en paraules de Manuel Vazquez Montalban,

"' Don Jaime Campmany, escriu a I’4BC: “El futbol siempre ha estado cerca de la politica, aunque sea para
suplantarla. En el ancien régime, a falta del gran Duque de Alba para acometer la empresa de “por el imperio
hacia Dios”, nos inventamos a Don Santiago Bernabéu para que paseara el triunfo de los tercios del Real
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1 en el millor ambaixador de I’Espanya franquista, I’“altima reserva espiritual
d’occident”. I els culers anomenaran ironicament el Real Madrid amb el sobrenom de

“Realisimo”.

El 1955 un decret de la Jefatura del Estado atorga la medalla del Orden Imperial
del Yugo y las Flechas als onze jugadors del Real Madrid: Alonso, Navarro, Oliva,
Atienza, Mufioz, Zarraga, Molowny, Pérez Paya (anys més tard president de la Real
Federacion Espafiola de Futbol), Di Stéfano, Rial i Gento, amb motiu d’haver guanyat
la Copa Llatina (el Barca també¢ havia guanyat abans aquest prestigios trofeu, perd mai
va rebre aquesta distincid). Anys després, Bernabéu va rebre la Gran Cruz del Mérito

Civil 1 D1 Stéfano, I’Orden de Isabel la Catolica.

Logicament, els partits de futbol contra el Real Madrid continuen sent sovint
conflictius, alguna cosa més que simples esdeveniments esportius, sempre viscuts com a

autentiques guerres contra 1’Estat.

A partir de 1968, i sota la presidéncies de Narcis de Carreras i Agusti Montal, la
directiva blaugrana adopta una imatge més “liberal” i tebiament més “catalanista”, que

connecta millor amb els seguidors del Barga.

D’altra banda, la mitologia victimista barcelonista té sovint fets per reforgar la
mania persecutoria cronica del club blaugrana, tota una veritable sindrome patologica
que afecta els seguidors culers fins avui (amb el paréntesi de 1’era Cruyff com a
entrenador, jo diria). Aixi, podem enumerar uns quants esdeveniments que ho

corroboren:

= Desproporcionades carregues policials (per exemple, la carrega contra el
public que salta al camp per celebrar ’alegria de la classificacio per a la

Copa després del partit envers 1’ Atlético de Madrid de 1967).

Madrid por los campos de Europa”. (Cazorla, 1979:228). (Los Tercios eren les unitats basiques de I’Exércit
imperial espanyol a I’época moderna. Un exércit imbuit d’un gran patriotisme en comparacié amb la majoria
dels exércits mercenaris. Les gestes de los Tercios de Flandes encara son ben recordades als Paisos Baixos.)
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Les declaracions ben amplificades de Bernabéu, les més famoses de les quals
son les que va fer després de la mitica final de 1968 al diari Murcia
Deportiva: “S’equivoquen els que diuen que no estimo Catalunya. L ’estimo 1

admiro..., malgrat els catalans.”.

La final de “les ampolles”, de la Copa de su Excelencia el Generalisimo de
1968, que t€¢ com a rivals el Barga i el Madrid. En aquell temps, la final es
jugava on es trobava en Franco, normalment a Madrid, com en aquesta
ocasio. Aixi, jugant el Madrid com a local, un gol en propia porta de I’equip
madrileny, quan només es portaven jugats sis minuts, féu emmudi I’estadi. A
partir d’aquell instant, el Barcelona féu un joc conservador, deixant tota la
iniciativa al rival. Aquest, impotent davant de la bona nit del porter Sadurni i
de la defensa, posa nerviosa I’afeccio blanca, que comenga a tirar tot tipus
d’objectes, fet que s’intensifica quan els jugadors blaugranes, al final del
partit, intentaren fer una volta d’honor per saludar els seus seguidors (tota
una provocacié en el mon del futbol, on I’esportivitat es deixa per a altres
ocasions). Les ampolles impactaren en algun jugador. Perd, no menys
polemica hi hagué a la llotja, amb la resposta que 1’aleshores president del
Barca Narcis de Carreras dona a la dona del ministre de Governacio, Camilo
Alonso Vega. Aquesta senyora, molt afligida per la derrota, 1 després de
diverses lamentacions publiques, per consell del seu marit i volent mostrar
imparcialitat, 1i digué al president catala: “Bueno le felicito porque...
Barcelona también es Espana, no?”. El maxim dirigent blaugrana, li va sortir
de I’anima un “no fotem senyora, no fotem!”. Tot plegat tingué un gran resso
ala premsa madrilenya i catalana. El Barca fou rebut de manera apoteosica a

’aeroport, omplint una altra pagina “gloriosa” de la historia oficial del club.

Instantania de la final de “les ampolles”.



= La parcialitat del Col-legi d’Arbitres, presidit pel Sr. Plaza, fins ben entrada
la década dels 80; un declarat antibarcelonista, soci del Real Madrid, que
sovintejava la llotja blanca. L’arbitratge estava a les seves mans, en un
sistema del tot dictatorial, com tot a I’€poca, en el qual aquest senyor era
I’encarregat de dir quin arbitre era més “idoni” per xiular cada diumenge, 1
quin partit, 1 quins arbitres eren promocionats a Primera Divisio 1 quins
baixaven’. Les darreres estadistiques fetes publiques per TV3 en motiu del
programa Aquest any cent! demostren I’exagerat desnivell, quant a penals i
targetes, que hi havia entre els dos equips, cosa que reforca 1’opini6 popular
majoritaria entre els culers: el Bar¢a “ha de lluitar sempre contra 1’adversari i
els arbitratges”, mentre que les victories eren —i encara son per a molta
gent— atribuides “a la indomita resisténcia de la catalanitat.” (Vazquez

Montalban, 1994:204).

“El Barga €s més que un club” és una frase que es gesta en temps del president
Narcis de Carreras (1968), 1 es popularitza a partir de la fita decisiva de “I’escandol
Guruceta” el juny de 1970, a I’eliminatoria de la Copa del Generalisimo que enfronta el
Barga 1 el Real Madrid. Aquest arbitre té una lamentable actuaci6 en xiular un penal a
favor de I’equip blanc quan, possiblement, no era ni falta, i a més, tot plegat succeia
clarissimament fora de 1’area. El1 Madrid passa, d’aquesta manera, a semifinals. El
Camp Nou esclata d’indignacio, sobretot, després de 1’expulsio del capita blaugrana
que, visiblement excitat, aplaudeix I’arbitre. L’estadi respon amb una impressionant
xiulada 1 pluja de coixins. Per acabar, un possible penal a en Rifé, que no fou xiulat,
acaba de complicar les coses. Deu minuts abans d’acabar el partit, el ptiblic comenga a
saltar al camp. Les forces de ’ordre es veuen impotents a 1’hora d’aturar 1’allau
humana. La gent, enarborant banderes blaugranes, converteix la invasio en una pacifica,
perd contundent, manifestacid barcelonista i catalanista. Es criden consignes contra el
centralisme, el Real Madrid i en Guruceta. El partit no es pot acabar i €s suspes, mentre

alguns jugadors barcelonistes son portats als vestidors a coll. Finalment, la policia

7 Després de la famosa final de 1968, que he comentat, a 1’arbitre d’aquell partit, el senyor Rigo, se li va
denegar la categoria d’internacional. Potser no té res a veure, perd no sabrem mai el perqué de la seva
prematura retirada del mon de I’arbitratge després d’aquella final.
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intervé amb duresa contra els seguidors, estenent el panic. El crit de “policia assassina”
es deixa sentir, unanimement, a I’estadi amb una forca que surt de molt endins. Les
carregues policials continuen fora del camp, 1 les detencions 1 la repressio policial van
durar dies. Poques vegades, un “partit de futbol” havia provocat tanta controvérsia. Es
tema de polémica per a diaris, revistes, radio, etc., durant setmanes, i per a molta gent,
durant anys. “L’afer Guruceta” arriba a traspassar, un cop més, I’ambit esportiu. Molts
catalans senten “I’agressio” arbitral com un atac més de la dictadura 1 el centralisme

franquistes”.

Els anys de la dictadura arriben a la seva fi i, com a “detall del desti” o
premonicid dels canvis que aixo suposaria, el Bar¢a viu una victoria a la Lliga que

acaba amb una ¢€poca d’hegemonia absoluta madridista en el terreny esportiu.

El 1973 el Barga portava 14 anys sense guanyar cap Lliga. L’esperanc¢a passava
per la contractacio™ del millor jugador del moén d’aquella eépoca, Johan Cruyftf, “el
profeta del gol”, el tercer gran crack en la mitologia barcelonista. Cruyff fou rebut com
el “Messies” encarregat de treure el club catala de la foscor, en la seva particular
travessia del desert esportiu 1 sentimental. | les expectatives es van complir. Amb el
jugador holandes, el Barca resta imbatut 27 jornades, cosa encara no superada, 1 es
proclama campio de Lliga amb un futbol espectacular. L.’autoestima de molts catalans

puja fins a cotes oblidades o mai viscudes”.

A més, com si guanyar la Lliga fos poca cosa, ’apoteosi arriba en apallissar el

Real Madrid amb un contundent 0-5, i al Bernabéu. La victoria és viscuda a Catalunya

" A can Barca mai s’ha oblidat el nom de Guruceta ni es va perdonar aquell error. Guruceta fou vetat pel F.C.
Barcelona a perpetuitat i mai més va tornar a xiular al Camp Nou. “Guruceta fallecio el 25 de febrero de 1987
(...). En 1997, 1a UEFA dio por probado que Guruceta acept6 un soborno de cuatro millones de pesetas del
Anderlecht, para favorecer su triunfo contra el Nottingham Forest en semifinales de la Copa de la UEFA de
1984. El Anderlecht fue suspendido por un afio” (Diario As, 21 d’octubre de 2000).

I Significativament, Banca Catalana, presidida per Jordi Pujol, el futur president de la Generalitat i soci del
Barga des de 1948, va tenir un paper destacat en el finangament d’aquest fitxatge gestionat per una directiva
en la qual destacaven futurs homes importants de Convergéncia com en Enric Granados i Josep Lluis Vilaseca
assessor juridic de Banca Catalanai futur director general d’Esport de la Generalitat.

7 Jo mateix, aportant una dada etnografica, recordo amb gran felicitat aquell dia. Tenia nou anys i (mai!)
havia vist guanyar al Barga cap Lliga; trigaria molt a tornar-ho a veure. Finalment em podia sentir orgullos. La
meva autoestima es va disparar, i encara guardo una postal, enviada per la meva mare, amb la fotografia de
tots els jugadors d’aquell “gloridés” 1 mitic equip. Per a molts culers, aquell any no va ser un any qualsevol, i
potser hauriem d’esperar al 1992 per sentir una sensacié similar d’orgull.
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com una veritable gesta, encara recordada avui com una fita nacional. Johan Cruyff
sempre explica—també en una entrevista a la pel-licula hagiografica dedicada a I’““astre
holandes™ dirigida per Ramon Gieling, En un momento dado (2004)— un fet que el va
sorprendre moltissim i el va “iniciar” en el barcelonisme: quan van guanyar aquella
mitica Lliga, la gent que es trobava al carrer no el felicitava o 1i donava I’enhorabona,
com havia estat habitual en la seva exitosa carrera esportiva a I’ Ajax, sin6 que li donava

les “gracies”. Cruyff s’havia convertit en un veritable “mite” per al barcelonisme.

Sobre el memorable partit i la Lliga 1973/74 es fan cangons™, corbates,

encenedors, posters, acudits, etc.

A tall d’exemple del que va significar i significa, TV3, la televisio publica de
Catalunya, vint anys després va fer uns enormes esforgos per tal d’aconseguir recuperar
la retransmissio integra en blanc 1 negre d’aquell partit per passar-lo en commemoracio
del seu 20¢ aniversari en hora de maxima audiencia. Curiosament, malgrat que el partit
va ser retransmes en directe per Televisio Espanyola, no es conserva cap copia als
arxius de I’entitat televisiva. L’efemeéride se celebra, pero, tal com estava previsti TVC
va retransmetre el partit en trobar una cinta enregistrada per un particular (i en color!),
que torna a ser passada també en hora de maxima audiencia pel mateix canal de
televisio cinc anys després en motiu del centenari del Barga (1999), 25 anys després del

partit. Com deia n’ Armand Carabén, hi ha un abans i un després de J.C.

7 Un bon exemple és la cango popularitzada per, I’aleshores grup famos i transgressor, La Trinca, la lletra de
la qual diu aixi: “Catorze anys de passar gana, catorze anys d’anar fent figa. Potser si que eren molts anys,
catorze anys sense una lliga. Aixo déiem fa dos anys, els afeccionats culers, i ara diuen potser haurem,
d’esperar catorze anys més. 1, 2, 3, botifarra de pagées. Quan la cosa no funciona no ens ve pas de 100 milions
i com que la bossa sona, hem portat a Barcelona, les millors cuixes del mon. Si tot va millor que abans, gastar
duros no ens espanta, ja ho diem els catalans que pagant Sant Pere canta amb permis dels capellans. La
senyera ja voleia amb gran euforia. La tenora llenga al vent un cant joids. Recordant aquell moment de nostra
historia. Celebrant un 5 a 0 Glorids. Sonaren 5 Campanades alla a la Porta del Sol, 5 cops plora la Cibel-les,
Madrid estava de dol. Pels carrers es comentava, en Flandes se ha puesto el sol. 1, 2, 3, botifarra de pages. |
als culers de veritat, Ja ens han fet gastar els bitllets. Comprant llibres, ninotets, posters, discos dedicats,
pintures i calgotets. Mentre ragi la mamella ens voldran fer fer el titella. I arribaren a inventar-se deshodorant
per ’aixella que porti els colors del Barga!!! Cruyff, Cruyff, Cruyff, Cruyff, Cruyff, Cruyff, Cruyff, Cruyft,
Cruyff, Cruyff, Cruyff, Cruyft, Cruyff, Cruyff. Qual vulgar cor de granotes ens alcem les teves potes. I cridem
plens de moral. L’any que ve no farem riure. Visca Catalunya a viure. Visca el Bar¢a i en Montal. Catalanistes
desfoguem-nos. Que ara es pot gracies al futbol. Cridar ben fort fins a escanyar-se: SOM I SEREM SOCIS
DEL BARCA TANT SI ES VOL COM SI NO ES VOL.” (LaTrinca).
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Johan Cruyff és expulsat d’un partit de futbol. Una imatge que permet fer una lectura molt

explicita d’una época.

La gesta traspassa, fins 1 tot, les fronteres estatals. Després de guanyar el Barca
al Bernabéu, el corresponsal del The New York Times a Espanya, Henry Ginigier,
escrivia amb gran perspicacia, el 10 de marg de 1974, un article —que va tenir un gran
ressO internacional— prou eloqiient 1 significatiu sobre la importancia de

I’esdeveniment;

“El futbol incita I’orgull catala”

BARCELONA, Espanya -

En aquesta capital del que un dia va ser la Catalunya autonoma, un holandes
de 26 anys amb les cames més rapides d’Europa, esta fent més per 1’orgull local
i el sentiment regionalista del que qualsevol lider politic podria aspirar a
aconseguir.

Johan Cruyff, centredavanter del F.C.Barcelona, va ser comprat a 1’Ajax
d’ Amsterdam per un mili6 de dolars, i va signar un contracte per centenars de
milers de dolars més. Llavors, el cost va suposar un xoc al F.C.Barcelona, perd
des d’aquell moment ning en aquesta ciutat futbolera ha gosat discutir sobre si
va valdre la pena, o no.

L’atleta prim i d’aparenga debil és 1’heroi de la ciutat i regi6. Gracies a ell, el
Barcelona encapgala la Lliga de futbol espanyola per un marge considerable. De
tots els exits del Barcelona, cap ha estat tan dolg com la victoria a Madrid contra
el R. Madrid. El Barcelona va guanyar 5-0. Ningl podia recordar una derrota
pitjor del Madrid al seu propi camp, fins que un entusiasta amb curiositat va
trobar les dades d’un partit perdut contra el Bilbao 1’any 1930, en el qual el
Madrid va perdre 6-0.

Altres esdeveniments queden eclipsats.
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Cap fet recent a Espanya ha tingut tant d’efecte com el que la derrota del
Madrid ha ocasionat, amb la possible excepcidé de 1’assassinat, el passat
desembre, del primer ministre Luis Carrero Blanco.

Mentre els seguidors del Madrid parlaven del “desastre”, i demostraven rabia
davant de la llotja, on autoritats del club seien, els barcelonins s’excedien i
bevien cava. Milers de persones deambulaven pels carrers onejant banderes, fent
sonar claxons, enfilant-se a les faroles i causant embussos de transit.

El corresponsal a Madrid de La Vanguardia, el diari lider de Barcelona, ho
va definir com una expressio de “venjanga” contra el centralisme de Madrid.

La historia de Catalunya, una regié amb una tradici6 lingiistica, cultural i
industrial, €s una historia de lluita contra el poder central de Madrid. A la Guerra
Civil dels anys ‘30, Catalunya va guanyar autonomia amb el seu propi govern, i
Barcelona va esdevenir una de les més importants fortificacions dels fidels en
contra de les forces nacionalistes del Generalisimo Francisco Franco.

Barcelona va caure el 1938.

La ciutat i regi6 van ser destruides, finalment, el febrer de 1939, i des de
llavors van ser irritats sota un régim que ha desanimat el regionalisme i la cultura
propia. Actualment, programes de radio o diaris en catala estan prohibits (...). El
R. Madrid, fundat el 1902, esta associat tradicionalment amb 1’Estat espanyol. El
motiu del seu nom és el fet que un membre de la familia reial formava part de la
directiva del club. El seu president, Santiago Bernabéu, de 78 anys d’edat, en
funcié durant més de 30 anys, és reconegut com un poder, no només en el mon
de I’esport, sind també en el mon politic. Ara, després de la derrota, es comenta
que el Sr. Bernabéu ha estat en funcid durant massa temps. La seva situacio és
sovint comparada amb la del general Franco, que t¢ 81 anys i ha governat
Espanya durant 35 anys.” (The New York Times, 10 de mar¢ de 1974)

El Barca, metafora de la naci6 imaginada, tradicionalment ha estat un club
perdedor i victimista. Per aquest motiu els responsables de les seves glories esportives
adquireixen al pais la categoria de mites nacionals en rescatar I’orgull col-lectiu. Cruyff
havia entrat al Parten6 blaugrana per la porta gran i la seva aura no faria més que

augmentar anys després com a entrenador.

El Real Madrid, al llarg dels anys, representa I’imaginari antagonic, on s’aboca
tot I’odi que s’ha anat acumulant historicament en les relacions Catalunya-Espanya. I
dintre aquestes relacions, el pes del Franquisme és importantissim, 1 crec, com he dit
abans, que d’una manera o altra, encara subsisteix un posit en el conscient o inconscient
de molta gent, que continua jugant el seu paper en I’imaginari particular —el temps real
en psicologia no existeix. L’ ocupacié militar, politica i cultural no s’esborra de la nit al
dia 1 genera un ressentiment que, malgrat ’amnesia col-lectiva potenciada durant la
transicid espanyola, no ha acabat de sedimentar-se del tot en amplies capes de la
poblacio. Molts intel-lectuals van creure que amb la mort del dictador, el fenomen Barga

aniria a la baixa. Encara avui, sovintegen els articles a la premsa esportiva 1 “seriosa”
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que diuen que la creixent mercantilitzacié del futbol acabara amb la significacio
esportiva que els clubs tenen amb les seves ciutats, amb la sentimentalitat dels
afeccionats, 1 les confrontacions amb el Real Madrid només seran esportives. I aixo no
fou aixi, ni amb la mort del dictador, ni avui, més de vint anys després, ni crec que ho
sigui en un proper futur, fixant-me uUnicament, i sobradament, en les audiéncies
televisives o en la transcendéncia dels molts “partits del segle” que es juguen cada any

(hi tornarem en capitols posteriors).

El 1974, el Club celebra el 75¢ aniversari de la seva fundacié. Un dels actes
principals de la celebracid es fa a Montserrat fonent-se, un cop més, dos dels simbols
més importants de Catalunya durant el Franquisme. Més de 6.000 persones s’hi
apleguen. Dies després, s’estrena al Camp Nou I’himne actual del Futbol Club
Barcelona. El cartell de la commemoracié és una obra feta per Joan Mir6. L’aniversari

acaba a can Bar¢a amb una missa pels difunts barcelonistes.
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P
Barcelona's Winning Sezson
Fuels Anti-Madrid Spirit

Speciul to The New York Theue

BARCELONA, Spaln—In thié|

capital of what was once au-

tonomous Catalonja, a 26-year-

old Dutchman with one of the
fastest pairs of legs in European
soccer is doing more for local
pride and regionalist sentiment
than any political |eader could
hope to achieve.

Johan Cruyff, the center for.

ward of the Barcelona Soccer|.

Club, was bought from the
Ajsz team .of Amsterdam. laat
vear for about $1-millior, and
nigned a three-year contract {ar
several hundred thousand dol-
Jars more. At the time the cost
to the Barcelona club was a
shock here but since then
nobody {n this moccer-happy
not worthwhile. .

‘The £lim, aimost trail-looking
athlete Is the hero of the clty
and region. Thanks to him,
Aarcelona s leading the Span-
is% football league by & com-

: Buy'l;l'
‘s’scuy ¢

Moditerranean
» Sea

-

™ n‘i- York Times/Merch 10, 1974

fortable margin. Of 21! of Barce-|.
nond"  was
sweeter than the recent victory
in Madrid against the Real Ma-

lona's successes,

drid club. Barcelona won, 5-0;

nobody could recall g worse de-
feat for. Madrid on its home
grounds until one¢ enthusiast
lnoked it up and found a 6-0 loss

to Bilbao in 1930.
Other Events Overshadowed

No recent event in_Spain has
“iad the impact that Barcelona's}
defeat of Madrid had produced,
with the possible exception of
the assassination last Decem-|!
ber of Premier Luis Carrero

Blanco.

While the Madrid faithful
spoke of “the disaster,” snd
demonstrated” angrily im front
of the box where officers of
the club-sat, Barcelonans went
wild end broke out champagne.
Thousands roamed the streets
waving _flags, hlowing _horpa,
climbing lampposts and causing

craffic 1ams.

LR T B

SR R

i
fi S WIS T S——

The Madrid correspandent of |
“La  Vanguardia, Barcelona's
leading newspaper, called it an
expression of “revenge” agalnst
the centrelism of Madrid—and
that is apparently what many
aupporters of the Barcelona
club fult.

The history of Catalonia, aj
region with & linguistic, cul-
tural amd industrial tradition,
is one ol struggle against cen-
tral power in Madnd. In the
civit war nf the nineteen-
thirties, Catalonia gained autn-
nomy, with its own govern-
ment. and Barcelona became
one of the major strompholds of
the Lovalists  pgainst  the
nationalist forces of Generalis-
simo Francisto Franco.

Barcelonz Fell in 1939

The_ _city and region’ were

. linally crushed in February,
1939, and ever since they
chafed under & regime thal has
discouraged  regionalism - amd
regional culture. To this day,
daily radio programs or daily
newspapers in the Catalnnian
tangue are not allowed. There
are similar prohlems in other
regions such as Galicia and the
Basque country. Basque natinn-
alists were picsumed to have|
assassinated Admiral Carrero
Bianco.

The Barcelona Soccer Club Is
the oldest one in Spain, !t was
founded in 159% by foreign
residents, 10 introduce soccer
to Spain as an amateur past-
time. Now soccer ix the nation-
al sport, drawing far more at-
tention than bullfighting. Over
the years, the Barcelona cluh
hecame & rellving point of Cat-
aloman nationalism. For a long
time, membership in the cluhi
has bren & wav al expressing!

1}

Catslonisn sentiment. H
In 1925, during the dictator.|
ship of Miguel Primo de Rivera,!
the c¢lub was banned for six
mnonths after a British team
came to Barceiona to play. Al
the fans stond far the Hritish
anthemn, bt when the Spanish
amthem was plaved, they sat
dawn. * i
Early Fascist Roots

The cuitv's other team, the
Club Espafal, was founded in
1700 wnd hecame a political
counterweight to the Barcelona
club. Raliving Spanish senti-
ment  apainst  the “Catalan-
istas.” Some of the first Fascist

TOUDE A SRR wereTarmed -
n Barcelona, ome aof their prin-:
cipal tasks being to sttack Bar-|
celona supporters, .

Real — or roval — Madrid,
founded In 1902, is traditinn-
ally assaciated with the Span-
Ish stdte, it getz itx name he-
cause a memher of the roval
family onte was on its hoard
of directors. Itz president, San-
tiagn Bernaheu, T8 years o!d,i

. in office for mare than 30

vears, is regarded as a poweri
not only in sports hut also inj
politics. Now, after the defeat,
one hears talk that Mc. Hern-
aheu has been in office too
long. His situal:an is compared)
to that of General Francn, who
is Rl and has ruled Spain foi-
-

Article escrit al The New York el 10 de marg de 1974.
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3.4 ENCARA “MES QUE UN CLUB” (1975-2003)

“El Barga és més que un club perqué el club s’ha fet gran en els darrers
decennis en tant que subterfugi d’alguna cosa més gran que no s’expressa.”
(Barril, 1992:29)

El 1975, moria el dictador i tot I’Estat entrava en una eépoca de canvis en els
terrenys politic, social, economic i cultural, i el Barca no queda al marge d’aquests
canvis. La Lliga 1977-78 passa a la historia del Barca, sobretot, pels esdeveniments

extraesportius que es viuen al Camp Nou.

El 29 de setembre de 1977, un decret restaura la Generalitat provisional i el 23
d’octubre, Josep Tarradellas, president de la Generalitat a I’exili!, arriba a Catalunya
com a president i pronuncia la historica frase de presentacid: “Ciutadans de Catalunya,
jasoc aqui”, dirigint-se al poble de Catalunya des de la seva trona oficial, el balco de la
Generalitat, a la plaga de Sant Jaume, a Barcelona. Amb Tarradellas, es restaura,
provisionalment, la Generalitat de Catalunya i s’apunta I’inici de la recuperacié de

I’autonomia catalana, perduda amb la Guerra Civil.

Tarradellas, figura controvertida, el paper del qual encara esta per analitzar, si
que podem dir que significa una connexié amb la legalitat de la Catalunya republicana,
potser I’inica que hi hagué en la dirigida transicid espanyola, si més no, a nivell

simbolic. En la seva arribada es dipositaren les esperances de molts catalans.

Dies després d’aquest esdeveniment, Tarradellas visita el Camp Nou. L’estadi
rep el president amb una senyera de més de mil metres quadrats, 1 milers de banderes
catalanes a les grades. “Els Segadors” sona pels altaveus de 1’estadi i és escoltat de peu
per tot el public. Es reconeix el paper del Bar¢a durant el Franquisme i es fa oficial i
explicit que el Barca és un simbol de Catalunya. Els simbols del Barca i de Catalunya
queden de nou consagrats, aquest cop de manera ben categorica. Es interessant observar
I’unci6 del passat 1 present del Barca per part del president de la Generalitat de
Catalunya restaurada. Veiem alguns dels parlaments que aquell dia es van fer, i que

Llaurado (1994) recull:
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“El president Agusti Montal es dirigeix als seguidors amb aquestes paraules:

—“Avui és un gran dia per aquests milers de barcelonistes que han fet els
impossibles per mantenir ’esperit viu de Catalunya, que han lluitat i s’han
sacrificat per mantenir-se fidels a les institucions que vos representeu.”.

El president de la Generalitat, Josep Tarradellas, respon amb:

—“El nostre club és gran perqué sempre ha sabut mantenir la fidelitat a
Catalunya. Es un club que he seguit des dels temps del carrer Industria.
Aleshores érem pocs, perd teniem la mateixa fe que vosaltres. Era aquell Barga
del qual vosaltres sou els continuadors de sempre i de la seva catalanitat. Era tot
Catalunya la que lluitava per les seves llibertats i avui les veu plasmades (...).
Estic segur que mantindreu aquesta catalanitat i que aixo fara possible que la
nostra Catalunya sigui més rica que mai, més forta, més lliure. I per aixo us dono
el meu profund agraiment. Visca el Bar¢a i1 visca Catalunya.”
(Llaurado,1994:141).

Un any abans, qui sera president de la Generalitat durant 23 anys, Jordi Pujol,

aleshores secretari general de CDC, també consagrava el club amb paraules similars:

“El Barga ¢és, efectivament, com algunes altres manifestacions populars del
nostre poble -Montserrat n’és I’altre exemple més clar—, una reserva a qué hom
acudeix quan les fonts normals s’assequen, quan les portes habituals es
tanquen.” (Antich, 1994: 240)

I quant als jugadors, fins 1 tot els herois com Cruyff, estan a 1’alcada de les
circumstancies historiques, ja sigui per sentiments reals o perque havien apres bé “la
1li¢6” miticohistorica barcelonista/catalanista. Prou explicita €s aquesta entrevista feta
per Joaquim Ibarz, que vaig recuperar en la recerca per les hemeroteques del setmanari
d’informaci6 general Arreu, a Johan Cruyff, capita de I’equip blaugrana el 1977. En
transcric un boci llarg perqué em sembla que resumeix prou bé el sentiment que el
Barga desperta a bona part de la Catalunya de final de la década dels 70, 1 com el passat
miticohistoric que hem anat descrivint esta ja recreat i assumit, de tal manera que un

jugador estranger 1 espavilat, com en Cruyff, el pot sintetitzar a la perfeccio:

“—Vista I’experiéncia d’aquestes quatre temporades ;hauries preferit
des d’un comencament fitxar pel Real Madrid en comptes del Barcelona,
cosa que sens dubte hauria facilitat d’assolir més grans triomfs?

—Jo no penso amb aquestes coses perque aqui m’hi trobo molt bé. El Barga
per a mi és el millor club, el més huma, el més social. I trobes un caliu que et
compensa d’altres coses. Accepto els esdeveniments com han anat i no em
penedeixo gens ni mica de no haver fitxat pel Real Madrid. D’altra banda, soc
un home a qui agraden més la batalla que les facilitats. Les adversitats em fan
superar.

—¢T’estimaries més que el Barcelona no tingués la representativitat que
li han donat els seus seguidors durant el Franquisme i perdés la carrega
extraesportiva que els fets demostren que dificulta la marxa esportiva?

—Aquesta representativitat €s una part consubstancial del Barcelona, sense
la qual el club seria una altra cosa. La carrega extraesportiva és un fet que cal
acceptar. Perd encara que suposa una trava per a la marxa esportiva del club,
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també t¢ els seus avantatges. Aqui les victories son més importants, un triomf et
compensa de molts moments amargs, perque tot €s molt més viscut.

—El fet catala.

—Si, aviat comprens que hi ha una nacionalitat diferent..., pero jo noto el
sentiment catala, 1’emocid per uns colors, una bandera”. (B¢, 1’entrevista
continua, per exemple explicant per que va signar en favor de I’amnistia dels
presos politics, per qué demana la dimissi6 de Porta i Plaza, per qué posa al seu
fill el nom de Jordi, etc.) (Setmanari Arreu, nam.18, 21-27 de febrer de 1977)"

El 6 de desembre de 1978 s’aprova la Constitucid, que converteix I’Estat

espanyol en un estat democratic i autonomic.

L’any 1978 comenga I’anomenada era Nuifiez, que porta el club cap a una
solidesa economica sense precedents. Josep Lluis Nufez, empresari de la construccio,
nascut a Barakaldo, guanya les eleccions a la presidéncia del Barca, per davant de
Ferran Arino (cofundador de Convergencia Democratica de Catalunya), per un estret
marge de vots. Amb els nous temps, el Barga es converteix en una institucid molt
desitjada politicament. Pujol, que veu en el Bar¢a un bon instrument per a les seves
aspiracions, defensa la candidatura d’Arifio. Pero fracassa. Jordi Pujol no aconsegueix
controlar directament la directiva del Barga, ni el 1978 ni més endavant, quan déna
suport explicit a la candidatura prefabricada des de la Generalitat de Sixte Cambra a les

eleccions de 19877,

E1 1979, el Barga guanya la primera Recopa d’Europa a Basilea. Malgrat que no
es tracta de la “gran copa” (Copa d’Europa), després de molts anys de somniar-ho,
I’afeccio del Barca veu com el club inscriu el seu nom en la llista de campions
europeus. Per aconseguir aquesta fita, més de 30.000 seguidors van a Basilea a donar
suport a I’equip a la final, com si d’un auténtic pelegrinatge es tractés: 16 avions, 4 trens
especials, més de 300 autocars i milers de vehicles particulars. Es tracta de la primera i
multitudinaria manifestacié blaugrana a 1’estranger, 1 també de la presentacio
internacional del Barga com a equip indiscutiblement catala. No hi ha banderes
espanyoles entre I’expedicio, i si milers de senyeres catalanes a les grades. La victoria
¢s rebuda, com mai, a Catalunya. Més d’un mili6 de persones victoregen I’equip en el

trajecte que els porta de 1’aeroport a la placa de Sant Jaume.

7 Entrevistes com aquestes i detalls com fer un pet6 al bragalet de capita (La senyera) en ser expulsat per
I’arbitre Melero en un partit de Lliga consagren Cruyff com una icona del barcelonisme catalanista.

" Per conéixer més detalls de la lluita de Pujol per controlar el Barga, veure ’assaig d’en J. Antich, 1994: E/
Virrei. Planeta. Barcelona.
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El 1982 s’amplia el Camp Nou a 120.000 espectadors, augmenant enormement
el capital del club, 1 se sobrepassaren els 108.000 socis. També és en aquesta decada
quan es construeix el museu del Barca, que rapidament arriba a ser el segon més visitat
de Catalunya i, en menys de vint anys, a ser el primer museu catala, amb més d’un mili6

de visitants anuals. El futbol i el Barga continuen tan vius com sempre, 0 més.

Paradoxalment, pero, la década dels 80 fou molt pobra esportivament, malgrat
els fitxatges dels considerats millors jugadors del mon: Bernd Schuster i Diego
Armando Maradona. Els resultats esportius no van paral-lels a la bona marxa economica
ni a la millora d’infraestructures. Només s’aconsegueix una Lliga, alguna Copa del Rei 1
dues Recopes d’Europa que no tenen, ni molt menys, la repercussié de la primera.
També es visqué una de les “pagines més tristes” per al barcelonisme en perdre, contra
tot pronostic, la segona final de la desitjadissima Copa d’Europa, enfront de I’equip
romanes Steaua de Bucarest, a Sevilla, davant ’expedicid6 més gran d’afeccionats
blaugrana de tota la historia: 60.000 seguidors. La desfeta, i la tristesa consegiient,
també va estar a I’algada de les altes expectatives posades en el que havia de ser el gran
esdeveniment de la historia del Club. El cop fou durissim per als seguidors

barcelonistes.

El 1988 es tornava a fitxar Johan Cruyff, el Messies per excel-léncia del club,
aquest cop, com a I’entrenador destinat a tornar el club a la “gloria”. Aixi fou. Després
de 2 anys de bon joc, pero discrets resultats esportius, 1’equip —Dream Team—
entrenat per I’holandés obriria el periode d’esplendor esportiva més important de la
historia del Barga, en encadenar quatre lligues consecutives i guanyar, a la fi, després de
dues frustrades finals a Berna (1961) 1 a Sevilla (1986), la preuada Copa d’Europa, a
Wembley, el 20 de maig de 1992. Catalunya vivia, amb diferéncia, la festa més
multitudinaria dels ultims anys. La rebuda fou espectacular. EI somni de milers de
barcelonistes per fi es complia: aixecar la Copa que representava el maxim guardo del
futbol europeu a la plaga de Sant Jaume. Josep Guardiola, un dels jugadors més
emblematics d’aquell magnific equip 1 un jugador simbolic pel seu catalanisme explicit,
va pronunciar les significatives paraules de: “Ciutadans de Catalunya, ja la tenim

'79

aqui!”, enllagant intencionadament dos moments historics de Catalunya, i continuant
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amb un “viscael....”, contestat pel public amb “Barca!”, i “visca.... “‘, respost pel public

amb “Catalunya!”.

“Tocara Stoitxkov, parara Bakero i picara Koeman... Toca Stoitxkov, para Bakero, pica
Koeman i... g000000000000000l, gol, gol, gol, gol, gol...” (Joaquim M. Puyal, Wembley, dos quarts
d’onze de la nit del 20 de maig de 1992). Gol de Wembley, sens dubte una de les imatges més fixades de
la iconografia blaugrana (fotografia de Jordi Cotrina d’El Peridédico de Catalunya).

El capita del Barga, Alexanco, Cruyff'i Jordi Pujol, a la balconada de la Generalitat

concelebrant la primera Lliga del Dream Team. Maig de 1991. (Fotografia: El Periodico)

El divorci del president Josep Lluis Nufiez 1 Johan Cruyff, que acaba amb la
destitucid traumatica de I’entrenador, inicia un periode esportiu a I’ombra, de nou, del
Real Madrid, malgrat que encara es guanyaran dues lligues més, una Copa i una Recopa

d’Europa, pero es fracassa en la Lliga de Campions —nom amb qué es coneix, a
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I’actualitat, la Copa d’Europa— mentre que el Madrid guanyara tres copes d’Europa,

cosa que ho eclipsa tot.

Les eleccions a la presidéncia de 2000, que guanya Joan Gaspart, inicien un
periode castastrofic en totes les dimensions del club (esportiva, social i economica), que
encara avui no s’ha resolt. Aixo no implica que es mantingui el nombres de socis, les
penyes segueixin creixent, etc. E1 2003 es fan eleccions a la presidencia anticipades,
responent a la pressio de tot I’entorn blaugrana, que guanya Joan Laporta amb una

campanya electoral que torna a portar la il-lusio als socis 1 simpatitzants barcelonistes.

Cal dir que el Barca no és només un club de futbol —encara que tot gira al
voltant del primer equip d’aquest esport— en els seus més de cent anys d’historia, i ha
tingut, 1 té, altres seccions esportives: basquet, handbol, hoquei sobre patins, hoquei gel,
hoquei herba, atletisme, rugbi, beisbol, voleibol, patinatge artistic, futbol sala, etc., que
competeixen a un primerissim nivell, 1 les victories de les quals moltes vegades han

servit de paraigiies per a les les dolentes temporades de futbol.

I, per acabar aquest capitol, com deia al principi, vull remarcar, perqué no quedi
cap dubte, que I’objectiu era fer un repas historicomitologic del F.C. Barcelona i que,
feta aquesta feina, crec que cal finalitzar convidant els historiadors a treballar en una
veritable historia del Barga. Hi ha molts episodis de la historia del F.C. Barcelona, que
son essencials per a la historia de Catalunya i per a la historia del propi club, que no han
estat estudiats. He trobat a faltar moltes pagines d’historia del club que estan per
escriure, molts fets historics descrits aqui per la seva transcendéncia que cal
desenvolupar, per tal de corroborar els estereotips que s’han creat sobre el club
blaugrana i, sobretot, cal no obviar molts altres fets que van en contra d’aquests
mateixos estereotips mitificats, conscientment o inconscient, per la historiografia del

club.

Per exemple, sobre 1’afer Di Stéfano —jugador que marca el punt d’inflexio
esportiu en el Real Madrid— no s’ha explicat tot. En la intervencidé del regim
franquista, cal estudiar una més que contrastada “traicid” 1 un col-laboracionisme per

part de la junta directiva d’Enric Marti Carreto a favor de 1’equip blanc. Cal esmentar
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que els mitics Samitier i Zamora tenen un passat filofranquista inqtiestionable (de fet, en
“Sami” era amic personal d’en Franco); o que I’afavoriment al Real Madrid, sobretot en
el primer franquisme, el més cru, és un topic o, si mé€s no, no t€ gran transcendencia
esportiva com es pot comprovar facilment amb unes quantes dades d’hemeroteca i una
simple analisi dels resultats a la Liga Espafiola de Futbol Profesional en el periode que
vades de la Lliga 1939/1940 fins a la Lliga 1959/1960, en que el F.C. Barcelona guanya
7 lligues, mentre que 1’Atlético de Aviacion (Atlético de Madrid) n’obté 6 1 el Real
Madrid, 4. En aquests 21 anys, el Bar¢a queda, en 14 ocasions, per davant del Real
Madrid a la Lliga, 1 en 19 ocasions per davant de 1’altre equip considerat
“quintacolumnista”, El R.C.D. Espafiol, que no guanya cap Lliga en aquest mateix
periode. L’equip blanc entre el 1947 i el 1962 no guanya cap Copa del Generalisimo. Es
adir, que per al Real Madrid i el R.C.D. Espafiol, en aquests 21 anys, “ser els equips del
régim” no va ser suficient per aconseguir uns €xits esportius espectaculars. També és
incomprensible la requalificacié dels terrenys del camp de Les Corts sense la
imprescindible col-laboracid de 1’stablishmen franquista en temps d’Enric Llaudet.
Aquest fet significa evitar la fallida economica del club catala. O el fet que el régim
franquista permeti 1 faciliti el fitxatge del genial jugador hongares Ladislao Kubala
(independentment de la seva utilitzacidé com a propaganda anticomunista).Tot aixo és,
simplement, una petita mostra de la gran quantitat d’aspectes que cal treballar per part
dels professionals de la historia, i de les moltes investigacions que implica fer, per tal de
corroborar, o no, afirmacions sobre la historia del F.C. Barcelona que es fan de manera
inapel-lable”. Pero als antropolegs, el que ens interessa €s el mite, tant o més que la

historia, és a dir, “lo que se cree siempre, en todas partes y por todos.” (Jung, 1998:16).

7 El mateix discurs és aplicable al Real Madrid, encara amb més rad, perque hi ha moltes menys pagines
escrites amb rigor des de la historia sobre el Real Madrid i molt poc interés per part del propi club i dels
estudiosos en ciéncies socials en general per omplir aquest buit, de vegades tot al contrari, fa la impressio que
interessen només les produccions hagiografiques. Un exemple, “El origen catalan de los dos primeros
presidentes del Real Madrid, Juan y Carlos Padrds Rubid, sigue siendo un tema tabu entre la mayoria de los
historiadores del club blanco. La tiltima aportacion a la historiografia madridista la ha realizado la Fundacion
Real Madrid con la publicacion del voluminoso libro oficial del centenario, “Cien afios de leyenda”. En
ninguna de sus cerca de 600 paginas hemos hallado la procedencia de los hermanos Padrds, de los que, por su
especial importancia, se habla profusamente en el primer capitulo. Este detalle contrasta con lo que ocurre a
continuacion. El segundo capitulo se abre con una gran fotografia del sucesor de Carlos Padros, al que se
presenta asi: ‘Adolfo Meléndez. Asumio la presidencia en dos épocas: entre 1908-1916 y 1939-1941. Nacid
en La Coruia (1884) y fue general del cuerpo de Intendencia del Ejército’.” (La Vanguardia, 10 de marg de
2002); o, un altre exemple, la censura per suposades pressions del president del Real Madrid a Canal+ perque
no passés un documental sobre el classic produit a Australia, que ja estava anunciat a la revista de
programaci6é de Canal+ per emetre’s abans del Barga-Madrid i que va haver de ser retirat per pressions del
mandatari madridista en saber les referéncies historiques, segons els censors, incorrectes, que vinculaven
Bernabéu amb el Franquisme.
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I el mite reflecteix tant el que creiem que va passar com el que ens agradaria que hagués
passat o que passi en un futur, concebir I’ideal 1 agregar-lo a la realitat. Aixi és 1’ésser

huma 1 aquesta €s, també¢, la seva racionalitat.
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Oriol Martorell dirigint “Els Segadors” en la visita de Josep Tarradellas al Camp Nou, el 1977.

Entrevista politica

Gruvff
| Gatalunya -

Portada de la revista Arreu de febrer de 1977.
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4. EL BARGCA EN L'UNIVERS SIMBOLIC CATALA

“La identitat, del tipus que sigui, no és pas tnicament quelcom que hom sent
0 pensa, sind quelcom que s’ha de manifestar oberta i ptiblicament. El lloc de la
identitat no és ni al cor ni al cap de les persones, sind als variats contexts i
escenaris publics que cada societat defineix com a pertinents per a la
presentacio, exhibici6 i trobada dels diferents tipus de persones i entitats (...).”
(Frigolé,1980:5)

La hipotesi que defenso, entre d’altres, €s que, a causa d’un procés historic
complex, el Bar¢a s’ha anat configurant com un sistema simbolic i ritual a través del
qual contribueix a la construccio, manteniment, reproduccio 1 expressio de la identitat

étnica o nacional catalana.

Abans de continuar, amb una certa garantia de fer-me entendre, ¢&s
imprescindible un aclariment terminologic de conceptes basics com: identitat, nacio,
¢tnia, grup etnic 1 estat. I dic que és una tasca obligatoria, perque entrem en un terreny
tremendament pantands, on els conceptes estan molt carregats de sentimentalitat i que,
amb anys d’us 1 de mal Us, d’historia sentida, d’embrutiment politic, de contaminacid i
de manipulacié intencionada, han acabat per ser, sovint, més un destorb que una bona
eina conceptual. Per tot aixo, he afegit aquest treball terminologic que presento, per tal
de recuperar aquests conceptes amb un objectiu: simplificar-los per fer-los operatius i

entenedors, si més no al llarg de la tesi.

4.1 LA IDENTITAT ETNICA O NACIONAL

“Sembla (...) que les nostres necessitats d’identitat i pertinenca soén tan
constitutives del que som com sovint perilloses per als nostres semblants. Si aixo
és aixi, no té cap mena de sentit criticar o blasmar aquestes tendéncies —pel
mateix preu, podriem criticar la reproduccio6 sexual o la posicio bipeda. El que
cal, per contra, és aprendre a comptar-hi i, si es pot, a civilitzar-les.” (Rubert de
Ventos, 1999:35)

En primer lloc, la nocié d’identitat intenta donar una resposta a qui som,
expressar els nostres sentiments 1 consciencia de pertinenca. Respon a una necessitat de
definici6 i d’agrupacié diferenciada, imprescindible per als humans com a éssers

socials. Es assumir que som alguna cosa determinada. Aixi, sembla acceptat que es
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tracta d’una concepcid psicologica universal, si més no per tanta gent que no
m’entretindré a preguntar-me el perque, per molt interessant que sigui la pregunta, pero

que es troba fora dels limits d’aquesta tesi.

Hi ha molts tipus d’identitat —que no tenen per que ser excloents—, de
classificacions que ens agrupen pel génere, 1’edat, el poder econdmic, les afeccions, la
professio, la ideologia, les practiques sexuals, 1’aspecte fisic, les creences religioses,
etc., 1de les quals, en major o menor mesura en les diferents societats, se’n derivara una
jerarquia, una divisio dels espais, una divisio del treball i uns drets. Aixi, per exemple,
en la nostra societat, quan un huma neix, tothom preguntara, d’immediat, si és nen o
nena i, a partir d’aqui, com deia Simone de Beauvoir, se I’ensenyara a ser nena o nen i,
I’individu en qliestio, interioritzara una identitat diferenciada basada en uns trets
biologics, sobre els quals es construira tot un complex rol social. Que vull dir amb aixo?
Que construim identitats 1 les interioritzem subjectivament en el procés d’enculturacio,

si més no, com una forma d’organitzar-nos 1 relacionar-nos amb els altres.

De totes les identitats que hom pot tenir, la identitat ¢tnica o nacional €s la que
principalment desenvolupareé a la tesi per la seva relacidé amb els simbols i ritus generats

pel F.C. Barcelona.

La identitat ¢tnica és la identitat per excel-léncia (possiblement amb 1’honor
compartit amb la de genere), ja que €és la més inclusiva de totes per a la major part dels
individus. Fora d’ella no es reconeix, en la practica, cap altre grup de pertinenca
superior. Seria la definicid més general de qui som “nosaltres”, de quina és la meva
comunitat, fora de la qual hi hauria els “altres”. Per a moltes persones, la identitat étnica
inclouria totes les altres possibles. Aixi, una persona qualsevol podria afirmar: “Séc un
home, de la tercera edat, m’agrada el jazz, soc homosexual... Pero, sobretot, frances™.
La categoria “frances”, generalment, inclouria les altres. Les identitats étniques

impliquen unes referéncies que no sébn comparables a d’altres identitats.

Ens trobem, llavors, davant d’un sentiment de pertinenca a un grup determinat i
diferenciat o, dit amb altres paraules, i seguint Barth (1976), la identitat étnica és

aquella que ens lliga al grup al qual hom creu pertanyer o al qual els “altres” creuen que
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pertanys —de vegades de manera inapel-lable—, en un joc d’interrelacions entre la

persona i el context social on es troba inscrita.

Es a dir, per activa o per passiva, estem condemnats a pertanyer al “nostre

7% La majoria de la gent, de manera explicita, acceptara ser membre d’una

grup
comunitat: soc espanyol, sdc catala, so¢ frances, soc..., perod també,hi haura qui rebra les
conseqiiéncies d’identitats atribuides: ets “immigrant magribi”, per exemple, encara que

I’afectat digui que €s un treballador berber.

Amb tot el que he dit fins aqui, he optat (després d’un exhaustiu estudi de la
literatura identitaria dels principals autors referéncia en aquest camp de saber, 1 sense
voler entrar en aquest debat semantic complexissim i inacabat) per definir la identitat
etnica o nacional com aquell concepte que designaria un grup huma que se sent —o €s
considerat— diferent dels altres 1 que té la voluntat de continuar-ho sent 1 de seguir
conservant les seves diferéncies reals o percebudes com a tals. De la mateixa manera, i
amb una clara voluntat de clarificacio i operativitat, trio la mateixa soluci6 que utilitza
en Llobera (1996), en considerar conceptes sinonims, per un cant6 la identitat eétnica i la
identitat nacional i, per I’altre, grup €tnic, étnia 0 nacié®'. Aixi, seran utilitzats al llarg de
la tesi com a practicament equivalents®. Per la qual cosa, ’anterior definicio

minimalista seria completada amb la seglient d’ Anthony D. Smith:

% Fins i tot per a aquelles persones que s’autodeterminen com a “ciutadans del mon”, excepcionalment la seva
voluntat sera respectada per “altres” que I’inclouran a un grup étnic determinat. Es tot un luxe, en un mén de
fronteres de tot tipus i, sobretot, en les multiples societats que presenten conflictes identitaris, escapolir-se de
les adscripcions identitaries. Es molt dificil, per no dir impossible, anar sempre contra el tipus d’organitzacio
hegemonic i que, a més, tenim molt interioritzat i “naturalitzat”, i amb el qual la humanitat ha funcionat i
segueix funcionant.

81 B imprescindible remarcar que el concepte d’étnia es troba, respecte a la paraula nacid, socialment molt
desprestigiada, i mal utilitzada en referir-se habitualment a les “comunitats de segona”, curiosament les menys
occidentalitzades. Aixi, a I’imaginari col-lectiu, els maoris, o els dakota, séon una tribu, una étnia, i els
francesos son una nacié. O, com ironitzava en Joan Josep Pujadas en una de les seves classes, un restaurant
xinés servira cuina étnica, i una pizzeria, no; la musica senegalesa sera étnica, pero el rock, no.

%2 Encara que aixo no sigui del tot correcte, ja que malgrat que tots aquests conceptes formarien part d’un
mateix cep tenen entre ells matisacions importants (quasi tantes com autors) en la tradicié académica de les
ciéncies socials en general. Entre aquestes matisacions destacaria que étnia, i el concepte d’identitat etnica fa
més aviat referéncia, com aclara en Pujadas (1993) en el glosari final del seu llibre, als trets culturals i socials
comuns d’un grup de persones: “Grupo de personas que comparte ciertos rasgos comunes de tipo cultural,
como lengua, religion, costumbres e institucones, o bien de tipo fisico o racial. El elemento basico en la
identificacon de las etnias consiste en el hecho de que, dentro de las relaciones de interacion entre grupos
humanos cada etnia (grupo étnico o minoria étnica) se clasifica y es clasificado por los demads aparte y de
forma diferenciada. En la literatura sobre etnicidad, cada vez se insiste mas en las dimensiones sociales y
culturales del término en detrimento de las connotaciones raciales que su uso poseia en la literatura de finales
del siglo XIX.” (Pujadas, 1993:85); mentre que el concepte de nacio i conseqiientment el d’identitat nacional,
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“Los criterios que Smith sugiere para que una entidad pueda calificarse de
etnia (“naciéon” en mi terminologia) son los siguientes: un nombre propio
colectivo, un mito especifico de ancestro comin o un mito comun de
descendencia, uno o mas elementos diferenciados de cultura compartidos, una
asociacion con una tierra natal o historia concreta y un sentido de solidaridad
para secciones significativas de la poblacion.” (Llobera, 1996:65)

Si ens hi fixem, en la definicié que he escollit en primer terme, I’aspecte
sentimental 1 subjectiu t€ molt de pes, cosa que contrasta, paradoxalment, amb la
rotunditat objectiva amb qué les nacions 1 les étnies es presenten en public. Aixi, la
majoria de grups eétnics, €tnies o nacions es defineixen —o tenen interes a definir-se—a
partir de caracteristiques culturals, idiomatiques, religioses, historiques, etc., o, fins i tot,
racials, com a trets objectius 1 legitimadors del grup. Aquestes caracteristiques i
elements diferenciadors son la justificacid, majoritariament emprada, per legitimar una
identitat étnica determinada. Perd aixo no ¢€s del tot correcte i, per aquest motiu, he

inclos en la definicio 1’expressio de “caracteristiques percebudes com a diferents”.

M’explico, si que és veritat que, com ha estudiat Llobera (1996), hi ha grups que
tenen un potencial etnonacional molt clar. Aixi, a Europa, ja a I’edat mitjana, hi havia
grups sobre els quals es podia pensar que desenvoluparia una consciéncia nacional, pero
no deixa de ser un potencial que, per diferents raons, en alguns casos es va complir i en

altres, no. Per exemple, Occitania no ha reeixit com a nacid, mentre que Portugal, si.

La brillant analisi de Barth (1976) desmunta, principalment, la idea tan estesa i
hegemonica, fins 1 tot avui, que la possessid d’una determinada cultura, o d’uns trets

caracteristics 1 objectius €s el que defineix una nacio. I res més lluny de la realitat.

“Aunque las categorias étnicas presuponen diferencias culturales, es preciso
reconocer que no podemos suponer una simple relaciéon de paridad entre las
unidades étnicas y las similitudes y diferencias culturales. Los rasgos que son
tomados en cuenta no son la suma de diferencias “objetivas”, sino solamente
aquellas que los actores mismos consideran significativas.” ( Barth, 1976:15) (El
subratllat €s de qui escriu.)

categoritzaria a aquella comunitat que té darrera, a més a més, un moviment politic (nacionalisme)
(Guibernau, 1997). Es a dir, un grup que presenta una proposta politica, controla un estat o té aspiracions de
dotar-se’n d’un o, en ambdos casos, quan darrere hi ha un moviment basat en la potenciacio de la comunitat
en els aspectes més variats. Resumint, en el concepte “nacid” la politica hi és consubstancial.
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Barth posa, al meu parer molt encertadament, 1’accent en la voluntat de
diferenciacid del grup com a element essencial de la definicié d’¢tnia. El sentiment de
pertinenca €s, en darrera instancia, el que defineix una naci6 o e¢tnia. Com veurem, molt
sovint aquest sentiment ve determinat per les interrelacions historiques i els conflictes

amb altres grups étnics.

Es, principalment, una qiiesti¢ d’estratégia, més o menys conscient, per a la
consecuci6 del seu projecte de distincio, el fet que els grups €tnics facin servir aquells
elements més ttils pel seu valor diacritic. Aixi, en alguns casos es potenciara com a
marcador dominant la llengua, en altres, la religio, el color de la pell, el parentiu, la
cultura en general, una geografia “natural” o el passat historic glorios. “Los rasgos que
son tomados en cuenta no son la suma de diferencias “objetivas”, sino solamente
aquellas que los actores mismos consideran significativas” (Barth, 1976:15). Es per aixo
que podem trobar nacions que comparteixen la llengua i tenen una consci€ncia nacional
clarament diferenciada, o comunitats on succeeix el mateix, encara que comparteixen la
mateixa religio. I, al contrari, nacions que utilitzaran com a marcadors €tnics la llengua
o la religi6. En el primer cas, aquests col-lectius no tenien en compte la llengua o la
religid, com a marcadors, perque els era un tret cultural poc util per a la diferenciacio,
fins al punt de compartir-la amb uns altres col-lectius, malgrat ser els seus antagonics
¢tnics primordials, cosa que no els suposava cap problema ontologic. En canvi, en el

segon cas ¢s 1’element cultural diacritic per excel-léncia que cal defensar a ultranca.

Es a dir, I’inventari de trets culturals que diferencia una nacié és tremendament
subjectiu perqué respon, més aviat, a una voluntat de ser. Es per aixo que aquells
materials escollits poden exagerar-se, potenciar-se 1, fins i tot, inventar-se (Hobsbawm/
Ranger, 1988), essent, de vegades, més aviat el producte de la voluntat de diferenciacio
que la causa de la voluntat de diferenciaci6. O dit d’una altra manera, el nacionalisme
—entenent-lo com a aquell moviment politicoideologic que té per objectius aspectes
crucials per al futur de la nacid o grup étnic, ja siguin la seva aspiracio politica, la
reproduccié com a grup, la potenciacidé de la identitat col-lectiva, 1’aspiracio o el

manteniment d’un autogovern, la reivindicacié del dret d’autodeterminacio, etc.*> — pot

% Per a un exhaustiu repas de les diferents definicions i teories sobre el nacionalisme és vigent el treball de
Anthony D. Smith, 1976: Las teorias del nacionalismo, Peninsula. Barcelona.
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precedir la nacio, ja que en el grup on actua no existeix suficient consciéncia nacional,

per exemple.

Les causes que provoquen la geénesi de la consciéncia nacional acostumen a

trobar-se en la interacci6 historica amb altres grups:

124

(1) Una interaccid historica determinada, sobretot, amb els veins o grups dels

quals hi ha voluntat de diferenciar-se, és imprescindible per entendre una
construccid nacional determinada. Els conflictes identitaris acostumen a ser
amb col-lectius propers. Per exemple, no observarem xenofobia o conflicte

¢tnic a Catalunya envers els lanomami.

“Laidentidad es mas bien contra alguien que a favor de alguien (_..). Por ello,
ala hora de analizar la identidad de cualquier grupo es imprescindible estudiar la
historia de conflictos de ese grupo, pues en tales enfrentamientos se gesta la
identidad propia y la ajena.” (Llobera, 1996:29)

(2) L’interes de la classe dominant, o d’un col-lectiu, per diferenciar-se d’una

altra. Sovint, els interessos politics o economics de la classe hegemonica han
promogut nacionalismes. Per exemple, els nacionalismes impulsats pels
estats americans en el seu procés de descolonitzacid, uns moviments
identitaris no creats per la comunitat indigena, sin6 construits a partir dels
interessos de la criolla per separar-se de la metropoli. Pero, també al contrari,
el nacionalisme com a eina de cohesid de classe utilitzat en lluites

revolucionaries. Penso, per exemple, en la revolucié cubana.

(3) La definici6 de grup etnic sorgida des de 1’exterior del grup, 1 que acaba per

provocar una autopercepcio equivalent a la donada pels “altres” externs. Per
exemple, els jueus de I’Alemanya nazi als quals, malgrat considerar-se
alemanys 1 haver combatut a la I Guerra Mundial sota la bandera alemanya,
es nega aquesta nacionalitat, fins al punt de voler eliminar-los pel fet de
“contaminar” la raga aria; o els pogroms russos de final del XIX, coincidents
en el temps amb I’antisemitisme franceés, que provocara el naixement del
moviment sionista. No és casualitat que T. Herlz publiqui L ‘estat jueu el

1896.



Aquestes causes poden presentar-se conjuntament, o no.

En qualsevol cas, les nacions no son realitats naturals, sin6 produccions
historicoculturals basades en el sentiment d’un conjunt d’individus de pertanyer a la

mateixa col-lectivitat.

“Per Renan, la nacié no pot ser sind la conseqiiencia de la voluntat dels
éssers humans que decideixen formar entre ells societats i identificar-se amb un
quefer diari i un projecte compartit de futur. Una nacio ha de ser, segons Renan,
una gran solidaritat, que es resumeix en el consentiment, el desig clarament
expressat, de continuar la vida en comu: I’existéncia d 'una nacio és “un plebiscit
de tots els dies”. Una cosa, per cert, que ja havia estat notada per Rovira i Virgili
quan proclamava: “N’hi ha prou que un poble se senti nacié perque ho sigui.”
(Delgado, 1998:207)

Una altra caracteristica de la naci6 que cal remarcar és que €s una comunitat
imaginada. La uni6 entre els individus que formen una ¢€tnia o una nacio, a I’actualitat,
no esta basada en llacos, entre si, de parentiu o familiars. Aquesta €s una particularitat
que jo destacaria i, per la qual cosa, és molt apropiada la consideracié de Benedict

Anderson dels grups €tnics o nacions com a “comunitats imaginades”:

“...propongo la definicion siguiente de la nacion: una comunidad politica
imaginada como inherentemente limitada y soberana. Es imaginada porque aun
los miembros de la nacién mas pequefia no conoceran jamas a la mayoria de sus
compatriotas, no los verdn ni oiran siquiera hablar de ellos, pero en la mente de
cada uno vive la imagen de su comunién.” (Anderson, 1997:23) (El subratllat és
de qui escriu.)

El que ens ve a dir Anderson €s que, malgrat aquesta manca de relacié directa
entre els individus de les societats actuals, és evident, tamb¢, que un dels trets essencials
de tota naciod és el grau tan alt de comunid que s’estableix entre els subjectes que la
formen. Entre els membres d’una mateixa nacio, el sentiment compartit €s d’una gran
fraternitat, una especie d’amistat que molta gent pot experimentar en trobar-se amb algi
“dels nostres”, lluny “de casa”, en un viatge, per exemple, o en emocionar-se junts en

un ritu identitari, com cantar una cango patriotica que els posa la pell de gallina.

El grup étnic, la naci6 de la qual formem part, €s viscut amb un sentiment que €s
objecte d’amor, de passio, de fidelitat 1 de respecte, fins al punt d’aconseguir que molts

individus donin la propia vida per ell. Les institucions familiars, per exemple, i les
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adscripcions étniques, comparteixen, des d’un funcionalisme social, el fet de ser dues
institucions ben practiques en aconseguir, d’una manera molt economica en tots els
sentits, les solidaritats 1 els sacrificis necessaris de multitud d’individus pel bé d’una
col-lectivitat i en nom de la mateixa col-lectivitat. En aixo0 radica el seu potencial i, per
aix0 mateix, la construccid, el manteniment i la recreacidé d’una consciéncia nacional

forta, sera I’1deal politic per excel-léncia de tota comunitat o nacionalisme.

Aixi doncs, quan em refereixo a la identitat €tnica o nacional catalana, parteixo
de la base que estic parlant de Catalunya com d’una nacid ben arrelada historicament,
d’una comunitat en la qual, tradicionalment, ha perdurat un sentiment i una voluntat
col-lectiva per potenciar el que s’anomena “el fet diferencial” catala. En els darrers 150
anys, si més no, aquest sentiment identitari catala també s’ha dotat politicament d’uns
moviments nacionalistes importants que, molt resumidament, s’han caracteritzat per un
enfrontament amb els plantejaments uniformitzadors i assimilacionistes dels diferents
governs que ha tingut I’Estat espanyol, per la demanda d’autogovern i per I’aspiracio a
constituir-se en estat, amb major o menor determinacio, depenent del grup nacionalista i

de I’época.

Paral-lelament, Espanya també és una naci6 en el sentit que hi ha molts ciutadans
que consideren aquesta societat com el seu referent etnic o nacional, pero €s, també, i
sobretot, un estat. Per tal de clarificar-ho, ens cal afegir a les definicions de nacio i €tnia

explicades, una definicid operativa d’estat.
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4.2 L’ESTAT | EL NACIONALISME D’ESTAT

“La guerra nunca desaparece porque ha presidido el nacimiento de los
estados: el derecho, la paz, y las leyes han nacido en la sangre y el fango de
batallas y rivalidades que no eran precisamente -como imaginaban filésofos y
juristas - batallas y rivalidades ideales (...). La ley nace de conflictos reales:
masacres, conquistas, victorias que tienen su fecha y sus horrorificos héroes; la
ley nace de las ciudades incendiadas, de las tierras devastadas; la ley nace con
los inocentes que agonizan al amanecer.” ( Foucault, 1992:59)

Un cop aclarit que entenc per €tnia o nacio, cal fer referéncia al significat del
terme “estat”, sovint confés com a sinonim de nacidé o é&tnia, cosa que dificulta

enormement les reflexions rigoroses sobre el tema de les identitats col-lectives.

Defineixo I’estat com una organitzacio politica complexa, sobirana, amb un
poder més o menys centralitzat (segons el tipus d’estat), un poder sempre coercitiu
sobre un territori ben definit per fronteres, clares, reconegudes i amb una poblacio,
sobre la qual manté el monopoli de la violencia (control social) 1 de la fiscalitat
(redistribucio dels recursos). Aquesta forma politica comenca a prendre forma a Europa
cap al segle XIII i queda completada practicament cap al segle X VIII. Des del s. X VIII,
I’estat esta considerat com el tipus d’organitzacio6 ideal (principi de nacionalitat o la
creencga que I’tnica possibilitat que t€ un grup per conservar la seva sobirania és amb la
creacio d’un estat). Des d’aleshores la formacio d’estats ha estat una aspiracid per a

moltes nacions o €tnies sense estat.

Si les nacions o les €tnies, com hem vist, son construccions historiques, amb més
arguments podem dir el mateix dels estats, unitats molt més arbitraries historicament i

més dificils de legitimar, per la seva genealogia, sovint, violenta i traumatica.

En aquest procés historic, si bé hi ha estats construits per consens o, fins tot,
territoris que passen a formar part d’un estat en ser comprats®, el veritable motor de la
construcci6 dels estats ha estat quasi sempre la guerra, la violéncia, la coercio. L’intima

relaci6 de I’estat amb la guerra ha estat reconeguda, en major o menor mesura, per tots

% Els Estats Units van comprar la Louisiana a Franca el 1803, Florida a Espanya el 1819 i Alaska a Russia el
1849.
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els autors que he emprat a I’hora de treballar el tema de les identitats nacionals o
etniques: B. Anderson (1997), C.B. Ballester (1997), 1. Brunet (1994), M. Delgado
(1998), N. Elias (1988, 1992), C. Geertz (1995), E. Gellner (1988), M. Guibernau
(1997, 1999), E.J. Hobsbawm (1988, 1992), J.R. Llobera (1996), J.J. Pujadas (1984,
1993), J.J. Pujadas i D. Comas d’Argemir (1991) i Ch. Tilly (1992).

“La observacion de Tilly de que en 1500 habia en Europa occidental unas
quinientas unidades mas o menos politicamente autdnomas, mientras que en
1900 habia s6lo unos 25 estados independientes, es un sagaz recordatorio de las
feroces luchas estatales que caracterizaron tal periodo.” (Llobera, 1996:159-160)

La historia d’Europa, per exemple, €s la historia de les lluites entre unitats de
poder, ara en diriem estatals, per I’acumulacio de nous territoris 1 poblacions que ens ha
portat a les concentracions de poder actuals, amb un cost de milions de morts; els

darrers a Kosovo, I’estiu de 1998, o, si ampliem mires, avui mateix a Txetxénia.

I que podem dir de la construccio dels Estats africans, producte de les divisions
colonials, del repartiment d’un pastis per part de les poténcies europees basat en el
poder de la mateixa poténcia? I que era I’Estat soviétic i que unia les desenes 1 desenes
de nacions que hi contenia? I que uneix els Estats asiatics formats per pobles amb mil i
una llengiies? O els Estats sud-americans, auténtics artificis muntats en un procés de
500 anys d’anihilacié de milions d’indigenes, d’arrasament i espoliacié incontrolada de
totes les riqueses dels territoris conquerits, o de reduccid a I’esclavatge o semiesclavatge

de milions de persones? La guerra 1 la forca és a I’origen dels estats.

“En conclusion, fue la guerra la que tejid la reticula europea de Estados
nacionales, y la preparacion para la guerra creo las estructuras internas de los
estados que la componian. En ultimo término, es la guerra el motor de la
historia.” (Brunet, 1994: 234)

En esséncia, I’estat €s un camp de domini, de poder, guanyat mitjancant la lluita
contra altres estats. La relacio entre els estats esta, sempre, sota ’ombra de la guerraila
coercid. Un estat enfront d’un altre, al qual es mirara, st més no, de reiill, amb el rebost
farcit d’armes carregades en tot moment i amb els records de les guerres del passat ben

presents.

Els estats son realitats historiques no eternes. Per aquest motiu, els estats es fan i

es desfan amb enorme facilitat des d’una perspectiva historica. La llengua catalana
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capta molt bé el matis entre els verbs: ser i estar. Mentre que el verb “estar” transmet la
idea de provisionalitat (estat), el verb “ser” implica una relaci6 identitaria molt superior

(s6c/identitat etnica o nacional).

Els mapes politics queden antiquats any rere any, una mostra més del caracter
efimer dels estats, d’aquests enginys que estan ben lluny de ser “les unitats de desti a
I’universal” que, en major o menor mesura, tots creuen ser. Cada guerra acostuma a

comportar una reorganitzacio de les fronteres.

Pero els estats no només son fruit de la guerra, de fer-se un lloc entre altres
estats, sind que, durant aquest procés, lluny de gaudir d’una pau interior (des de la
perspectiva etnica), també han provocat un combat intern i un ressentiment per part de
la poblaci6 sotmesa, ja que la construccio dels estats significa 1’assimilacio6 (o intent
d’assimilacid) de comunitats eétniques o nacionals, sovint antigues, moltes de les quals,
per diferents raons, no estan disposades a renunciar a les seves velles lleialtats i

sentiments de pertinenca.

Des de la seva creacid, els estats s’han presentat com a incompatibles amb altres
instancies adscriptives que pugnaven per la fidelitat dels individus, per proporcionar-los
el grup d’identitat ultim, la “‘casa propia”, un lloc per “estar” en el mon, una patria. Els
estats gairebé sempre s’ autodenominen nacions, malgrat dins seu puguin contenir altres
grups nacionals, i s’ha creat, d’aquesta manera, el concepte problematic d’estat-nacié®,
que tanta gent utilitza 1 tanta confusidé comporta. La realitat, pero, contradiu aquesta
associacio de dues categories adscriptives.que no tenen per que coincidir. La majoria
dels estats actuals del mon son estats plurinacionals de totes totes. Es més dificil trobar

un estat monoetnic que el cas contrari, que €s el més majoritari.

El conflicte important s’estableix entre els estats que no han aconseguit fer

coincidir les fronteres de I’Estat amb les fronteres étniques (€s a dir, quasi tots), 1 que no

% L’ estat nacio, al meu parer, €s una pirueta semantica amb un clar interés politic d’anul-lar o subordinar les
altres fidelitats identitaries —com les étniques— a I’interior dels mateixos estats. En aquesta linia trobem
també, per exemple, el concepte inventat pel nacionalisme espanyol d’una “Espafia, nacion de naciones” que,
intueixo, va sorgir d’una traici6 de I’inconscient de la ment d’algun nostalgic de I’Espanya imperial del passat.
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accepten aquesta realitat de bones maneres. Es a dir, els estats en qué hi ha en joc la

seva propia legitimaci6 (veure el capitol 6.3):

“El conflicto sobre el nosotros se produce en una sociedad en la que el
Estado no ha podido desarrollar una conciencia social comunitaria consistente en
la totalidad de la poblacion interior a sus fronteras. De manera latente o
explicita, alternativa o continuada, una parte del colectivo estatal habitante de un
territorio concreto propone la existencia de un nosotros especifico que requiere
la constitucion de un orden politico mas o menos especifico.” (Pérez Agote,
1985:6)

En certa manera, els estats actuals son fruit d’una victoria, d’una seleccio
“natural” d’entre tots aquells que competien per un mateix espai de poder. En el cami,
logicament, han quedat moltes comunitats anorreades. Comunitats que van perdre la
seva autonomia politica, la possibilitat de constituir-se en estat, i que foren copsades,

englobades 1 destruides per 1’estat guanyador.

I alla, on els derrotats no han estat fisicament venguts, continua un front de
batalla obert, un lloc on potser es prepararan els combats del futur. Les lluites del passat

deixen un posit més profund i perdurable del que ens imaginem. Sobren exemples.

L’ideal anhelat per qualsevol societat estatal €s aconseguir la identificacio total i
la lleialtat afectiva dels seus ciutadans. Es a dir, esdevenir, també, com la naci6 i els
grups €tnics, una comunitat imaginada solida. Per la qual cosa, I’estat ha necessitat,
tradicionalment, recorrer a un fort poder coercitiu (forces de seguretat de I’estat) i a
instruments de produccié d’adhesions que van des de I’educacid-adoctrinament®, el
servei militar obligatori, els mitjans de comunicaci6 1 propaganda, la constel-lacid
simbolica imposada 1 reglamentada, els jutjats 1 lleis, la capacitat d’amenagar, les
politiques “culturals”, la negaci6 del dret a 1’autodeterminacié”, etc. fins a les

seleccions esportives estatals, mal anomenades nacionals, com veurem. La coercio esta

8 Prou que ho sap el Partit Popular, el conservador partit nacionalista espanyol que va governar des de 1996
fins a 2004. Només cal recordar I’obsessio per les “humanitats” o I’ensenyament de la historia de 1’exministra
d’Educacion, culturay Deporte, Esperanza Aguirre; o I’exministra Pilar del Castillo i la seva conservadora i
uniformitzadora reforma de I’educacid, amb la seva mania per esmenar el suposat declivi de la llengua
castellana en algunes comunitats autonomes, etc.

%7 Encara que el dret a I’autodeterminacid, o el dret dels pobles a decidir lliurement el seu desti politic, a
constituir-se en un estat autdnom o independent, a establir el propi sistema socioeconomic i d’autogovern, és
un dret reconegut per I’ONU des del 1951, i acceptat per tothom en el consens del dret internacional, els
estats, en el millor dels casos, només el reconeixen quan els col-lectius que el reclamen es troben dins de les
fronteres dels altres.
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implicita en la formacié de tot estat i es troba arreu, les mateixes lleis estan al servei de
la maquinaria del poder triomfant, 1 no son més que el resultat d’una organitzacié i unes

relacions sorgides de la guerra 1 la coercio originals.

Tota societat necessita, de manera ideal, per al seu funcionament, que tots els
individus que la componen tinguin un sentiment de mancomunitat, un sentiment de
patria, que en nom de la nacid faci que tots els seus integrants superin les seves
diferéncies economiques, de poder, de geénere, d’edat, etc., i estiguin disposats als
sacrificis que la societat necessita, fins i tot, si cal, donant la vida o matant els
“enemics”. Aixi, tot estat inclou, per definicid, un potencial conflicte latent derivat del
fet que els estats neixen amb una vocacio nacionalista. El seu “desti universal” és ser
nacio. Insisteixo, doncs, que el conflicte és inherent a la propia definici6 dels conceptes

nacio i estat.

Hem arribat, doncs, al rovell de 1’ou del conflicte en les relacions entre I’estat 1
els grups etnics o nacions que la majoria dels estat inclouen (i que desenvoluparé amb
més amplitud al capitol 6, ja que, 1 avancant-me al desenvolupament de la tesi,
compendre aquesta tensio és imprescindible per entendre el que s’expressa en els rituals
que el F.C Barcelona genera): tot estat aspira a ser o es considera a si mateix com un
estat-nacio, i pensa o desitja que els individus que el componen el vegin com el referent
¢tnic primordial. En aquest sentit, son molt il-lustratives les paraules d’un dels ideolegs
del nacionalisme italia del XIX, Massimo d’Azeglio: “Hem fet Italia, ara cal fer els
italians.” Les infidelitats a I’estat seran una traicio, una “quinta columna” organitzada,
I’equivalent a les heretgies 1 a les sectes per a les religions hegemoniques, com ben bé

ha estudiat en J. Prat (1997).

I els conflictes del passat estan lluny d’haver impulsat solucions noves, ja que
malgrat autoanomenar-se nacions, continuen sent molt pocs els estats que han
aconseguit 1’ideal de ser un estat-nacio, i en aquest fet rau la seva precarietat i
I’explicaci6 de multitud de tensions estructurals que viuen gran quantitat d’estats del
mon. Molts estats no han aconseguit i estan lluny d’aconseguir fer viable el seu projecte
nacional. I no només aixo, el seu projecte nacional, sovint pot xocar amb projectes

nacionals antagonics situats a I’interior de les seves propies fronteres. El nacionalisme
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d’estat o estatisme es troba cara a cara amb el nacionalisme étnic o nacional d’altres

grups d’humans subjectes a la seva administracio.

Etnia o naci6 i estat configuren, doncs, un teixit realment complex on es
barregen, en primer lloc, qiliestions politiques, de definicido d’un espai de poder; en
segon lloc, identitaries 1 emocionals en aspirar a un ideal utopic, el d’aconseguir la
fidelitat de la totalitat dels individus que se suposa integrants de la comunitat; i, en
tercer 1 ultim lloc, ha de donar resposta als mateixos individus en la seva necessitat de

trobar un referent adscriptiu 1 d’enquadrament social.

Les nacions 1 els estats necessiten que la gent cregui en ells 1 els éssers humans
hi necessiten creure. Si els projectes no son coincidents, la barreja €s, ha estat, i em
temo que seguira sent, explosiva. Els fracassos del passat pesen encara més que les

solucions de futur.

Per acabar aquests aclariments conceptuals i teorics, obligats per entendre’ns en
els posteriors capitols, voldria que quedés ben clar, perqué €s essencial, que qualsevol
identitat, ja sigui etnica o estatal, no és mai immutable en el temps, i sempre ha estat, i

¢és, construida historicament.

132



4.3 ELS REFERENTS SIMBOLICS DELS CATALANS

“Amb simbols sols, ja ho saps, no podem viure,
sense simbols tampoc.” (Miquel Marti i Pol, a: Carreras, 1998:6)

Aclarides les diferéncies conceptuals i1 teoriques entre €tnia o nacid i estat,
parlaré de simbols perque les idees d’identitat étnica o estatal necessiten ser
expressades, fer-se tangibles a la col-lectivitat 1 visibles als altres. Les comunitats s’han
dotat, des de sempre, de complexos sistemes simbolics i rituals, entre els quals, al llarg

de la tesi, situaré el fenomen Barga.

Per tal d’abordar la seva interpretacio 1 analisi antropologica, cal continuar amb
la definici6 de la unitat minima de significacié d’aquests dispositius simbolicorituals, el

simbol.

Entenc per simbol* una representaci6 carregada de sentit, molt sovint polisémic,
que es pot materialitzar en un objecte, en una nocid o en una activitat. O, dit en paraules
de Geertz: “Formulaciones tangibles de ideas, abstracciones de la experiencia fijadas en
formas perceptibles, representaciones concretas de ideas, de actitudes, de juicios, de

anhelos, o de creencias.” (Geertz, 1995:90).

La materia primera del simbol és el de menys, qualsevol cosa és valida com a
referent simbolic, per exemple, un menjar “tipic”’, una pega de roba o una bandera.
Només cal un element tangible que, en una construcci6 historica col-lectiva, s’omplira
d’un significat invisible als ulls dels no iniciats o no socialitzats en aquest saber

particular.

Quan el simbol és utilitzat per expressar una consciencia identitaria, un
sentiment de pertinenca o una ideologia nacionalista —ja sigui €tnica o estatal— ens

trobem davant d’un tipus de simbol identitari. La definicid és pertinent, perque el Barga

% No he volgut entrar en la polémica sobre les diferéncies entre senyal, simbol i signe que tantes pagines de
I’antropologia ja han omplert, i prefereixo fer servir una definicié poc controvertida, per la seva simplicitat,
per tal de, a partir d’aqui, anar completant-la.
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¢s un simbol identitari i produeix tot un sistema simbolic que s’interrelaciona

directament amb 1’univers simbolic catala.

La importancia de la mitologia, dels simbols i, com veurem en propers capitols,
dels ritus és essencial en la construccid, manteniment i reproduccid de les identitats

etniques o nacionals i, també, en els anhels de tot estat i/0 nacid.

“El funcionament social dels mites i dels simbols de la identitat étnica i
nacional no és gaire diferent de la resta de signes i estereotips sexuals, d’edat, de
classe social, geografics, etc. Aixi, cada grup étnic o nacional disposa d’un
registre relativament limitat de clixés mentals i d’imatges culturals a través dels
quals els seus membres afirmen la seva consciéncia de pertinenca i
d’autoidentificaci6 amb el propi grup. I, evidentment, quan un grup
s’autodefineix reafirma la seva consciéncia de personalitat col-lectiva, marca les
diferéncies i les fronteres amb la resta de grups —étnics o nacionals— amb els
quals interactua a diversos nivells.” (Prat, 1996:298) (EI subratllat és de qui
escriu.)

El paragraf anterior d’en Joan Prat és prou clar. Els simbols étnics o nacionals
son imprescindibles per tal que els membres d’un determinat grup huma puguin afirmar
la seva consciéncia de pertinenga i d’autoidentificacid6 de manera clara enfront dels

altres. I per aixo cal un suport fisic a una determinada identitat.

Catalunya no és una excepcid. Com qualsevol nacid t€ una necessitat
d’autopresentacio que s’expressa amb tot un repertori simbolic similar al d’altres grups
etnics o estats. “Desde el totem y el tabu hasta la colocacion de la bandera en la luna no

se le han ocurrido muchas cosas nuevas a la humanidad a este respecto.” (Pross,

1983:46)

La Generalitat de Catalunya, com es pot veure, per exemple, a la seva pagina
web", defineix com a simbols oficials de la nacié I’escut, 1a bandera o senyera, el senyal
de la Generalitat, I’himne nacional de Catalunya o Cant dels Segadors, ’Onze de
Setembre 1 la llengua catalana. Cal afegir els patrons del pais, sant Jordi 1 la Mare de
Déu de Montserrat, i completaria el conjunt de simbols hegemonics de la catalanitat

alguns aspectes folklorics i culturals com la sardana, considerada la dansa nacional de

8 Diu, literalment, en 1’apartat de simbols nacionals: “Catalunya, com totes les nacions, té els seus simbols
representatius i distintius propis; I’escut, la bandera, el senyal de la Generalitat, I’himne i la festa nacional.”
(http://www10.gencat.net/gencat/ AppJava/cat/catalunya/simbols/index.jsp).
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Catalunya 1, darrerament, també els castells (torres humanes propies de certes festes

populars).

Aquest conjunt de simbols té un origen historic molt precis i ben contextualitzat
en el moviment anomenat Renaixenga, que s’esdevé durant la segona meitat del segle
XIX, moment en el qual es configurara el sistema simbolic a través del qual s’expressa
la ideologia nacionalista catalana, fet que es demostra, ben clarament, en els treballs de
Joan Frigolé (1980), Joan Prat (1984, 1996), Llorens Prats (1984, 1988) i Joan Josep
Pujadas 1 Dolors Comas d’Argemir (1991), els quals he seguit en tractar el tema de la

creacio, recuperacid i/o “invent de la tradicid” catalana.

Aixi, aquesta constel-lacio simbolica es formara, principalment, a partir de la
recuperacid de materials simbolics del passat, de la tradicid, que poden ser utils com a
simbols identitaris. Altres vegades seran “inventats”, també en nom d’una pretesa

tradicio.

Des de final del segle XVIII i durant el segle XIX, 1 paral-lelament a tot un
moviment d’efervescéncia nacionalista europeu, Catalunya comenca a canalitzar un
sentiment identitari, un esperit de grup, en articulacions politicoideologiques que
portaran a autoafirmar-se com a naci6 enfront d’una concepcid de I’Estat espanyol
uniformitzadora, centralista, conservadora i monoétnica. S’engega una dialéctica estat-
periféria que produird nacionalismes diferents d’acord amb societats, també, molt

diferents economicament, socialment 1 culturalment parlant.

Al llarg del s. XIX, 1 sobretot a partir de la segona meitat, el procés de
“recatalanitzaci0” creixera progressivament enfront d’un estat sense la forca coercitiva
ni amb la capacitat de legitimacié suficients per doblegar les diferéncies identitaries

internes a les seves fronteres, com per exemple succeeix en altres estats com el Frances.
El catalanisme comenga amb una tébia manifestacid de renovacié i recuperacio

lingiiistica 1 ideologicocultural que rep el nom de Renaixenca. Els treballs de Rubi0 1

Ors, d’Aribau, els Jocs Florals, els treballs historics de Mila i Fontanals, etc., es poden
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entendre en el context de molts altres romanticismes europeus interessats en el

ressorgiment 1 la recuperacid de la “cultura propia”.

Hem d’esperar, pero, prop de mig segle més perqué aquest procé€s que s’inicia
amb la Renaixenga s’associi, al mateix temps, amb el sorgiment del que ja podriem
anomenar un moviment politic regionalista/nacionalista® i, alhora, un moviment
1deologicocultural. O, dit d’una altra manera, perque és un moviment politic identitari
necessitara d’instruments legitimadors i simbolicorituals —i d’aqui I’esclat de I’interes
per la historia, la llengua, els mites i la literatura, per exemple del passat medieval
catala— 1, al mateix temps, aquesta produccio cultural que s’inicia amb la Renaixenca

proporcionara tota una argumentacio justificadora per al naixent catalanisme politic.

Tot plegat comportara una efervesceéncia de 1’associacionisme €tnic catala amb
motius tan diversos com la recuperacio literaria, historica, de I’anima catalana (el
volkgest del nacionalisme alemany, cercada en el camp catala, incontaminat, 1 en la
llengua), de la “terra” (una terra sacralitzada com I’espai de la patria que comportara un
gran desenvolupament de I’excursionisme, que va molt més enlla del seu vessant, avui
diriem esportiu), musical (orfeons, cobles, cors), etc., que seran, alhora, instruments de
difusio 1 creadors de catalanisme. Aquesta dialéctica és molt important per entendre

I’éxit d’uns simbols o el perque de la seva sacralitzacio per part de la nacio.

Cada grup huma escollira aquella materia primera més idonia per tal de fer-la
servir com a recipient simbolic. Els simbols, aquestes ensenyes diacritiques, no son
escollits ni son producte de 1’atzar; la seva entronitzacio va paral-lela a la seva eficacia

simbolica 1 capacitat legitimadora.

Es per aixo que, de tot el conjunt simbolic catala, sens dubte la llengua és el més
util 1, logicament, el més potenciat, per moltes raons, perd sobretot, per la seva capacitat

diacritica. Amb la Renaixenca, deutora del Romanticisme europeu, el paper i el

-\ I’origen del sorgiment d’un moviment regionalista/nacionalista de base étnica hi trobem causes
estructurals, historiques, socials i culturals molt ben explicades per historiadors com: Anguera, Balcells,
Benet, Borja de Riquer, Fontana, Termes, Ucelay da Cal, Vilar, etc. Per la qual cosa, obvio una analisi
profunda de les raons per les quals es passa de la identitat al regionalisme/nacionalisme, malgrat que al llarg
de la tesi descric i remarco les principals.
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significat de les llengiies autoctones passa a un primer pla. Catalunya sera modelica en
aquesta nova sensibilitat envers la literatura oral, les llegendes del passat, la poesia
popular 1 en la potenciacid de la llengua catalana com el simbol més important de la

catalanitat.

“Totes aquestes manifestacions de la vida dels pobles eren concebudes com
I’expressio essencial del volkgeist, o sigui, I’anima col-lectiva o 1’esperit
nacional. Esperit que els romantics alemanys primer, i els europeus en general
poc després, creien descobrir en les capes baixes de la poblacié del mon rural
camperol. La influéncia del pensament de J.G. Herder en aquesta primera etapa
dels interessos folklorics fou notable. Herder havia concedit un paper estel-lar a
la llengua materna, que apareix en la seva filosofia com el mirall d’una naci6 i
com el magatzem en el qual cada poble acumula la seva saviesa i experiéncia
ancestrals.” (Prat, 1996:299-300)

La llengua catalana —el seu Us i actitud davant de la llengua— ¢€s la joia de la
corona del sistema simbolic catala. La recuperacio de la llengua catalana com a llengua
de prestigi i la conscienciacid lingiiistica seran, doncs, un dels principals objectius de tot

catalanisme politic /o cultural.

Un altre simbol identitari universalment acceptat és la bandera. Cada bandera
identifica una nacio 1 s’oposa a les altres banderes 1 a tot allo que signifiquen. Les quatre
barres vermelles sobre un fons groc formen la bandera catalana, o senyera, 1 es tracta
d’una de les banderes més antigues d’Europa. La seva antiguitat va acompanyada d’un
origen llegendari del temps de Guifré el Pilos (878-897), encara que s’ha comprovat que
la llegenda fou inventada i escrita la segona meitat del segle XVIper Pere Anton Beuter
1 “inspirada” en una cronica castellana de 1492°'. “Segons la llegenda, al segle IX,
I’emperador franc Lluis el Piados va dibuixar, sobre 1’escut de Guifré el Pelos, les
barres vermelles, amb quatre dits mullats en la sang de les ferides rebudes pel comte en
batalla contra els normands.” (Prat, 1996:301). Aquesta llegenda és una de les més
conegudes 1 esta popularment acceptada, encara avui dia, per molts catalans. La seva
antiguitat i el seu origen mitic van convertir aquesta bandera en un dels simbols clau del
catalanisme del segle XIX 1 XX, que I’inclou en qualsevol de les seves manifestacions,
fins que ¢€s oficialitzada per I’Estatut d’autonomia de Catalunya de 1979 com la bandera
catalana oficial. Com veurem sovint, esdeveniments historicomitics ben recreats son

utilitzats, no tant per la seva validesa historica en si, sind per la seva validesa simbolica,

%! Per a una bona historia de la llegenda cal llegir Marti de Riquer (2000).
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en ser portadors d’un significat util en el present. En aquest cas, el catalanisme
decimononic adopta un emblema que conté tota la forca d’un simbol identitari
fundacional, legitimat historicament, que traspassa la seva antiguitat i continuitat en el
temps a la naci6 que representa com una comunitat historica que perdura al llarg dels

segles 1 de les diferents €poques.

L’Onze de Setembre —que arribara a ser la Diada Nacional de Catalunya— 1
“Els Segadors” —que esdevindra 1’himne nacional de Catalunya— sén dos simbols que
fan referéncia a fets historics oblidats per la majoria de la poblacio catalana “recuperats”
1 “reinterpretats” com a mites historics durant la segona meitat del segle XIX. La
historia 1 el mite funcionen també com a simbols quan serveixen per recrear una

interessada memoria col-lectiva.

El control de la propia historia és fonamental com a font de legitimacié d’una
nacid o un estat, i és per aixo que el sorgiment dels nacionalismes durant el segle XIX
va paral-lel a la recuperacio generalitzada de les diferents histories nacionals europees®”.
La Renaixenga mostra un especial interes en la reivindicacié d’un passat glorids de
Catalunya. Per aixo, els periodes més estudiats seran I’época medieval, com a espai
temporal mitic dels origens nacionals, d’una Catalunya “triomfant”, 1 els episodis

d’especial rellevancia des del punt de vista d’una didactica identitaria diferenciada.

Es ben certa la dita que “la historia I’escriuen els vencedors”. Les diferents
histories nacionals seleccionen uns fets i n’obliden uns altres depenent d’interessos,
molt sovint politics i poc historiografics. I és per aixo que, des del catalanisme politic,
s’apel-lara al passat medieval “gloridés” i1 independent de Catalunya, aixi com a
I’exaltacio de fets historics significatius com la guerra dels Segadors 1 la guerra de
Successio. Logicament, la lectura que es fara dels mateixos esdeveniments per part del
nacionalisme espanyol sera totalment diferent. La historia €s 1 ha estat un camp de
batalla per legitimar realitats nacionals i estatals, i la lluita per la imposici6 d’una

determinada “historia” és una lluita de poder.

92 «La historiografia romantica, ya fuese para descubrir el pasado de un pais olvidado o para celebrar el
pasado de una nacion poderosa, fue un estadio inevitable en la formacion de los episodios por los que pasaban
los paises.” (Llobera,1996:230)
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Dit aix0, “Els Segadors” i I’Onze de setembre, des d’aquesta perspectiva, sén
dos fets historics molt utils per al catalanisme 1 pedagogics al mateix temps per a
I’enfortiment de la consciéncia col-lectiva, ben diferenciada de 1’espanyola. Per que?
Sobretot, jo diria, per dues raons: en primer lloc, perqué marquen clarament dues dates
crucials en la “perdua de les llibertats catalanes” i en la integraciéo de Catalunya a
Espanya; 1, en segon lloc, perque son reinterpretades com una derrota militar de
Catalunya com a naci6. Cal recordar, per exemple, que la revolta dels catalans, com es
coneix també la guerra dels Segadors, és paral-lela a la revolta dels portuguesos i els
holandesos, que si que aconsegueixen la independéncia politica del Regne dels
Hausburgs a través d’una victoria militar. Es evident, doncs, el potencial simbolic de la

data.

Sovint, es troba paradoxal, des d’una perspectiva internacional, que Catalunya
celebri dues derrotes, perd €s una mala interpretacio, al meu parer, perque de fet no se
celebren dues derrotes. La seleccio d’aquests fets és justament un recordatori d’una
aspiracio legitima; és afirmar: “S’ha perdut una batalla, pero no la guerra que perdura en
la memoria, si més no”. Es a dir, significa més una manifestacié que la lluita continua

més que no pas la celebracié d’una derrota final.

La guerra dels Segadors fou recuperada pel catalanisme politic 1, ben aviat,
recollida com a tema per a I’himne nacional. Commemora els fets de 1640, quan un
grup d’amotinats posaren en llibertat els presos, assaltaren les cases dels que
col-laboraven amb la Cort de Madrid i donaren mort al virrei, el comte de Santa
Coloma. El president de la Generalitat, el canonge Pau Claris, amb la col-laboraci6 de la
noblesa catalana pirinenca, de la burgesia barcelonina i de la majoria del poble, pacta
una alianca politicomilitar amb Franca contra Castella. La guerra dura fins al 1659, 1
Catalunya perdé els territoris del Rossello, el Capcir, la Fenolleda, el Vallespir i mitja
Cerdanya, que passaren al domini frances i, el que és pitjor i sovint s’oblida, prop d’un

quart de la poblacio catalana es va quedar a la part francesa.

L’any 1882, Manuel Mila i Fontanals va publicar al seu Romancerillo Cataldan

una cang6 popular, de tradicio oral, amb el titol de “La Guerra de los Segadores ”, que
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era com un memorial de greuges dels catalans, sobretot pels abusos de les tropes
castellanes a terres catalanes. El 1892 Francesc Ali6 dota aquesta versio tradicional de
la musica d’una altra can¢d popular de to obsce, 1 aquesta fou la versido que,
harmonitzada per Amadeu Vives, Lluis Millet i Enric Morera esdevingué¢ I’himne
oficids de Catalunya. L’ exit i I’encert simbolic de la cang6 es féu patent, ben aviat, amb
la seva primera prohibicio, per part del Govern Civil, el 1897. El 1899 es realitza un
concurs per premiar una lletra que s’adaptés millor a la musica popular 1 que pogués
esdevenir himne nacional. La composicié guanyadora, d’Emili Ganyavents, €s, amb

petits retocs musicals de Josep Viader, I’actual himne nacional®.

TEXT DE L’HIMNE NACIONAL

Catalunya, triomfant,

tornara a ser rica i plena!

Endarrera aquesta gent

tan ufana i tan superba!

Bon cop de falg!

Bon cop de falg, defensors de la terra!
Bon cop de falg!

Ara ¢és hora, segadors!

Ara és hora d’estar alerta!

Per quan vingui un altre juny
esmolem ben bé les eines!

Bon cop de falg!

Bon cop de falg, defensors de la terra!
Bon cop de falg!

Que tremoli I’enemic

en veient la nostra ensenya:

com fem caure espigues d’or,

quan convé seguem cadenes!

Bon cop de falg!

Bon cop de falg, defensors de la terra!
Bon cop de falg!

Quant a I’Onze de Setembre, la historia del simbol és similar a la dels Segadors.

La primera llei aprovada pel Parlament de Catalunya, en constituir-se 1’any

1980, fou la que declara 1’11 de setembre festa nacional de Catalunya **. Aquesta data

%3 Una molt bona historia de I’himne nacional és: Els Segadors. Himne nacional de Catalunya de Josep
Massot, Salvador Pueyo i Oriol Martorell (1983).

* Text amb el qual es proclama, el 12 de juny de 1980, ’onze de setembre com a diada nacional de
Catalunya: “(...) El poble catala en el temps de lluita va anar assenyalant una diada, la de I’onze de setembre,
com a Festa de Catalunya. Diada que, si bé significava el doloros record de la perdua de les llibertats, I’onze
de setembre de 1714, i una actitud de reivindicacio i resisténcia activa enfront de 1’opressio, suposava també
I’esperanca d’un total recobrament nacional.

Ara, en reprendre Catalunya el seu cami de llibertat, els representants del Poble creuen que la Cambra
Legislativa ha de sancionar alld que la Naci6 unanimament ja ha assumit.
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commemora la defensa de Barcelona, I’any 1714, davant d’un exércit francocastella de
més de 40.000 homes fidels a Felip V en el marc de la guerra de Successio. Aquell dia,
el conseller en cap, Rafael Casanova, que enarborava la bandera de santa Eulalia, va
caure ferit i el general Antoni de Villarroel, comandant suprem de les forces militars
capitulava després de divuit mesos de setge de la ciutat amb un exércit de poc més de
5.000 homes. La derrota suposa I’abolicio de la Generalitat 1 del Consell de Cent, el
desarmament de les forces militars catalanes 1 la supressio de la Universitat de
Barcelona i dels Estudis Generals del Principat. Es decreta 1’us oficial del castella en
lloc del catala. El nou régim de Catalunya, instaurat provisionalment el 1714, fou
definitivament estructurat pel Reial Decret de Nova Planta del 16 de gener de 1716.

Catalunya va perdre tot poder politic.

De la mateixa manera, va ocorrer amb Els Segadors. Uns fets historics com
aquests no passen desapercebuts per la intel-lectualitat catalanista de la segona meitat
del segle XIX. Jacint Verdaguer, Manuel Mila i Fontanals, Frederic Soler i tants d’altres

donaren a cong¢ixer els fets de I’Onze de Setembre ja mitificats.

I, passa el mateix amb la senyera, que és adoptada per la multitud d’entitats
catalanistes naixents a final del XIX i comencament del XX. S’“inicia la tradicid” de
commemorar la data de 1’Onze de Setembre, amb 1’ofrena floral a 1’estatua d’en
Casanova, que aleshores s’algava vora I’ Arc de Triomf. E1 1901 un grup de joves porta
flors a I’estatua 1 foren detinguts per la policia. “La Uni6 Catalanista, 1’entitat que el
1899 havia convocat el Concurs d’Els Segadors, en desgreuge, va invitar els catalans a
dur-hi en multitud una altra corona. L’acte constitui un gran €xit. El costum patriotic

restava ja establert.” ( Prat, 1996:305).

També cal atribuir a la Renaixenga la categoritzacié com a simbols religiosos i
politics de la patria Montserrat i sant Jordi. Molts nens i nenes catalans portaran aquests

noms.

Per aixo el Poble de Catalunya estableix, per la potestat del seu Parlament, la segiient Llei:

Article primer. Es declara Festa Nacional de Catalunya la diada de 1’onze de setembre.”
(http://www10.gencat.net/gencat/AppJava/cat/catalunya/simbols/onze.jsp).
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La muntanya, el monestir benedicti i la Moreneta” séon un focus potent
d’identitat nacional catalana. Montserrat ha estat, i €s, el santuari nacional per
excel-lencia. La historia de Montserrat és llarga 1 ben documentada, 1 només voldria
ressaltar que conté elements potencials suficients perqué el catalanisme politic naixent

I’adoptés, tamb¢, com a simbol.

L’origen i la historia de Montserrat es remunten a la nit dels temps. La llegenda
data la construccié de I’ermita el segle IX, en la mateixa en que es data 1’origen historic
de Catalunya. Durant I’edat mitjana fou un dels llocs de pelegrinatge més importants de
Catalunya. A aquest passat mil-lenari, cal afegir una cultura tradicional, oral 1 escrita,
ben arrelada a la societat amb llegendes i tradicions. La destruccié napoleonica del
monestir i1 ’exclaustracié dels monjos benedictins el 1835, pero, va suposar per a
Monserrat un periode que el dugué quasi a la seva desaparicio. E1 1857, Pius X nomena
Miquel Muntadas superior de Montserrat, 1 comenca la revifalla del monestir en ple

context ideologic i politic de la Renaixenga.

Amb el suport del bisbe Urquinaona, Jaume Collell, Félix Sarda i1 Salvany 1
Jacint Verdaguer, ’abat Muntadas organitza les festes del mil-lenari (1880) 1 de la
Coronacio de la Verge (1891), esdeveniments que donen I’impuls definitiu a Montserrat
com a simbol. El mateix 1880, Verdaguer composa el “Virolai”, que també esdevindra

un himne patriotic religios.

Montserrat és, des d’aleshores, possiblement un dels llocs més representatius de
la religiositat popular de casa nostra i, al mateix temps, un dels simbols de la catalanitat.
La benediccio de simbols catalanistes com la senyera de 1’Orfe6 Catala, les rebudes a
les pelegrinacions de practicament totes les entitats catalanistes..., magnifiquen, encara

més, I’aura misticonacional del santuari de la Mare de Déu de Montserrat.

A Catalunya, la devoci6 per sant Jordi té el seu origen en el segle XIII, quan els

guerrers que havien tornat de lluitar contra els sarrains i turcs van popularitzar la

% Encara que la restauraci6 i I’analisi técnica de la talla, feta el 2002, han confirmat la hipotesi que la Mare de
Déu de Montserrat és una pega romanica, original del segle XII, i que el color de la cara i de les mans va
evolucionar amb el pas del temps del blanc al negre. Des del segle XV, és coneguda pel fet de tenir la pell
morena; d’aqui, que se I’anomeni Moreneta.
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tradicié pietosa que havien conegut mar enlla, i ben aviat passa a ser el patro dels
exercits catalans. “Els reis catalans van fomentar el patronatge, i van crear 1 sostenir
ordes militars posats sota la seva advocacid, com I’orde de sant Jordi d’ Alfama, fundat
per Pere el Catolic (segle XIII), que posteriorment es va ajuntar amb el de santa Maria
de Montesa, la confraria de cavallers de Sant Jordi de Terol i d’altres.” (Prat, 1996:307).
Cal dir, pero, que no va ser mai un sant de devoci6 de les classes populars, que tenien
altres patrons. L’intent de Pere el Cerimonids, el segle X1V, de fer de sant Jordi el patro

de Catalunya, va fracassar.

L’interes per les llegendes del passat per part del Romanticisme catala va arribar,
també, a la figura de sant Jordi, 1, un altre cop, haurem d’esperar a la segona meitat del
segle XIX perque sant Jordi —la seva iconografia i corpus llegendari— es popularitzi,
aquest cop amb gran exit. L’embranzida que li dona la Renaixenca és imparable des del
primer moment, de tal manera que nombroses entitats catalanistes prengueren el seu
nom, 1, actualment, la icona de sant Jordi va unida a les quatre barres molt sovint. La
Mancomunitat catalana, primer, i la Generalitat, després, fomentaren oficialment el

patronatge de sant Jordi i convertiren el 23 d’abril en una diada clarament catalanista.

Per acabar aquesta revisio de simbols identitaris catalans, cal esmentar la

sardana, que ¢s la dansa nacional, i els castells.

La sardana és una dansa d’origen incert, les primeres referéncies de la qual daten
del segle XVI*. El que si que sabem amb certesa €s que es tracta d’una dansa popular,
que es balla a les comarques de la Selva, el Rossello i ’Emporda. Es una manifestacio,
doncs, ben local, en un principi. E1 1850, al Liceu de Barcelona, es fa la primera audicio
de sardanes, i el 1859 —la mateixa data que la primera celebracio dels Jocs Florals— va

tenir lloc als jardins del Tivoli la primera ballada popular a Barcelona.

“La innegable condicié de cosa popular que tenia la sardana va atraure els
cappares de la Renaixenca i en va fer la imatge del nostre redregament col-lectiu.
Hi veien la representacio de totes les virtuts del poble catala, la quinta esséncia
de la nostra idiosincracia. D’aci que, d’una banda, encoratgessin el seu
coneixement i la seva divulgaci6 (...).” (Miracle, 1980:19)

%A part de I’exhaustiu treball de Joan Prat (1996), una bona historia de la sardana la trobem al llibre de Josep
Miracle (1980): Lilibre de la sardana. Selecta. Barcelona.
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Ben aviat, i com molt bé senyala en Miracle, gracies de nou a la intervencio dels
prohoms de la Renaixenca, la dansa surt del seu ambit local per expandir-se arreu de
Catalunya. L’¢xit es deu, doncs, en bona part, a la difusié que en féu el catalanisme 1 a
les connotacions que havia anat adquirint. Joan Maragall la defineix: “La Sardana és la
dansa més bella / de totes les danses que es fan i es desfan”. En el seu poema apuntava
alguns trets de la sardana, principalment la seva indole democratica 1 integradora per
una banda, 1 la seva honestedat 1 castedat per ’altra. El seu caracter simbolic estava ja

definit a final del XIX.

Una cosa semblant, perd molt més moderna, li succeeix al “fet casteller”. En un
principi, la practica castellera esta ben localitzada en el triangle que formen les
poblacions de Valls, Tarragona i Vilafranca. No sera fins a la fi del Franquisme (1975)
que els castells sortiran del seu ambit local per arribar a ser un dels simbols més novells

de la constel-lacioé simbolica catalanista.

La necessitat col-lectiva del postfranquisme de recuperar uns simbols, uns mites i
unes activitats, que poden identificar i cohesionar un grup huma que ha estat sotmes a
una amnesia cultural obligada, es manifesta amb la recuperacid, quan no I’invent en
nom de la tradici0, de tot un seguit de practiques folkloriques, gastronomiques, festives,

etc. Aixi, no només es recuperaran antics simbols, sind que se’n crearan altres de nous.

En aquest context, cal situar la progressiva i imparable difusi6 dels castells com
a simbol de la catalanitat. Curiosament, el fet casteller, a diferéncia de la sardana, no fou
tingut en compte pels prohoms de la Renaixenca. En canvi, si que ha estat pres en
consideraci6 pel catalanisme de final de segle XX i pel propi Govern de la Generaliat
que, veient un enorme potencial en la difusio 1 potenciaci6 del fet casteller, rapidament
fara tot el possible per popularitzar aquesta practica —amb transmissions televisives

incloses i croniques als telenoticies diaris de la televisio publica catalana.

Els castells s’expandeixen per tot Catalunya i es funden un munt de colles en
localitats amb nul-la tradici6 castellera. Una vegada més, la potencialitat simbolica, en
aquest cas d’una practica ludica unica al mon, és utilitzada precisament per aquest

motiu, per servir de marcador etnic. Avui, ja és una realitat que s’associin els castells
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amb Catalunya, com un element més de la cultura catalana, quan fa només unes décades
era un practica minoritaria en un espai geografic molt concret 1, com a molt, un simbol

localista.

De la matexa manera, altres simbols que van tenir gran exit en temps de la
Renaixenca i, sobretot, a final del segle XIX, com la Barretina, han anat de baixa i, avui,
aquest en concret és un simbol molt poc actiu que s’usa amb caracter diacritic en
ocasions comptades i més aviat identificat amb practiques folkloriques. Es una mostra
més del dinamisme dels simbols que no son en cap cas unitats significatives immutables

en el temps, sind tot al contrari.

No voldria acabar sense deixar ben clar que el fet que en la creaci6 de la
constel-laci6 simbolica catalanista, com en qualsevol altra, hi hagi una part inventada no
li treu cap valor. Ho dic perque, darrerament, des d’ambits politics espanyolistes 1 per
part dels seus intel-lectuals organics s’han mal utilitzat 1 injustament les tesis de
Hobsbawm/Rangers (1988) argumentades en el seu llibre L 'invent de la tradicio per
desacreditar i deslegitimar els nacionalismes no estatals de la peninsula Iberica sense
adonar-se’n que el fet que siguin o no inventades les tradicions o els simbols no té cap
importancia, al cap 1 a la fi tot t€ un inici, fins 1 tot Espanya. L’ important, 1 que aqui
destaco, és que la preséncia de simbols identitaris respon a una voluntat inequivoca de
ser o de seguir sent, 1 aix0 no és cap invent, ni una realitat sorgida ex nihilo, sind un
sentiment col-lectiu que com tots té senfit. El nacionalisme no €s inventat, si, en canvi
molts dels seus arguments legitimadors. Pero, que hi hagi simbols inventats no vol dir
que les realitats que representen no siguin reals, ja que estan formades per voluntats
d’individus reals. I no només aixo, és que en nom d’“abstraccions” s’han comes sobre
grups etnics politiques “tan abstractes, en efecte, com “I’holocaust” o “el genocidi” que
tampoc mai no hem vist: que son tot just el flatus vocis d’uns individus que van ser
torturats i morts en quantitats notories pel fet de pertanyer a una altra abstracci6, com

ara ser jueu, o gitano, o republica (...).” (Rubert de Ventos, 1999:37).
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4.4 EL BARGA COM A SiMBOL

“Patria ¢és la seleccid nacional de futbol.” (Albert Camus)

“Seria gairebé impossible que el Barca donés I’esquena al pais, perqué és el
pais. Bé, el pais sobn moltes més coses, pero el Barca és molt pais.” Jordi Pujol
(El 9 Esportiu, 5 de febrer de 2004)

Si seguim passejant per la selva simbolica catalana trobem que el F.C. Barcelona
té un espai privilegiat. De la mateixa manera que el dia de sant Jordi, una rosa no ¢és
només una rosa, el Bar¢a no és només un club. Tanta passi6 en un partit concret no és
només per un joc, per un espectacle; les multituds no es reuneixen casualment. El Barga,
a més d’un motiu de distraccio, ha esdevingut un univers simbolic dinamic on es

catalitzen adhesions i manipulacions simboliques.

Com hem vist en anteriors capitols, podem datar la consolidaci6 de la revolucio
esportiva, entre final del segle XIX i comencament del XX. A partir d’aqui, les
practiques esportives es multipliquen i sorgeixen les associacions esportives, els clubs i
un interés mediatic creixent pels espectacles esportius que no ha parat d’augmentar.
D’aquesta realitat, el que m’interessa remarcar €s que amb el sorgiment dels clubs
esportius es posara a I’abast de les multituds una immillorable materia primera per a la
construccié d’excel-lents simbols identitaris. De fet, la difusié de I’esport i el futbol
durant tot el segle XX és parallela al sorgiment d’un altre fenomen social: el
nacionalisme i la construcci6 d’estats i nacions, que, com diu en Joan J. Pujadas, de la
mateixa manera que les arrels cerquen aliment, els nacionalismes cercaran aquells
materials que els poden ser utils en els seus objectius. Crec que no €s una casualitat

aquesta simbiosi, com intentaré demostrar, ja que ambdos fenomens es retroalimentaran.

El F.C. Barcelona, fundat el 1899, és un bon exemple, perqué €s una entitat que
ben aviat ultrapassa el seu significat de simple club esportiu per convertir-se en un

important simbol identitari, com hem vist al capitol 3.

El Barga, agradi o no, ha estat acceptat amb poca controversia com un simbol

identitari en €époques de prohibicions —que no han estat poques— on ha jugat un paper
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de substitut dels simbols oficials i prohibits de la catalanitat. Més detractors té la
hipotesi que el Barca ha funcionat i funciona com un simbol de catalanitat, al mateix
nivell, si més no, que la senyera o d’altres simbols oficials, encara avui, i en el seus més
de cent anys d’historia. En contra, es diu que el Barga és una instituci6 privada (n’hi ha
moltes més) i que, per tant, exclou una part important de la poblaci6 catalana: Catalunya
€s més que un club. I és cert, pero cal dir que quan parlem de simbols, entrem en una

altra logica i raonament.

Des de la meva perspectiva antropologica, no importa allo que el Barga sigui
objectivament ni importen totes les contradiccions que s’hi puguin trobar —que n’hi ha
1 poden ser moltes—, ni €és una qiiesti0 de percentatges d’adscripcid6 o de
representativitat. El que m’interessa, en tant que realitat antropologica, €s que existeix
un club de futbol que s’enalteix a la categoria de simbol i adquireix aquest estatus
perque ha estat escollit com un bon significant i, sobretot, perque molta gent reconeix en
aquest simbol suficients significats compartits amb altres persones, en aquest cas amb
molts milers de persones. Els simbols només ho soén perque els seus usuaris, en tant que

col-lectiu, I’han adoptat com a instrument o receptacle significatiu.

Cal recordar que 1’associacio entre un referent 1 un contingut en un simbol és
arbitraria i només fruit d’una construcci6 historica i humana. En aquest sentit, el valor
simbolic del F.C. Barcelona, com hem vist i anirem veient, €s molt gran i per a molta
gent el Barga és una pega molt important de I’arsenal simbolic catala 1, al meu parer,
avui s’afegeix i esta, si més no, al mateix nivell’’ que la Senyera, I’Onze de Setembre,
Montserrat, Sant Jordi, “Els Segadors”, el Pi de les Tres Branques, la sardana o els

castells.

I no només aixo, el Bar¢a és un astre tan brillant que construeix el seu propi
sistema simbolic: 1) produint simbols nous; 2) i enriquint-se, al mateix temps, amb el
capital ideologicoemocional dels simbols oficials i classics de la catalanitat, ja que des

d’un primer moment els annexa 1 els implica en tot allo que faci referéncia al club.

97 - g - . . . . , .
Si es fa I’analisi exclusivament quant a poder de convocatdria, possiblement, seria un simbol insuperable.
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En llenguatge de Turner, el Barca és un simbol dominant, en si mateix, “(...) los
grupos se movilizan en torno a ellos, celebran sus cultos ante ellos, realizan otras
actividades simbolicas cerca de ellos y, con frecuencia, para organizar santuarios
compuestos, les afiaden otros objetos simbolicos.” (Turner, 1999:22). Per aquesta rad,
en molts casos, pot actuar com a gran metonimia de Catalunya i referent de la realitat
nacional catalana, en sintetitzar, complexes idees i experiéncies essencials com:
Catalunya, catalanisme, comunitat imaginada, sentiment nacional, passat comu, greuges
compartits, tradici6 familiar, celebracions festives, etc., tota una muni6 de significats
que s’han anat afegint en els més de cent anys d’historia del club i a la propia historia de

la comunitat imaginada que ¢és Catalunya.

La categoritzacid6 del Barca, com a simbol identitari 1 com a
contenidor/productor d’altres simbols ens permet continuar comodament amb 1’analisi

de I’exit d’aquest fenomen social des de ’antropologia simbolica.

Per que un club de futbol pot esdevenir un excel-lent simbol identitari?

Molts factors expliquen aquesta realitat 1 potser la millor manera de fer-ho —un
cop ja descrit a ’anterior capitol la historia mitologica del club com un altre element
clau del seu exit social— és analitzar la propia naturalesa del simbol construit en aquest
procés historic. En aquesta analisi he seguit, sobretot, la teoria del simbol aplicada a la
identitat catalana desenvolupada en 1’article de Joan J. Pujadas 1 Dolors Comas

9998

d’Argemir (1991): “Identidad catalana y simbolos culturales™”.

% Article publicat originariament a Ciencia, nim. 15, 1982.
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4.4.1 EL BARGA COM A SIMBOL DE CATALANITAT

El Barga és un simbol i, alhora, produeix simbols que sovint es presenten
interrelacionats amb els altres referents de la catalanitat, amb la consegiient osmosi de
continguts 1 la seva amplificacié com a simbol identitari. En aquest recipient simbolic
que configura el Barga, s’empelten tots els simbols de la catalanitat i els seus significats.
Tot aix0, sumat als significats inherents al F.C. Barcelona com a associacid esportiva
molt particular, més els significats 1 interpretacions que tothom projecta de manera
individual o col-lectiva, 1 que poden diferir substancialment amb els altres individus o
col-lectius amb els quals comparteixen la mateixa adscripcio esportiva, configura el

Barca com un univers simbolic molt important a la societat catalana, si més no.

La llista d’exemples d’aquesta interrelacio pot ser interminable. Veiem-ne una

mostra, d’aquesta, i com actua aquest intercanvi de significats.

Per exemple, des d’un bon inici, el Barca ha incorporat al seu propi univers
simbolic la senyera, de tal manera que ha aconseguit unir fortament els colors blaugrana
a les quatre barres catalanes. Cal dir, que en futbol, els “colors”, la samarreta, son la

bandera de la comunitat, 1 aixi ho he entes al llarg de la tesi.

Com ja hem vist, des d’un bon comengament, mentre els seus rivals “esportius”
porten a I’escut la corona, simbol de la monarquia espanyola amb tot el que aixo
significa, el Barga porta al seu escut la Creu de Sant Jordi i les quatre barres. Es a dir,

que I’exhibicid de I’escut del Barga és també 1’exhibicio de la bandera catalana.

D’altra banda, la bandera catalana és omnipresent en tot allo que fa referéncia al
F.C. Barcelona, ja sigui al camp, a les celebracions de victoria, al bragalet de capita, etc.
També es veuen sovint banderes formades per la uni6 de la senyera i la bandera

blaugrana.

L’himne oficial de Catalunya, “Els Segadors”, s’ha interpretat en moltes

ocasions al Camp Nou. De fet, cada cop que el president de la Generalitat entra a la
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llotja del Camp Nou sona I’himne de Catalunya per megafonia i s’aixequen els 100.000
aficionats, 1 aquest és cantat per molts espectadors —creant un ambient de gran
transcendeéncia metaesportiva. No només aix0, amb I’arribada a la presidéncia de Joan
Laporta (2003), el Barga, amb una directiva molt més compromesa i explicitament
catalanista”, pren I’himne nacional de Catalunya com I’himne que s’ha de posar en

partits internacionals com va succeir 1’estiu de 2003 a Manchester i1 a Derry.

“(...) Los ingleses, como bien inmortalizd Elgar, son los maestros de la
pompa y la circunstancia. Por eso, ayer, el acto de inauguracién del nuevo
estadio del Manchester City estuvo cargado de significado. Tras la parte festiva
de los globos y los fuegos artificiales, llegd el momento de escuchar los himnos
nacionales de los equipos, y fue entonces cuando los jugadores y los periodistas
de Barcelona se quedaron de una pieza al ver como la cantante Carol Leslie
Green entonaba en un mas que correcto catalan “Els Segadors”, el himno
nacional de Catalunya.

“Els Segadors” sono en el City of Manchester gracias a la sensibilidad del
equipo local, que hace una semana le preguntd al Barcelona qué himno querian
que sonase. La junta del Bar¢a no lo dudé y pidié “Els Segadors”. Fueron los
empleados del protocolo del City los que se preocuparon de buscar la musica y
la letra por Internet y ‘bajarse’ el himno en formato Mp3. Internet. Asi se trajo
“Els Segadors” a Manchester.

En el programa de mano del partido, se presentaba al Barcelona como un
equipo “que juega a fatbol en Espafia, pero al que es un error denominar
espafiol. Barcelona es el orgullo de Catalunya, una regién que aspira a la
independencia.” (Sport, 11/8/2003)

Significativament, no passa el mateix amb la “Marcha Real”. L himne espanyol
no sona al Camp Nou, ni tan sols si el Rei visita el Camp Nou per assistir a un partit del
F.C. Barcelona —o un president del Govern espanyol, que no és el cas, ja que no
recordo haver vist mai a la llotja barcelonista un president de I’executiu espanyol'”. Per
exemple, quan el Rei i la infanta Cristina acompanyats per Jordi Pujol van assistir al
Camp Nou, el 28 de novembre de 1998 amb motiu de la celebracio del centenari del
Barca, es va haver d’optar per no tocar “Els Segadors” com es feia habitualment ni

I’himne espanyol per temor a la resposta hostil del public a la “Marcha Real”. Els

Y El president del Barga, Joan Laporta, mai ha amagat la seva catalanitat militant. Es considera sense embuts
un patriota catala i ho demostra en multitud de fets i declaracions. Aixi, a la conferéncia inaugural de la
Universitat Catalana d’Estiu (UCE) de 2003 diu: “Les dues institucions, tant el Barca com I’UCE, tenen
valors comuns. S6n un instrument de projeccid de catalanitat.(...) Hem de retornar a les esséncies del club: un
model de civisme, honestedat i catalanisme. (...) Ja n’hi ha prou d’agressions als drets nacionals, hem de
millorar el nostre finangament nacional, hem de defensar els nostres simbols d’identitat i defensar-nos de les
estratégies i conjuntures de la politica espanyola (...)”. Diari Avui, 3 d’agost de 2003. En la mateixa linia, a la
inauguraci6 de la Setmana del Llibre en Catala va defensar la promoci6 des del Barga “del llibre catala, la
cultura catalana i una Catalunya lliure, justa, solidaria, culta, poderosa, reflexiva i integradora.” (E/ 9
Esportiu, 3 de marg de 2004).

1% A hores d’ara és una incognita saber si el recent escollit president del Govern espanyol, José Luis
Rodriguez Zapatero (2004), anira al Camp Nou, ja que s’ha declarat seguidor blaugrana.
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xiulets a I’himne espanyol ja s’havien repetit amb la inaguracié de 1’Estadi Olimpic per
part del rei Joan Carles I el 1991 en la cerimonia inaugural del Campionat del Mon
d’Atletisme, 1 és una practica habitual dels seguidors barcelonistes a les finals de la
Copa del Rei rebre amb xiulets 1’entrada del monarca al so de I’himne oficial del Regne
d’Espanya. Recordo haver escoltat aquesta sonora i unanima xiulada en diferents finals
de Copa que he presenciat per part dels culers, xiulets que son sempre silenciats per la

RTVE i ignorats.

Fixem-nos, doncs, que el Barga té una bandera i un himne —que sén dos del
simbols que defineixen qualsevol nacio— que amb el contacte amb la senyera 1 “Els
Segadors” es reforcen simbolicament per pura fusio d’idees i intercanvi de significats.
Per tant, aquests poden ser, conscientment o inconscient, intercanviables per a molta

gent.

En el cas de I’himne del club, m’atreveixo a dir, i només des d’una perspectiva
d’eficacia simbolica, que no se’m malinterpreti, que supera “Els Segadors”. L himne
nacional de Catalunya avui és menys sabut 1 menys cantat, sens dubte, que I’himne del

Barga'”'.

Durant la llarga dictadura franquista, 1’etnocidi va tenir el seu exit en molts
aspectes. “Els Segadors” va ser prohibit i cangons com “La Santa Espina” o el “Virolai”
actuen sovint com a excel-lents substituts 1 contundents metafores. Amb la transicio es
recupera I’himne nacional de Catalunya, pero aquest ha estat practicament oblidat per

les multituds que I’han de tornar a estudiar.

Paral-lelament a aquesta recuperaci6 es compon un altre himne, “El Cant del
Barca” —himne actual del club—, que sens dubte obté, amb els nous temps, major

popularitat que I’himne de Catalunya'”. Només cal anar a qualsevol escola o institut i

ol “(...) el 1983, era inaugurat a la ciutat satel-lit de Sant Ildelfons, a peticio de 1’entitat andalusa Hijos de

Almachar, un monument al poeta malagueny Salvador Rueda. En aquella ocasio en preséncia de Francesc
Marti Jusmet, president de la Diputacid, Frederic Prieto, alcalde de la ciutat, i [’honorable Max Cahner,
conseller de cultura, es van entonar els himnes d’Andalusia i de Catalunya: els cors joves presents, amb tot
I’entusiasme del mon, i responent a la invitacié del conseller, ho van tenir clar: “Tot el camp/és un clam...”.
Com a regidor d’Ensenyament de la ciutat, vaig haver d’explicar a les autoritats andaluses que aquell era, ai
las!, ’himne del F.C.Barcelona.” (Riera, 1998:28-29)

12 Sens dubte, el “Cant del Barca” €s per a molta gent també una cangd patriotica. El president de la

Generalitat, aleshores, Jordi Pujol, comentava amb les segiients paraules la final de la Copa del Rei (1997)

153



preguntar, com he fet, quanta gent sap I’himne del Barca i quants saben “Els Segadors”.
Moltissima més gent sap I’himne del Barga, mentre que molts no tenen ni idea de
I’himne nacional de Catalunya. En aquest sentit, el Departament d’Ensenyament de la
Generalitat de Catalunya va treure una resolucid donant instruccions sobre
I’ensenyament de musica i cango a tots els centres docents d’educaci6é primaria per al
curs 2001/2002'” i en la qual, al repertori de cangons escollides per cada centre per fer
aquest ensenyament, inclou 1’obligatorietat que en aquesta etapa hi sigui 1’himne

nacional de Catalunya, “Els Segadors”.

A diferencia de ’himne blaugrana, “Els Segadors™ €s un himne que es pot sentir
en molts pocs espais 1 ocasions. Siuna de les funcions dels simbols €s produir moments
de comunid entre els qui comparteixen una mateixa identitat, cal que sigui popular i que
es pugui cantar amb certa freqliencia. L’oficialitat d’Els Segadors” fa que aquest
s’interpreti en escasses 1 massa encorsetades celebracions politicament correctes. En
canvi, ’himne del Barga té molts escenaris on pot ser escoltat i cantat en comunitat, de
manera lliure, festiva 1 freqiient. I, a més, és retransmes sovint pels mitjans de
radiotelevisio, amb la qual cosa se li dona molta difusi6é. No li cal cap estratégia

pedagogica extra perque sigui conegut.

A aixo, cal afegir que “Els Segadors”, m’atreveixo a dir, no €s I’himne ideal per
al nacionalisme hegemonic actual —a diferencia del nacionalisme de comencament de
segle XX. Diria que té un altre taranna que no esta massa en sintonia amb un himne que
fa referéncia a la mort d’un virrei, a la revolta popular armada, a cops de falg, a
independéncia, etc. En canvi, 1’actual himne del Barga '™ és un cantic més adaptat als

nous temps, amb un missatge més integrador (“tant se val d’on venim/si del sud o del

jugada al Bernabéu entre el Barga i el Betis: “Me gusto que millones de personas vieran flamear las banderas
de Catalunya con las del Barcelona y que se escuchara el himno del Barga en el Benabéu, que anque no es el
de Catalunya, para mi fue como si lo fuera.” (Sport, 30 de juny de 1997).

103 Departament d’Ensenyament, resolucié de 29 de maig de 2001, que dona instruccions per a I’organitzacio i

el funcionament dels centres docents d’educaci6 infantil i primaria de Catalunya per al curs 2001-2002 (Num.
870, any XIX, juny 2001).

1% 1 >actual himne del Barga ¢és va composar el 1974 amb motiu del 75¢ aniversari del F.C.Barcelona. La

lletra és de Josep M. Espinas i Jaume Picas i la musica de Manuel Valls. Al Camp Nou, el 27 de novembre de
1974 va ser cantat per primer cop, sota la direcci6 del mitic Oriol Martorell, durant un acte de celebraci6 del
75¢ aniversari. Es important remarcar que en la seva presentacio en public també es van cantar cangons amb
un bagatge 1 una categoria simbolicoemocional tan gran com: “El Cant de la Senyera” (prohibit pel
Franquisme, i saltant-se la prohibici6 vigent), “El Rossinyol”, “L’Hereu Riera” i “Al Vent”. Un cop més
funciona un intens intercanvi de significats. Des de la seva estrena, El “Cant del Bar¢a” ha tingut molt d’éxit i
és un himne molt popular.
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nord/ ara estem d’acord/ estem d’acord/ una bandera ens agermana/...) i una melodia
més fresca que la d’“Els Segadors”, una peg¢a molt solemne, en to menor i, per tant,
menys alegre 1 cantable que I’himne blaugrana. L himne del Barga ha aconseguit que

molta gent canti una mateixa cango, al marge de les modes, en un pais on es canta poc.

Si continuem analitzant aquesta relacio amb els altres referents simbolics
catalans veiem que passa el mateix que amb 1’himne o la bandera. Breument, en aquesta
rapida comparativa, també el F.C.Barcelona i els rituals que promou funcionen
metaforicament amb tanta o més forga que la sardana o els castells. Tenen la mateixa
intensitat dramatica, estética 1 musical que els aplecs sardanistes o les exhibicions

castelleres, 1 1gual o superior mistica catalanista.

Quant a sant Jordi, la representacid que es viu en un partit de futbol entre el
Barca 1 el Real Madrid és comparable, o superior, també, a I’¢épica llegendaria de la

lluita del cavaller contra el drac per rescatar la donzella (Catalunya) (veure capitol 6.3).

El mateix passa amb Montserrat, la imatge de la Mare de Déu és present en
diferents indrets de les instal-lacions blaugranes, com per exemple a I’entrada de la
Masia (centre de formacié dels futurs jugadors barcelonistes) on hi ha un quadre amb
una imatge de la “moreneta”, o dins de la capella situada al tunel d’accés a I’estadi on
també hi ha una imatge de la Mare de Déu de Montserrat; i tot €xit esportiu passa, com
a punt final de la celebracio ritual, per un pelegrinatge a Montserrat de representants del
club per oferir el trofeu a la Mare de Déu. La commemoraci6 del 75¢ aniversari del F.C.
Barcelona (1974) també va tenir un dels seus moments més algids de la celebracio a
Montserrat. El mateix dia, curiosament, a les dependéncies del monestir es fundava la
futura Convergencia Democratica de Catalunya, partit que donara el primer president
democraticament escollit de la Generalitat restaurada, Jordi Pujol. El mateix podem dir
del dia de la commemoracio del centenari del Barga'®, el 29 de novembre de 1999. En
aquesta ocasio, una de les activitats de la diada organitzada per les penyes va ser portar

una torxa que es van anar rellevant els atletes del club des del monestir de Montserat

105 Ny . . . .
Per a una detallada descripcio dels actes del centenari, perd sense cap interpretacid en clau

socioantropologica es pot consultar el llibre de Ramon Fusté i Mercé Morales (2000): F'C Barcelona, cronica
d’un centenari. Ed. Base. Barcelona. Molts dels esdeveniments alla descrits poden ser bones il-lustracions de
les analisis dels rituals barcelonistes que faig en aquesta tesi.
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fins a la Masia del F.C. Barcelona. Alli s’encenia una foguera central on la flama
originaria de Montserrat, després de passar pel cor del Barga, la Masia, era distribuida a
cadascuna de les Penyes barcelonistes. Aquest ritus guarda un clar paral-lelisme amb la
distribucio de la flama del Canig6 (una altra de les muntanyes sagrades de la mitologia
catalanista en considerar-se el bressol de Catalunya) per encendre les fogueres de Sant
Joan, i en certa manera tamb¢, amb el Correllengua o el Korrica basc ben estudiat per

I’antropologa Teresa del Valle (1998).

El F.C. Barcelona participa cada Onze de Setembre a 1’ofrena floral a en Rafael
Casanova, 1 és aplaudit per la concurréncia, majoritariament jove i nacionalista, que s’hi
aplega. Passa aixi, amb nota, el plebiscit popular d’atorgacid de catalanitat que cada any
han de passar o patir les diferents entitats politiques i del moén associatiu civil catala que
assisteixen a aquesta liturgia. Aixi, mentre un any si, 1 un altre any també, la delegacio
representativa del Barga és aplaudida, forts xiulets reben, per exemple, el Partit Popular,
el Partit Socialista de Catalunya i 1’altre gran club de futbol de Catalunya, el R.C.D.
Espanyol, que sempre son esbroncats i xiulats. De tant en tant, també rep CiU, depenent
dels anys i del panaroma politic del moment. Aquestes entitats son acusades de
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botiflers, 1 percebudes com a espanyolistes pels espectadors “radicals” de 1’acte'”. Cap

penya ni associacio vinculada al Real Madrid hi participa.

No hi ha acte social del F.C. Barcelona en que I’escenografia no estigui

acompanyada de simbols identitaris catalans. He agafat I’exemple de la presentacio del

196 «1 es ovacions que cada any s’enduen els partits nacionalistes quan fan ’ofrena floral al monument de
Rafael Casanova es van veure eclipsades ahir per la preséncia del nou president del Barga, Joan Laporta,
segons informa Quim Torrent. Amb crits de “Laporta president, Catalunya independent”, un miler de persones
va ovacionar la nova esperanga del barcelonisme. (...) A més de Laporta, en la comitiva barcelonista hi
destacaven els membres de la junta Ferran Soriano i Xavier Cambra, els jugadors del primer equip Victor
Valdés i Gabri i el porter d’handbol David Barrufet. (...) El candidat del PP a la Generalitat, Josep Piqué, es va
mostrar indignat perqué durant 1’ofrena floral un grup de joves va escridassar la delegacio popular.
“Vergonya, pallassada i espectacle lamentable”, van ser les expressions utilitzades per I’exministre per definir
el seu malestar. I arran d’aixo va proposar modificar ’homenatge a Rafael Casanova, per celebrar-lo d’una
manera “normal”. Les paraules de Piqué van ser secundades pel primer secretari del PSC, José Montilla, que
ahir feia les funcions de lider del partit, coincidint en la necessitat d’obrir una reflexio sobre la celebracié de la
Diada. (...) El secretari general d’ERC, Josep-Lluis Carod, va preferir replicar a les queixes de Piqué amb
ironia, subratllant que els republicans no tenen cap problema al Valle de los Caidos perque no hi van. Carod
també va contestar el suport del PSC a la proposta de PP, insistint que “si algl es troba incomode” amb
I’ofrena floral tal com es fa, “que no hi vagi”. “Nosaltres no tenim problemes de protocol”, va insistir.” (4vui,
12 de setembre de 2003)

“Joan Collet, portavoz del Consejo blanquiazul, continta indignado por los silbidos que el RCD Espanyol
recibi6 durante la ofrenda floral al monumento de Rafael Casanova en la celebracion de la Diada.” (El Mundo
Deportivo, 13 de setembre de 2003)
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primer equip de futbol. Cada any més o menys a final de juliol es presenta I’equip que
“ens ha de representar”. A la presentacio de fa uns anys, que es va celebrar
excepcionalment a I’estadi Olimpic de Montjuic, per no malmetre una gespa recentment
plantada al Camp Nou, van assistir-hi 30.000 persones'”’. El plat fort consistia a anar
veient sortir els jugadors d’un en un. Abans, pero, hi va haver una exhibici6 sardanista,
la cobla Principal de Cornella interpreta “Blaugrana al vent”, la desfilada de les 1.034
penyes registrades, 1’actuacio de 1’Esbart Santa Tecla de Tarragona i una enlairada de
globus. Pero atencid, la sortida dels jugadors d’un en un anava acompanyada d’un hereu
1una pubilla (dos amb cada jugador), engalanats amb els vestits tradicionals; un acte, en
paraules de Josep Mussons, vicepresident del Barca, amb el qual “hemos intentado que
los extranjeros que llegan a nuestro club vayan integrandose y comprendiendo nuestra
cultura (...). Ha sido un acto sencillo, modesto, pero muy nuestro, de la casa”. Un ritual
d’immersid catalanista que actuara com una transfusio de tota la carrega simbolica
catalana als seus “representants”, perque en la disputa no estiguin sols i sapiguen el pes

de la samarreta que porten.

Ronaldo surt a I’estadi acompanyat d’un hereu i una pubilla. (Fotografia: El Pais, 21 d’agost de 1996)

"”No és una excepcio, I’estiu del 2003, per la presentacio d’un jugador, Ronaldinho, i veure-li fer uns tocs de

pilota durant uns minuts es van reunir desenes de milers d’afeccionats.

157



Mosaic especial i joc de llums fets amb motiu del centenari del F.C. Barcelona.

Escut del F.C.Barcelona.
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Aficié del Bar¢a a la final de Basilea. Enganxina amb explicita fusio simbolica.

Sortida dels jugadors del Barca a Derry moments abans d’escoltar “Els Segadors”.
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Bandera catalana al marcador del Camp Nou amb motiu de I’'Onze de Setembre. (Fotografia:

Jordi Salvador)

Ofrena floral a en Rafael Casanova feta per diferents entitats amb motiu de [’Onze de Setembre,

entre elles el F.C. Barcelona i el R.C.D. Espanyol. (Fotografia: Jordi Salvador)
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“Simbolhuma . Manifestant engalanat amb emblemes “nacionalfutbolistics” el dia onze de setembre al

voltant de I’estatua de Rafael Casanova. (Fotografia: Jordi Salvador)

O rmﬂl:,':}"

Gegants i capgrossos i ball de bastons a la desfilada i concentracio de la Trobada Mundial de Penyes (1999).

(Fotografies: Jordi Salvador)

Participacio dels Castellers de Vilafranca a I’homenatge a Hristo Stoitxkov. (Fotografia: Jordi Salvador)
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Com podem veure i seguirem veient, tota la mitologia i simbologia catalana va
apareixent en un moment o altre “cosida” a I’entitat barcelonista. Aixi, dins de les
instal-lacions blaugranes, paradoxalment, podem trobar una masia, la Masia. Un casalot
de pagés, una casa pairal (o casa dels nostres ancestres) que, anacronicament, s troba
enmig de la Barcelona del segle XXI. Significativament, a les masies, L’avi, era el cap
de la familia, qui manava, el conseller, el guardia de les “bones” tradicions. L.’ Avi, com

veurem, €s un altre dels simbols del barcelonisme.

La Masia, anteriorment les antigues oficines del club, és des del 1979 el lloc de

residéncia dels jugadors dels equips base i les joves promeses'™ del club.

Pero la Masia no només sera una residéncia, també ens aportara, com si en faltés,
tradicio, casa, familia, catalanitat profunda i auténtica. No en va, en el mite de la
Catalunya pairal, el mon pages allunyat de la contaminacid de les ciutats amb

influéncies de tot tipus, va ser objecte de devocid per part de la Renaixenga.

El mon rural i catolic fou idealitzat'”, exaltat i glorificat pels intel-lectuals de la
Renaixenca, que trobaren en la mitificacié del camp catala la inspiracio per a la creacio
d’un corpus simbolic catalanista per afegir al seu discurs ideologic catalanista de final
del X1x i que perdura, encara, amb lleugeres modificacions, en un catalanisme de base
essencialista forca estés a Catalunya i a altres nacions. Els pagesos foren vistos com els
dipositaris de la continuitat historica del poble de Catalunya 1 els contenidors, per la

mateixa rad, de les esséncies de la Catalunya més pura i genuina.

“El moén rural i el pagés que I’habita representen una cruilla simbolica
privilegiada: Per la seva aparent immobilitat i pel seu allunyament dels corrents
centrals de la civilitzacid urbano-industrial, el mén rural entronca directament
amb el passat i, per tant, transmet inalterades les “esséncies de la patria”, per la

1% Cal afegir, encara que no sigui gaire sabut, que les instal-lacions de la Masia, ja no son tan idil-liques. la

Masia ha quedat petita i actualment hi ha, a més, instal-lacions que serveixen per allotjar als joves valors al
mateix estadi davant del camp d’entrenament, una zona que s’ha habilitat per hostatjar aquests nens-
futbolistes. De la mateixa manera, els futurs jugadors del primer equip (el pas de promesa a realitat en la
propia entitat €s un salt només realitzat per una minoria) majors d’edat viuen en pisos de lloguer que
comparteixen amb altres companys. Son el que en 1’argot intern blaugrana es coneix com les “republiques”.

19 Idealitzat perque, com demostra Llorens Prats (1996), la visi6 de la societat pagesa imaginada com a

virtuosa, bucolica, plena de felicitat, custodiadora d’un passat genuinament catala, etc., estava molt lluny de la
realitat que la historia social ens descriu.

162



seva proximitat a la terra, arrela directament en ella i s’hi confon.” (Prats,
1988:36)

Com a simbol dominant d’aquest mon rural reencantat i recipient de les
esséncies patries trobem la masia. Aixi, tot alld que la masia conté s’investeix del
mateix caracter sacre del simbol: barretina, porrd, pa amb tomaquet, llenguatge,

escudella, etc., 1 també els jugadors de futbol que alli creixen i es fan homes.

Els jugadors de la Masia o, metaforicament, del planter, de la pedrera, de la
mateixa terra, com Pep Guardiola, estan investits d’un significat quasi mistic i poden

arribar a esdevenir mites del barcelonisme!'°

. Pep Guardiola, igual que tot simbol,
esdevé d’aquesta manera materia contingent de 1’imaginari col-lectiu que es té sobre els

jugadors “de casa” que triomfen.

Des d’aquesta optica, per exemple, es pot entendre la polémica a 1’entorn de
I’estratégia de fitxatges de I’exentrenador Van Gaal a totes les tertulies de radio, de
barberia, de bar, etc., que anaven plenes de critiques a I’entrenador perque estava fent
fora de I’equip jugadors “fets a la masia”, “de casa”, com Ivan de la Pefia, Amor, Ferrer,
etc., 1 “I’equip s’estava despersonalitzant en omplir-se d’holandesos™'", la qual cosa és
una paradoxa perque, quasi sempre, en els més de cent anys d’historia del Barga ha estat
aixi. Els jugadors de casa han estat sempre en clara minoria (i no per aixo el club ha
perdut res quant a representativitat) i, més, a les darreres decades on el futbol mundial
s’ha anat professionalitzant 1 mercantilitzant totalment. Per exemple, al dream team,
I’equip guanyador de la copa més preuada a la final de Wembley, només hi havia dos
jugadors catalans: Ferrer i Guardiola, i en cap moment es recorda aquest fet com a

traumatic, sind tot al contrari, aquell equip s’ha mitificat.

110 e s . , . ,
No en va els catalans “de debo” son anomenats “de soca-rel” i un altre dels simbols del catalanisme és el

Pi de les Tres Branques. L’arbre és un simbol molt present en les simbologies nacionalistes, aixi per exemple
I’arbre de Gernika ho és del basc i un arbre va ser també el grafic escollit pel partit nacionalista Convergencia
Democratica de Catalunya.

" Fins i tot, el president de la Generalitat va intervenir, fent un toc d’atencio a la politica de fitxatges del

club, demanant més catalans per tal que I’equip no es despersonalitzi. “Cuando el club fich6 a los hermanos
Frank y Ronald de Boer, elevando a ocho el cupo de holandeses en la plantilla, Pujol se metid de lleno en el
debate abierto y avivado por los medios dependientes de la Generalitat: “Nuestra sensibilidad se siente un
poco defraudada por el hecho de que jugadores que son buenos y tienen lugar en nuestro corazoncito sean
descartados”. (Bafieres, 2000:87). Van Gaal va respondre: “Esta Pujol a carrec d’aquest equip?”. Van Gaal
mai va aconseguir la complicitat amb ’afeccio i entorn barcelonista. El Barga no €s només un club de futbol,
per aixo el president/soci intervenia.
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Un altra mostra del valor d’aquests jugadors del planter que triomfen al Barga la
pot il-lustrar la gran tristesa 1 decepcid que va suposar I’anunci per part de Josep
Guardiola que abandonava el F.C. Barcelona. Recordo com un informant em deia que
un dia es va acostar al quiosc 1 va veure un munt de gent xerrant. Alguna cosa important
havia d’haver passat, va pensar. La noticia era que Guardiola sorprenentment deixava el
Bar¢a de manera prematura i de forma voluntaria per raons personals. Tota una
commocio per a la comunitat culer i mediatica travessava tot Catalunya. Com a mostra,
les declaracions del seu company d’equip, Oscar Junyent, dient que amb la sortida d’en
Guardioala el Barga perdia un “tros de I’escut del Barga™". En la mateixa linia

s’expressava ’aleshores president de la Generalitat:

“El presidente de la Generalitat, Jordi Pujol, un sentido barcelonista, declaro
a este diario que lamenta profundamente la marcha de Guardiola del club
azulgrana. Pujol resalt6 la imagen “catalana” del joven de Santpedor y sugirid
que, dentro del Barga, era el estandarte de Cataluiia. “Siento mucho su marcha
porque es un gran jugador y el Barga le necesita. Es un jugador emblematico, un
lider. En Catalufia, mas alla del club, era un hombre muy apreciado, un
simbolo.” El president ha seguido con atencion su carrera, y ayer le recordaba
con trece afios jugando contra el Sant Gabriel en el campo de Sant Adria de
Besos. En su opinidn, “es un hombre muy identificado con lo que representa el
Barca.” (La Vanguardia, 12 d’abril de 2001)

Aquesta sobrevaloraci6 del jugador “de casa” no €s exclusiva del Barga, ni molt
menys. Els clubs bascos, per exemple, acostumen a anar més enlla; aixi, per exemple,
els equips de I’Athletic de Bilbao sempre han estat formats per jugadors bascos
exclusivament per remarcar més explicitament la voluntat de ser el representant del seu
pais. Potser es podria dir, sense ser el basquisme la meva especialitat, que el
nacionalisme basc, des de la seva fundacié per Sabino Arana'”, ha tingut una base
1deologica molt més biologica que el catala. Fins fa poc, reconeguts liders abertzales,
com Arzallus, parlaven d’un nosaltres amb un Rh diferent, dels set cognoms bascos 1 de
la raga basca com a marcadors €tnics que encara perviuen. La contractacio de jugadors

no bascos és vista com un atemptat a la puresa, al caire identitari de I’equip, cosa que no

"2 14 Vanguardia, 12 d’abril de 2001.

'3 Evidentment que aixo és molt matisable i cal situar la figura de Sabino Arana en el seu context historic de

final del s.XIX i comengament del XX on la majoria dels nacionalismes, no solament el basc, tamb¢ el
britanic, I’espanyol, I’irland¢s, el catala, etc., s’expressaven amb un llenguatge biologic/racista molt llunya de
I’actual. I també és veritat que aquest discurs nacionalista basc ha anant canviant substancialment en els
darrers anys.
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es pot permetre, costi el que costi, en diners 1 en possibilitat de guanyar titols ja que, en
el fons, la identitat basca es defineix també per contraposicié amb I’espanyola. Hi ha
gent que des de posicions properes al nacionalisme espanyol critica amb molta duresa
aquesta actitud dels dirigents i del club de Bilbao titllant-lo de racista, pero
possiblement no han pensat que, de fet, el que fa I’ Athletic no és tan diferent del que fa
qualsevol estat del mon amb les seves seleccions estatals formades exclusivament també
per nadius de I’estat. Vist aixi, I’ Athletic Club de Bilbao no fa més que fabricar-se la
seva propia seleccio basca privada que la historia els nega a diferéncia d’altres nacions

sense estat com Gal-les, Escocia, Irlanda del Nord, etc.

Sigui com sigui, arreu els jugadors de la pedrera estan investits d’una aura
especial. La Masia funciona com una metafora més de la comunitat imaginada, de tal
manera que es crea el mite que aquests jugadors de la “terra” (del planter) han
incorporat, com si d’una transfusio es tractés, els valors dels mateixos espectadors, ja
que “ells” s6n com “nosaltres”, un dels “nostres” amb els mateixos objectius i causes

comuns''

que seran més facilment assolibles amb jugadors “fets a casa”.

Tots els significats que els seguidors projecten han de ser assumits, si més no
teatralment, pels futurs “herois” blaugranes. Els futurs jugadors de la Masia, per aquest
motiu, han d’estar protegits dels mitjans de comunicacio que en un reportatge indiscret
pot fer public, per exemple, les preferéncies madridistes d’un dels xavals del planter
amb les conseqiiéncies d’impopularitat i de sospita que poden recaure sobre el jugador

per part dels aficionats que viuen el futbol amb una altra logica molt diferent.

" Evidentment, que els objectius d’aquests jugadors no tenen per qué coincidir. De fet, jugadors i

espectadors viuen en un dues logiques diferents. Respectivament, I’una marcada per un futur professionalisme
i I’altra, subjecta als sentiments i les lleialtats primordials.
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Entrada a la Masia presidida per la Mare de Déu de Montserrat. (Fotografia: Jordi Salvador)
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Menjador de la Masia, on faran els seus apats les joves promeses del Bar¢a. Cal destacar el

caire casola d’aquesta. (Fotografia: Jordi Salvador)
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Quadre en que s immortalitzen tots els jugadors que han passat per la Masia. Els jugadors passen, pero la

institucio continua. (Fotografia: Jordi Salvador)
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4.4.2 EL BARGA COM A MECANISME D’INTEGRACIO

Una altra qualitat que explica I’éxit simbolic del Barga és la de permetre una
lectura de la historia en qué es presenta una comunitat que ve de lluny. Es a dir, ofereix
una continuitat amb el passat. Aixi, els jugadors, els seguidors, els directius, van
canviant, pero queden les icones, els colors i tota una mitologia del club que es passa de
pares a fills 1 que esta ben guardada a la memoria sentimental, individual i col-lectiva,
amb museu inclos, per a més solemnitat. Dit d’una altra manera, els jugadors, les
generacions se succeeixen, es passen la samarreta, pero I’equip és animat amb la
mateixa for¢a de sempre perque el Barga roman; €s vist com una entitat que esta per

damunt del pas del temps, com si custodiés un sentiment, una esséncia immutable.

El Barga torna a funcionar com una metafora excepcional de la nacio, entesa
com un organisme viu que pot canviar, fins 1 tot, totes les c¢l-lules del cos, pero que se
segueix reconeixent amb “personalitat propia”. En llenguatge de Durkheim diriem que
els individus moren, les generacions passen 1 se succeeixen, pero perdura una for¢a, una
“anima” que “animara” les futures generacions amb el mateix esperit que ahir. Molts
estats o grups etnonacionals tenen tendencia a interpretar-se com una “unitat”, com un
“continuum” 1 obliden el caracter temporal, historic 1 subjecte de canvis que defineix

tota comunitat.

Un equip de futbol, un club, dona una idea de contigiiitat amb el passat perque el
referent €s el mateix. “Ser” del Barca ¢és tamb¢ fusionar-se amb “I’esperit” d’aquesta
comunitat, amb la seva historia, els seus valors, etc., condensats en el simbol. “La idea
de continuidad se relaciona con la existencia de alguna cosa definida indisolublemente
como catalana que se mantiene estable a pesar de las circunstancias adversas, que
renace en determinados momentos y que, en definitiva, se inmortaliza en un futuro sin
limites.” (Pujadas/Comas d’Argemir, 1991: 649). Es a dir, el Barga no tan sols ofereix
un punt de referéncia perque els individus s’hi puguin identificar sind que, a més,
arrelara la comunitat a una historia legitimadora 1 mitificada. La Catalunya medieval,
moderna o del segle XVIII no té res a veure amb 1’actual, res, pero en canvi la historia
ens presenta un pais amb una continuitat historica clara, fet que el Barca ens il-lustra a

la perfeccid.
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Inauguracio de l’escultura, ‘Monument de la Trobada’, obra de Josep M. Subirachs amb motiu del centenari

del club. A la inscripcio es pot llegir: “Als socis i penyes del Futbol Club Barcelona, anima de [’entitat, 1899-
1999”. (Fotografia: Jordi Salvador)

Ampliacio de I’estatua d’en Subirachs, I’escultor també de la Sagrada Familia. Per a l’afeccionat, el club és
una cosa molt important a la seva vida, al qual dedica diners i, sobretot, molt de temps en lectures
informatives, retransmissions esportives, col-leccionisme d’objectes relacionats amb el club, tertulies,

pertinenca a una penya, etc. Es per aixo que de veritat socis, penyistes i seguidors sén [’anima del club.
(Fotografia: Jordi Salvador)
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Estatua de I’Avi davant de la Masia. Cartell de I’homenatge, amb motiu del
(Fotografia: Jordi Salvador) centenari del Bar¢a, a en Valenti Castanys.

(Fotografia: Jordi Salvador)

Seguidor habitual a [’estadi que adopta la imatge de I’Avi del Bar¢a. (Fotografia: Jordi Salvador)
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Des d’aquesta interpretacio es pot entendre bé que un dels simbols principals de
’afici6 barcelonista sigui “l’ Avi del Barga”. Un personatge creat per I’humorista grafic
Valenti Castanys'"” a les pagines de la revista Xut!/ Es tracta d’un home d’edat, un avi,
panxut i amb unes faccions semblants a les del Pare Noel, amb la diferéncia que vesteix
sempre amb la samarreta blaugrana. Aquest ancia entranyable ha estat adoptat com a
simbol de 1’aficié barcelonista afegint al club totes les connotacions que la figura de
I’avi aporta: tradicid, saviesa, experiéncia, casa nostra, cap de llinatge, etc.; un cop més,
una figura que uneix 1’aficio entorn d’uns colors (els de la samarreta que porta sempe

I’avi de Barga) que es perden en 1’origen dels temps 1 que perduraran en els seus néts.

Cal dir que també a les dependencies del club trobem el Casal de I’ Avi, un punt

de trobada del socis més grans del F.C. Barcelona.

El Barca “fa pais” en permetre la il-lusi6 i satisfer les necessitats de tota
comunitat i de tot individu de pertanyer a un grup legitimat historicament i que presenta
una tangible continuitat amb el passat. El Bar¢a arrela milers de desconeguts en un espai

sentimental comu, perd també a un passat.

A aixo cal afegir que també “fa patria” en permetre la concentraci6 al voltant seu
de moltissimes persones, molt diverses, i, com veurem, facilita, alhora, una imatge
d’unitat, d’homogeneitat, molt lluny de la realitat d’una Catalunya enormement
heterogénia, variable en el temps, amb relaci6 al seu territori, a la seva economia, als
diferents grups socials, a la llengua parlada, a la voluntat politica, a la identitat nacional,
etc. Aixo és possible gracies al fet que els simbols identitaris com el Barga presenten: 1)
un caracter polisémic; i, per tant, 2) un grau important d’ambigiiitat i d’obertura; 3) un

gran potencial metonimic; 4) 1 metaforic.

“De hecho, cada uno proyecta en la bandera todo aquello que piensa del
pasado, del presente y del futuro de Catalufia: Catalufia en su totalidad (con
todas las facetas y elementos que cada persona selecciona) se representa a través
de la bandera. Ella condensa todos los contenidos posibles que se hallan en la
idea de patria y, por esto mismo, el referente, el lienzo de las cuatro barras, se

"3 Valenti Castanys és un dels pocs humoristes grafics que van seguir treballant després de la Guerra Civil.

Curiosament, el creador d’un dels simbols del barcelonisme era un home proper al régim franquista, segons
diu Ignasi Riera (1998) en el seu llibre Els Catalans de Franco. De totes maneres, |’autor no s’acarnissa
practicament gens amb en Valenti Castanys, del qual té un excel-lent record.
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sacraliza: maltratar o injuriar a la bandera es un equivalente a maltratar o injuriar
a Catalufia.” (Pujadas/Comas d’Argemir, 1991:649) (EI subratllat és de qui
escriu.)

Es a dir, que és veritat que el Barga, com la bandera, pot ser utilitzat com a
simbol identitari i, per tant, representar Catalunya; de fet, és aixi per a molta gent de la
propia comunitat barcelonista i1 catalana, 1 aixi és vist, també, per molts aficionats quan
el Barga es desplaga pels diferents camps de futbol espanyols on és rebut com a equip
catala. Pero també¢ és veritat, que el Barca pot ser usat pels agents socials en una
multiplicitat de sentits de diferent complexitat i nivell de consciéncia nacional i per tot
plegat és molt util, des d’un punt de vista funcionalista, per aconseguir la desitjada

cohesio social en ajuntar els “desitjos” de la comunitat i els dels individus.

Per aixo mateix, 1’adscripcié de molts individus i col-lectius al F.C. Barcelona o
a qualsevol altre club esportiu, no t€¢ una tnica explicaci6 ni cap és generalitzable.
Aquesta €s una de les claus del seu exit i superioritat sobre altres simbols identitaris
amb un significat més acotat 1 univoc. El Barca es un poderos artilugi que construeix

unitat permetent la diversitat més absoluta.

Aquesta caracteristica del Barga com a referent poliseémic 1 ambigu permet,
paradoxalment, localitzar multitud de penyes seguidores del F.C. Barcelona fora de
Catalunya, ja que el significat que es projectara en aquest i d’altres casos, com veurem,
¢s molt diferent, per exemple, a la d’un culer amb una sensibilitat nacionalista molt

acusada.

Sovint no €s el mateix “ser” del Bar¢a a Malaga que a Barcelona o a Rocafort de
Queralt. Tampoc és 1’objecte d’estudi propiament dit d’aquest treball analitzar aquesta
interessant variabilitat en el perque de les adscripcions al F.C. Barcelona des d’una
perspectiva individual i/o psicologica, pero si que he escoltat suficients seguidors
barcelonistes de fora de Catalunya per poder dir que, no en pocs casos, el significat que
projecten és més aviat un rebuig forjat en els estereotips adquirits pel Real Madrid i la
seva percebuda intima relaci6 amb el régim franquista i, també, amb el centralisme.
Lluny de poder-ho afirmar taxativament, 1 només a nivell d’anécdota —ja que només
pretenc ara mateix que quedi clar el caracter obert dels simbols quant als significats

projectats—, s veritat que durant la Trobada Mundial de Penyes i el Congrés de Penyes
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del Barga de 1999, vaig aprofitar per preguntar a forga seguidors de fora de Catalunya
per que eren del Barga i no poques persones em van contestar que per oposicio al Real
Madrid, que era identificat com 1’equip del regim, en un clar rebuig al monopoli 1
prepotencia de la propaganda madridista de TVE i les diferents emissores de radio de

I’Estat i de la seva hegemonia esportiva.

Sobretot recordo, com a bona il-lustracio del que vull dir, I’anecdota d’uns
informants que vaig congixer, en aquest mateix congrés, que havien vingut en
representaci6 de la Penya de Gibraltar, uns auténtics supporters, com ells
s’autoclassificaven, del Barca. Era una parella formada per una ciutadana anglesa i un
“llanito” de pro. El seu barcelonisme era tan gran com el seu antimadridisme, cosa que
em van demostrar al llarg del dinar. En preguntar com es feia un del Barga en terres tan
llunyanes, el noi em va comencgar a explicar la historia del seu pare que ja era de
I’ Athletic de Bilbao perque era la millor manera de ser antiespanyol i ell era del Barca
per la mateixa rad. Tota la seva militancia barcelonista era al mateix temps
antimadridista en una associacio d’idees un cop mes, la de Real Madrid igual a Espanya.
D’entre la multitud d’anécdotes de la seva experiencia blaugrana a “la Roca”, me’n va
quedar una especialment gravada: el sacrifici i la quantitat de quilometres que van haver
de fer, més d’un cop, per veure el Bar¢a al Camp Nou, no per assistir al Congrés de
Penyes, que ja t€ merit, sind per veure un partit i concretament una final de la Recopa en
I’época en que la frontera amb Espanya estava tancada per ordre de Franco, des de 1969
fins al 1985, ja amb uns quants anys de democracia a Espanya. Per veure aquest partit
hagueren de viatjar a Londres 1 d’alli anar a Barcelona, 1 a la tornada igual. No cal dir
que l’'informant en qiliestid ja estava iniciant estratégicament el seu fill en la
socialitzaci6 en blaugrana i1 “I’odi etern al Real Madrid” amb una pedagogia ben

estudiada de taranna conductista''.

Tornant a Catalunya, i des d’aquesta visid dels simbols com a referents

polis€mics, ambigus i1 oberts, metonimics i metaforics, es pot entendre també que el

116 o . . L o ,
En la mateixa linia s’expressava Sebastia Serrano en una entrevista feta per la periodista Noé¢lia Roman:

“Aixo0 és el que ha fet que el Barga tingui aquest suport, per exemple, al nord del Marroc o a Portugal, on sén
antimadrid perque representa a Espanya.” (VV.AA, 1999:81).
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Barca hagi estat 1 sigui una entitat molt important en la “integraci6” de nous membres a

la comunitat imaginaria que ¢és Catalunya.

El sentiment de pertinenca étnica €s la forma de cohesi6 social moderna per
excellencia. Cada nacid, com ens explica Barth (1976), utilitza aquells materials
culturals més idonis per usar-los com a marcadors diacritics del grup. Es a dir, per
establir fronteres clares dels limits €tnics a partir dels quals sigui reconegut qui €s dels
13 %9 . c T . . 19 . ey , . .

nostres”, 1 qui no. Aixi, hi ha nacions en qué I’element religios és molt important, i en
d’altres, I’historic, I’economic, el lingiiistic, el racial, etc. Dit aix0, cal remarcar que no
hi ha societats etnicament aillades 1 pures, sempre hi ha entrades 1 sortides d’individus 1,
per tant, s’estableix un joc continuat entre els grups i els individus. Entre els qui hi sén i
els qui hi acaben d’arribar, els qui ja son dels “nostres” o els qui encara no, o els que
clarament son d’un altre grup étnic. I és aqui on cobren un extraordinari valor els
« e e g : . : .

marcadors €tnics” o simbolics escollits per la comunitat per tal de comunicar qui és o

no és membre d’un grup etnic determinat.

Catalunya ha estat i és escenari d’arribada de molts individus nouvinguts, pero
s’ha de dir que el nacionalisme catala ha estat 1 €s molt integrador 1 pluralista amb els
potencials nous membres de la comunitat nacional. Els criteris exigits per ser acceptat
com un dels “nostres” han posat 1’accent historicament, sobretot, en la voluntat de
I’individu a la “integraci¢”, basicament centrada en I’adopcid 1 actitud envers la llengua
catalana. Podem dir, llavors, que els requisits per obtenir la “catalanitat” no son tan cars

""" com en altres comunitats nacionals on “ser un dels nostres” significa, per

o0 exigents
exemple, compartir uns determinats trets de base biologica o religiosa amb les
conseglients dificultats de noves admissions que aix0 comporta, ja que, com diu en
Baltasar C. Ballester: “Aprendre una llengua no és tan dificil com canviar de pell ni tan

dolorés com renunciar a la vida eterna.” (Ballester, 1997:5).

Pero encara hi ha una manera més rapida de sentir-se com un dels “nostres”, 1
més economica que aprendre la nova llengua o, si més no, com a “pas previ” ben

acceptat per a la plena “integracid”, i €s “sent” o “fent-se” del Barga. A Catalunya, dir

17 “(...) com ho és la Galicia que permet dir a Manolo Rivas: “estic orgullés de ser gallec perque pot ser-ho

qualsevol.” (Rubert de Ventds, 1999:131)
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que ets del Barga i compartir les penes 1 glories d’aquest club, amb les connotacions que
ha adquirit historicament I’univers simbolic que ha produit, et fan, als ulls d’un mateix 1
dels altres, catala o, si més no, fa pensar als qui es perceben a si mateixos com els
catalans de “soca-rel” que es tracta d’un bon candidat a rebre el “carnet de catalanitat”;

“aquest ¢s integrable”, pensaran o diran.

Al mateix temps, el Barca possibilita al nouvingut d’un motiu de sociabilitat
(tema de conversa, compartir els moments d’oci, entrar en associacions com les penyes,

etc.) 1, sobretot, li permet sentir-se part de fet de la comunitat imaginada, un més.

“Parlar del Barca era una cosa que t’agermanava, que feia que deixessis de
sentir-te un estrany. A les rotllanes de la Rambla de Canaletes se sentia com a la
Plaga del poble (...). Fill de les cases barates de Can Tunis, em sembla recordar
que de pares murcians, tota la seva vida en aquell ambient de batibull cultural
mestis-catalano-xarnego, com entenia el catala i participava a les converses amb
interlocutors catalans, cadasct en la seva llengua amb una gran naturalitat, no
s’havia adonat que ell continuava expressant-se en castella o en aquell
xampurrejat, com el meu gadita. Que la llengua, tot i tenir-hi una gran
importancia, no representava enterament els sentiments d’identitat, quedava
confirmat per aquell paradigmatic bon catalanista tenyit de cap a peus d’un
barcelonista patidor i masoquista. Si, perqué el paquirri, i aixi ens ho va explicar,
quan juga el Barcelona i el partit el fan a la tele, no el vol veure. Connecta el
video i se’n va a passejar neguitds pel voltant, rossegant-se les ungles. Després
indaga, amb cautela, per aixi endur-se un sobresalt contrariejant. Tan aviat sap
que el Barga ha guanyat, s’apressa a posar el video i a assaborir la victoria
opiparament, com si es tractés d’un apat. I si ha perdut? si ha perdut, esborra la
cinta, perqué s’estima més no veure-la.” (Candel, 1992:93-95) (El subratllat és
de qui escriu.)

“(...) Per escapar de la pobresa, la familia de José va haver d’emigrar cap al
nord, cap un pais que havia estat conquerit perd no subjugat i on sembla que hi
havia menys gana i més feina. Tal com va passar amb altres meridionals, el pas
no va resultar facil. Van haver de lluitar per ser acceptats pels qui hi vivien des
de feia temps, pels que hi havien patit localment, i es mostraven reticents a cedir
cap part del seu pais als de fora. En la vida del José, el futbol lliga el passat amb
el present. Fins que la seva familia no va comengar a seguir el Bar¢a no es va
sentir plenament integrada. Animar 1’equip, homenatjar les capacitats individuals
dels jugadors, cridar contra el Reial Madrid, equivalia a confirmar-se com a part
de la comunitat local i a trencar amb 1’alienaci6 de la seva condicié d’emigrant
(...). Catalunya ho significa tot per a mi. Per aixd soc culer.” (Burns, 1999:47)

El Barga funciona, aixi, com una gran maquina cohesionadora i integradora, com
perfectament ho il-lusta la figura del seu fundador, Hans Gamper, d’origen suis pero
que, per la seva trajectoria personal i compromesa amb el catalanisme i la societat
catalana, es converteix a ulls dels indigenes en “un dels nostres”. Carles Feixa 1 Aurora

Gongora corroboren aquesta idea:
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“Per altra banda, el Barga ha estat la maxima expressido del caracter
integrador i obert de Catalunya envers els immigrants: per a molts andalusos, la
identificacié amb el club ha estat un pas previ a ’aprenentatge de la llengua
catalana, o a una actitud favorable a ’autonomia.” (Feixa, 1992:17)

“La identificaci6 amb el pais a través de futbol, no compromet a res ni lliga a
la gent per portar a terme cap tipus de projecte dient-ne politic o de reivindicacid
de caire nacionalista. A més de qué es gaudeix, es comparteix el prestigi del
club, prestigi, que serveix sobretot de cara els altres que s’han quedat “alla”. Es
una nova identitat facil d’assumir que no comporta cap tipus de renfincia, no
representa un canvi gaire feixuc de portar a terme, ni cap mena de reconversio
cap a una identitat totalment integrada i per tant diferent a la que es tenia
anteriorment. La identitat forta dels “nosaltres” construida enfront dels “altres”,
en el barcelonisme sembla ser la de “tots” (els que viuen, treballen i a més, els
agrada el futbol a Catalunya).” (Tesina de la socidologa Aurora Gongora, un
extracte de la qual es pot veure en forma d’article a: Gongora,1996.)

Hem de pensar que Catalunya practicament mai no ha tingut ni un exercit ni una
escola (tret dels darrers decennis en qué la Generalitat t€ competéncies en Ensenyament,
encara que limitades), que han estat dos dels principals instruments d’inculcacio de la
mitologia nacionalista de qué s’han servit, tradicionalment, els estats-naci6. La manca
d’aquests instruments ha estat substituida per altres fruit de la iniciativa civil que de
manera molt el-liptica ha substituit I’escola i I’exércit com a maquines pedagogiques

d’educaci6 sentimental/patriotica per altres entitats com el Barga.

El F.C. Barcelona i els seus partits setmanals han estat un d’aquests aparells
d’educacié sentimental alternatius de catalanitat, molt poderosos pel seu poder d’arribar
a la multitud des de la propia multitud. La seva produccié simbolicomitologica ha
generat 1 produit unes lleialtats 1 cohesio, sovint independents de les oficials o permeses.
Una resistencia, en tota regla, de la multitud al projecte Unic nacional que 1’Estat
espanyol ha definit historicament, perd també com veurem a una tinica manera de ser

catala.

L’adscripci6 al Barca permet un joc identitari molt interessant en possibilitar a
I’individu en qiiestio presentar-se i/0 ser percebut com a catala, o procatalanista pel sol
fet de demostrar un sentiment pro Barga, perd amb un avantatge sobre altres marcadors
etnics menys flexibles, 1 és que ’ambigiiitat simbolica del Barga, en jugar les seves
cartes com a club i/0 com a “més que un club”, permet que aquells que combreguin amb
el barcelonisme, adquireixin al mateix temps una catalanitat no dogmatica i

tremendament oberta, ja que en el Barca hi cap tothom independentment de la seva
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ideologia o adscripcio €tnica estricta. Aquesta ambigiiitat en el significat que tenen els
simbols salva la necessitat de pertanyer a una identitat concreta, pero al mateix temps es
pot fer d’una manera practicament “a la carta” 1 d’acord amb les miltiples maneres que
existeixen de ser catala que la maquinaria de legitimaci6 identitaria barcelonista
simplifica. Es per aixo que una altra de les grans aportacions del F.C. Barcelona a la
societat catalana ha estat la de resoldre el conflicte identitari que pateixen molts dels
individus nouvinguts, la dels seus fills, etc., que han trobat en aquesta institucid una
oportunitat d’adscriure’s a la comunitat imaginada catalana resolent, al mateix temps,
els seus conflictes identitaris interns com un origen etnic familiar molt diferent, “no ser
d’aqui, pero tampoc ser d’alli”, “ser d’aqui”, pero no reunir, a ulls de certs catalanismes,
tots els requisits imprescindibles per ser un catala de “soca-rel”, etc. El Barca funciona
com una excel-lent excusa per crear lligams que fomentin la sociabilitat, al mateix temps

que €s un bon catalitzador de cohesi6 social en tant que “aparell unificador identitari”.

Es a dir, que els processos simbolicorituals barcelonistes permeten continuitat i
homogeneitat, paradoxalment, gracies a la polisémia i ambigiiitat dels mateixos. Es
tracta de la classica argumentacié de Turner (1988), entre d’altres, en qué a través dels
ritus 1 la manipulacié de simbols rituals com, en el nostre cas, els generats pel Barca
(argumentacio desenvolupada al llarg dels capitols 5 1 6), una comunitat determinada
passa de ser una massa humana inorganica i heterogénia a autopercebre’s o compartir la

il-1usio entre els seus membres de formar una comunitat de sentiment'®.

De la mateixa manera, presentar-se a Catalunya, per exemple, com a seguidor del
Real Madrid i, actualment en menor mesura, de I’Espanyol és un simptoma que posa la
catalanitat de I’“afectat” sota sospita, si més no pels “nacionalistes primordialistes o

essencialistes”.

'8 «Ep tales ritos se nos ofrece un ‘momento en y fuera del tiempo’, dentro y fuera de la estructura social
secular, que evidencia, aunque sea fugazmente, un cierto reconocimiento (en forma de simbolo, sino siempre
de lenguaje) de un vinculo social generalizado (...). Parece como si existieran aqui dos ‘modelos’ principales
de interaccion humana, yuxtapuestos y alternativos. El primero es el que presenta a la sociedad como un
sistema estructurado, diferenciado, y a menudo jerarquico, de posiciones politico-juridico-econémicas con
multiples criterios de evaluacion, que separan a los hombres en término de ‘mas’ o ‘menos’. El segundo, que
surge de manera reconocible durante el periodo liminal, es el de la sociedad en cuanto comitatus, comunidad,
o incluso comunion, sin estructurar o rudimentariamente estructurada, y relativamente indiferenciada, de
individuos iguales que se someten a la autoridad genérica de los ancianos que controlan el ritual. (...) Prefiero
la voz latina de communitas a ‘comunidad’, para distinguir esta modalidad de relacion social de un ‘ambito de
vida en comun’(...).” (Turner, 1988:103)
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Aquest tipus de nacionalisme (per cert, molt estés arreu del moén) pressuposa
I’existencia d uns trets caracteristics determinats als qui considera inclosos en la naci6 o
grup €tnic que pretén representar. D’aquesta manera, tot aquell que pretengui ser
acceptat com un dels “nostres” ha d’assimilar els trets definitoris del grup i les
practiques culturals considerades “nacionals”. Aixi, per exemple, els trets culturals
“impropis” normalment aportats pels “nouvinguts”, pels estrangers, son considerats
contaminants i amenagants si s’estenen massa pel territori. Aplicat al futbol, ser del
Barc¢a et fa un catala més pur, des de la perspectiva nacionalista essencialista, que ser de

I’Espanyol o del Real Madrid.

Aixi, els “pericos” que se senten catalans es veuen sovint obligats a justificar
constantment la seva legitima catalanitat''’, cosa que els indigna, de la mateixa manera
que els catalans que “son” merengues encara ho tenen més dificil, quasi tant com ser

taurofil a Catalunya, una altra practica cultural molt sospitosa.

Els arguments de madridistes 1 “pericos” quan es veuen acorralats en qiiestionar-
se la seva catalanitat en qualsevol tertilia sempre acostuma a centrar-se que no cal
barrejar politica 1 esport, que a ells el que els agrada és I’esport 1 el futbol, 1 no van més
enlla; o que ser del Barga no vol dir ser més catala, etc. Pero, sigui com sigui, molts
catalans no ho veuen aixi, sobretot, quan es refereixen als seguidors madridistes'”. I,
d’altra banda, esport i politica, com tantes coses, son inseparables 1 la frase “no
barregem politica 1 esport”, a part de ser una il-lusi6 molt digne de creure, acostuma a
amagar els interessos d’aquells que no necessiten canviar res, per exemple, de

I’estructura organitzativa de I’esport espanyol que no permet les selecciosn esportives

9 Joan Collet: “ El portavoz del Espanyol asegurd que el Barga lleva muchos afios haciendo demagogia

diciendo que es el tinico equipo catalan. Si dicen que es dificil ser culer fuera de Catalunya, que vengan aqui 'y
comprueben qué dificil es ser “perico’ en nuestra tierra.”. (EIl Mundo Deportivo, 13 de setembre de 2003)

12 De fet, durant el “treball de camp” realitzat I’onze de setempre de 1999, vaig passar-me per una gran

quantitat d’estands de representacio de les diferents associacions politiques catalanistes que hi havia al voltant
de I’estatua d’en Rafael Casanoves i prop del Fossar de les Moreres —des d’ERC fins als Maulets, passant per
Omnium Cultural— i vaig preguntar quants militants reconeixien que eren explicitament seguidors
madridistes o espanyolistes, i la resposta va ser en tots els casos la mateixa, o cap, 0 que era una excepcio
molt rara en el cas dels madridistes i, en menor mesura, en el cas dels “pericos” que era un fet més habitual.
També és veritat que em vaig trobar amb no pocs que es declaraven indiferents davant del Bar¢a o amb fins i
tot contraris perque representava el catalanisme “de barretina” i poca cosa més.
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catalanes, o d’aquells que I’status quo politic 1 legal (que no vol dir legitim) ja els

conve.

De fet, la lluita iniciada pel R.C.D. Espanyol en contra d’aquest estereotipus en
els darrers anys, ha estat inutil. L’estigmatitzacid esta molt arrelada i, d’altra banda, és
un estereotipus ben assimilat per una part de la seva afeccio, sobretot, el seu sector
“ultra”, amb una posada en escena clarament espanyolista 1 amb connexions amb els
grups ultradretans madridistes. Aixi, en la darrera década intentar canviar aquesta
imatge ha tingut un caire prioritari per a I’Espanyol 1, en certa manera, obligat per la
necessitat d’augmentar la seva massa social, una massa social significativament petita
tenint en compte que és el segon equip de Barcelona 1 de Catalunya. L’any 1994, la
directiva creava la mascota Pericu; un any més tard va catalanitzar el seu nom canviant
la “f” per la “ny”, “Espafiol” per “Espanyol”; la llengua catalana és vehicular al club;
també va canviar el seu escut retocant una mica la corona i afegint “de Barcelona” a la
inscripciod, 1 poc més tard va estrenar la lletra del seu himne, ara ja integrament en

121

catala, després d’una etapa d’himne en castella, i una altra d’himne bilingiie'*'. Tampoc

la gran preseéncia de jugadors catalans en els darrers anys, com ’obligada pujada a

122

Montjuic'* han aconseguit un canvi substancial en I’imaginari col-lectiu de molts

catalans, ni tampoc un augment significatiu en el nombre de socis.

Es tremendament injust i irreal aplicar els estereotips que s’atorguen als clubs de
futbol a cada aficionat d’aquells equips, sigui del Barca, de I’Espanyol, o del Madrid.
Recordo una vegada més que I’estudi de la individualitat del perqué de les adscripcions
esportives a un determinat club no son I’objecte d’aquest estudi. El que intento posar en
evidéncia, pero, és que malgrat les “veritats” individuals, els estereotips son utilitzats
pels propis afeccionats dels equips contraris en parlar dels seus rivals de manera molt

generalitzada, 1 també, que hi ha afeccionats que els accepten de bon grat.

2t gy Pais, 14 de setembre de 1997.

'22 B mitic estadi de Sarria es va haver de vendre per eixugar els deutes de ’entitat, a partir d’aqui,

I’Espanyol no té estadi propi i ha de jugar a 1I’Estadi Olimpic de Montjuic que és batejat anys després per part
de I’ Ajuntament de Barcelona, no sense polémica, amb el nom d’Estadi Olimpic Lluis Companys. De fet, la
directiva espanyolista no estava d’acord amb el nom de Lluis Companys preferint el nom de 1’espanyolista
Juan Antonio Samaranch.
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Aixi, cap problema tenen, en canvi, els seguidors madridistes 1 espanyolistes
quan es declaren eétnicament espanyols, ja que I’inica cosa que fan és corroborar aquest
estereotip tan arrelat. Cal dir, també, que independentment de ’atribucio injusta de certs
estereotips, hi ha una bona part de la poblacio de Catalunta ¢tnicament no catalana i fins
1tot bel-ligerantment anticatalanista que ha usat i usa I’adscripcio6 al R.C.D. Espanyol i

al Real Madrid com un mitja d’expressio d’aquest sentiment o declaracio ideologica'®.

Enrevista al diari Avui feta pel periodista Quim Aranda a Félix Cavanillas,
vicepresident de 1’ Associacié de Penyes Madridistes i president de la Penya del
Prat:

—*“Vostés son els quintacolumnistes?

Aix0 no em fa gracia! Nosaltres som madridistes a Catalunya.

Déu n’hi-do!

A mi no m’agrada fer politica del futbol. Jo soc un seguidor aferrissat del
Madrid. Res més.

Entre el Madrid i el Barca hi ha alguna cosa més que rivalitat esportiva.

L’Unica rivalitat sana és la que hi ha d'haver al camp. Quan s’hi barreja la
politica, malament!

Diu Sanz que Catalunya s’emprenyaria si guanyés el Madrid i, entre
altres coses, per aixo cal guanyar la Juve.

N’estic convengut. S’emprenyaria molta gent. Si mai no han pait les sis
Copes d’Europa, la setena seria la rehostia!

El Madrid va guanyar sis Copes d’Europa i no sé quantes lligues perqué
era ’equip del Franquisme.

Una altra vegada? Encara recordo la semifinal que vam perdre amb el Barca
1’any 1962 amb dos arbitratges de jutjat de guardia. A més, el Madrid és I’equip
de tot Espanya!

I el Barca, de Catalunya!

No.

Pero qué diu, home!

Doncs que no! Que hi ha molts més catalanistes a I’Espanyol que al Barga.

Ni que sigui per nombre de socis, és impossible!

A mi el Madrid em representa com a madridista, no com a madrileny. Jo
estic molt identificat amb Catalunya.

Pero és del Madrid.

He estat del Madrid tota la vida, pero visc, treballo i he tingut quatre fills a
Catalunya. I, tant de bo no calgui, pero si fos el cas, defensaria Catalunya.

Contra qui? En una guerra contra Espanya?

No, contra Espanya no faria mai falta perque tots som espanyols.

Uns més que uns altres.

Defensaria Catalunya contra els problemes que pogués tenir.

Li sembla logic que els barcelonistes vulguin que avui perdi el Madrid?

Si, és clar. Jo també vull que perdi el Barga. Si avui perdem, els del Bar¢a ho
celebraran més que la Lliga i la Copa del Rei.

Ser del Madrid a Catalunya és ser fatxa?

No sé qué vol dir aixo de fatxa.

D’ultradreta!

El meu tnic partit és el Madrid. Mai he militat en cap partit politic, ni tan
sols en cap sindicat (...).” (Avui, 20 de maig de 1998)

' No sén pocs els qui pensen com en Manuel Vazquez Montalban: “Els que no s’integren son tots del Reial

Madrid. Les penyes madridistes de Catalunya son gent proletaria que no accepta la integracio i que mantenen
les senyes d’identitat espanyoles.” (VV.AA, 1999:136). O, I’historiador Josep Termes: “Aquesta generacio
d’emigrants que aposta per 1’equip del seu poble i el Madrid i I’Espanyol estableix clarament una filiacié
cultural i politica al futbol.” (VV.AA, 1999:37).
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El President de la penya Madridista del Prat, Sr. Félix Cavanillas, fotografiat amb [’escut del Real

Madrid de fons, vestint un polo de la seleccio espanyola i aguantant una reproduccio de la “séptima’”.

(Fotografia de Xavier Carrion a I’Avui del 20 de maig de 1998)

Podem dir, per acabar aquest punt, que els clubs de futbol permeten adquirir una
identitat col-lectiva o rebutjar-ne una altra, o patir 1’atribucié per part dels altres d’una
identitat resultat de 1’estereotip nacional que socioculturalment ha adquirit un

determinat club amb relacid a una identitat €tnica.
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=t B
Penya madridista del barri de Bonavista Trobada de Penyes Madridistes de Catalunya.

de Tarragona.

Pancarta amb lescrit, “Pericos, Catalunya no us estima” en un Bar¢a-Espanyol.

(Fotografia: Jordi Salvador)
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5. UN UNIVERS SIMBOLIC GENERADOR DE COMPLEXOS
DISPOSITIUS RITUALS

“Me encontré también que no podia analizar los simbolos rituales sin
estudiarlos en una secuencia temporal en su relacion con otros acontecimientos,
porqué los simbolos estan esencialmente implicados en el proceso social. Asi
llegué a ver las celebraciones rituales como fases especificas de los procesos
sociales por los que los grupos llegaban a ajustarse a sus cambios internos, y a
adaptarse a su medio ambiente. En esta perspectiva, el simbolo ritual se
convierte en un factor de la accion social, una fuerza positiva en un campo de
actividad. El simbolo viene a asociarse a los humanos intereses, propositos,
fines, medios, tanto si estos estan explicitamente formulados como si han de
inferirse a partir de la conducta observada. La estructura y las propiedades de un
simbolo son las de una entidad dinamica, al menos dentro del contexto de accion
adecuado.” (Turner, 1999:21-22)

Sempre sense oblidar que el futbol és també una activitat ludicopassional
(Elias/Dunning), fins ara hem remarcat les connotacions metaesportives del F.C.
Barcelona analitzant-lo com un simbol i a partir de la seva intima relaci6 amb els
referents simbolics 1 mitics de la catalanitat. En tota societat, aquests tipus de simbols
tendeixen a convertir-se en focus d’interaccid. Aixi, en aquest capitol, I’analisi es
realitzara a partir de I’estudi de ['univers simbolic barcelonista en el seu vessant més
dinamic. Es a dir, el Bar¢a com a creador d’espais on es posen de relleu adhesions,
marcadors identitaris, manipulacions simboliques 1, per tant, on es “juga”, mai millor
dit, amb significats. Aquests espais son el que en antropologia s’anomenen contextos

rituals.

Pero, que s’entén per ritu? D’entrada, 1 per tal de consensuar un primer acord en

124

el terme ritu'* o ritual (seqiiéncia de ritus), és prou bona la sincrética definiciéo donada

per Manuel Delgado:

S’entén per ritu: “un acte o una seqiiéncia d’actes simbolics —organitzats a la
manera de suite (...)—, altament pautats, repetitius en concordanga amb
determinades circumstancies, en relaci6 amb les quals pren un caire
d’obligatorietat, i de I’execuci6 de les quals se’n deriven conseqiiéncies que son
també, totalment o parcialment, d’ordre simbolic.” (Delgado, 1992a:28).

124 E] ritu és un concepte fonamental en la tradicié antropologica classica (Durkheim, Van Gennep, Leach,

Turner, etc.), ’estudi del qual crec que continua sent molt valid per analitzar les nostres societats actuals
“secularitzades”, malgrat que s hauria de parlar molt sobre I’abast real d’aquesta secularitzacio.
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He escollit aquesta definicid de ritu perque posa I’accent en I’aspecte que em
sembla més util 1 aplicable a I’estudi del mén barcelonista: el seu vessant simbolic 1, per
tant, en llenguatge de Leach, estariem parlant d’aquelles accions humanes que “diuen
alguna cosa” i1 que es diferenciarien dels actes humans que serveixen només per “fer
alguna cosa”. Es en aquest sentit que és ben veritat que el Barga és “més que un club”,
delimita uns espais on té lloc una intensa interacci6 social 1 tot un conjunt d’activitats
simboliques 1 rituals que produeixen tota una munid de significats, des dels menys
significatius fins a missatges d’absoluta transcendéncia, tot plegat en un context amb

una forta carrega emocional i passional.

El futbol és, doncs, passid barrejada amb significacié de gran profunditat i
forma, com ja hem dit, un coctel explosiu que pot arribar a provocar el descontrol
emocional del més pintat. Em sembla significatiu I’apunt de I’ Antoni Bassas en el seu
llibre titulat 4 un pam de la gloria, un recull d’anecdotes de la seva vida com a
periodista esportiu dedicat a les retransmissions del Bar¢a, quan explica com un bon
grapat de bons professionals no pot contenir les llagrimes d’emocio6 en veure el Barca

guanyar la Copa d’Europa:

“Potser per aquesta frustracié acumulada, i perqué m’imaginava com de feli¢
era tanta gent amiga, aquella nit del 20 de maig de 1992, quan vaig veure
Alexanco aixecar la Copa d’Europa al Royal Box de Wembley vaig comengar a
plorar com una magdalena. Era la primera vegada en tota la meva vida
professional. Mai cap emoci6 no m’havia vengut aquella fredor professional que
s’experimenta quan s’empunya un microfon. No era I’tnic: d’altres col-legues de
premsa escrita, a prop meu, van parar de teclejar les croniques que els
demanaven amb presses des de Barcelona per omplir-se els ulls d’una imatge
sempre somniada, mai no viscuda. Ells també s’eixugaven les llagrimes.”
(Bassas, 1994: 151)

Aixi, aposto fermament per la hipotesi que tot aquest seguit de cerimonies i actes
que es generen al voltant del Futbol Club Barcelona, comencant pels mateixos partits de
futbol i1 seguint amb la presentacid de I’equip, les concentracions abans de la
competicid, el trofeu Joan Gamper, les celebracions de victoria, la visita al museu, les
eleccions a la presidencia, la celebracid del centenari, els congressos i tobades de
penyes, la setmana futbolistica, etc., seran ocasions per a que els individus, com a
membres d’un grup huma, intervinguin —amb les seves ofrenes, sacrificis, rebudes,
discursos, eslogans, pancartes, desfilades, mobilitzacions, actes de fe, exhibicions de

simbols, etc.— activament en espais de comunicacio social molt més complexos del que
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hom es pensa. Es a dir, en complexos rituals que, com a tals, estaran farcits de

significats socials.

En una simple ullada al moén del futbol es poden detectar moltes de les

caracteristiques dels rituals definides des de 1’antropologia:

“(...) la facil localitzacié dels espais sagrats i prohibits; 1’aillament dels
protagonistes; la gesti6 cerimonial dels preparatius, de les esperes, de les pauses;
I’orquestracié mai modesta dels inicis; la successio estandarditzada de les fases;
la provocacio conscient de moments liminars amb les mirades concentrades i les
emocions transparents; 1’apoteosi de les cloendes (...).” (Padiglione, 1994: 91)

Es a dir, molt sovint, com ens diu Padiglione, la realitat esportiva s’escau de ple
en I’ambit ritual, tant en la forma com en el contingut, superant la simple 1 evident
analogia 1 una possible deformacio6 professional que pequi de panritualisme. No ¢€s el
cas. El Barca genera ritus susceptibles de ser analitzats com un llenguatge o
metallenguatge seguint les orientacions de Leach, Turner, Gluckman, Geertz i altres
antropolegs que he intentat seguir. El futbol, des d’aquesta Optica, se’ns presenta com
un poderds generador de dispositius rituals dels quals destaco el seu valor expressiu,
comunicatiu i el seu caracter eminentment social. Es possible llegir el futbol com una
gran representacid que una societat, o una part important d’ella, és fa d’ella mateixa i

125 gocial de

per a ella mateixa i per als “altres”. La idea ens condueix a lanocié de drama
Turner o de gran artefacte comunicacional amb una alta condensaci6 simbolica 1, per
tant, ens parlara d’aspectes molt importants de la societat catalana, tan importants que

precisen de la seva ritualitzacid. Aquest €s un aspecte clau.

Dit d’una altra manera, des de Durkheim, si més no, sabem que els rituals —per
trivials o absurds que ens semblin, com ho pot semblar un partit de futbol 1 ’aparent
bogeria que I’envolta per als no iniciats—, sempre signifiquen “alguna cosa” i aquesta

ha de ser, per forga, estrategica.

Ara bé, cal remarcar que aquesta recerca d’aquest significat social a partir

I’analisi simbolicoritual que desenvolupo en aquesta tesi només sera valida pel cas

12 De fet, el joc i el drama estan emparentats (Huzinga, 1987). Assenyala Jane Harrison que “la palabra

griega drama se deriva de dromenon (“ritual religioso, literalmente “cosas hechas).” (a: Leach, 1976:384). Sén
les festes i jocs en honor a Dionis els que donen origen a la tragedia grega (verb: draomai).
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concret del F.C. Barcelona. La interpretacié d’aquest fenomen social i les conclusions,
aplicades a altres estudis d’equips de futbol o a altres fenomens metaesportius, no tenen
perque ser valides, malgrat les semblances formals que hi pot haver i el fet que es pugui
utilitzar perfectament el mateix marc teoric. El contingent és similar per no dir idéntic,

pero el contingut és variable i diferent d’acord amb les diferents societats que els inclou.

Analitzar el que es manifesta en els rituals produits per 'univers simbolic

barcelonista €s 1’objectiu dels propers capitols.
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5.1 L’AFIRMACIO RITUALITZADA DE LA IDENTITAT

“No puede haber sociedad que no sienta la necesidad de conservar y
reafirmar, a intervalos regulares, los sentimientos e ideas colectivos que le
proporcionan su unidad y personalidad. Pues bien no se puede conseguir esta
reconstruccion moral mas que por medio de reuniones, asambleas,
congregaciones en las que los individuos estrechamente unidos, reafirmen en
comun sus comunes sentimientos; de ahi la existencia de ceremonias que, por su
objeto, por los resultados a que llegan, por los procedimientos que emplean, no
difieren en naturaleza de las ceremonias propiamente religiosas. ;Qué diferencia
esencial existe entre una reunion de cristianos celebrando las principales
efemérides de la vida de Cristo, o de judios festejando la huida de Egipto o la
promulgacién del decalogo, y una reunioén de ciudadanos conmemorando el
establecimiento de una nueva constitucion moral o alglin gran acontecimiento de
la vida nacional?” (Durkheim, 1982a: 397)

La lectura de Durkheim de Las formas elementales de la vida religiosa (1982a)
ens ofereix un primer apropament sobre una de les funcions socials més importants dels
rituals generats pel Barca. Com diu Durkheim a I’anterior cita: “No puede haber
sociedad que no sienta la necesidad de conservar y reafirmar, a intervalos regulares, los
sentimientos e ideas colectivos que le proporcionan su unidad y personalidad”, és a dir,
la seva conscieéncia €tnica. Si antigament aquests ritus eren de caracter eminentment
religids, a les nostres societats “secularitzades” aquests continguts prenen formes
politiques 1 també esportives, pero, en esséncia, tenen les mateixes funcions rituals de
sempre, entre les quals —no les tniques, com veurem— destaquem: 1) els ritus com a
dispositius creadors de cohesio social; 2) 1 els ritus com a dispositius sacralitzadors de
continguts imprescindibles per a I’existéncia del grup. Ambdos postulats son acceptats
com a primordials des de I’antropologia. Per a més endavant deixo la reflexio de fins a
quin punt aquesta materia és avui religiosa, quasi religiosa, neoreligiosa o esta
absolutament secularitzada pero, en qualsevol cas, que quedi clar que estem parlant

d’aspectes que transcendeixen 1’individu.

D’aquesta manera, sobre la gespa dels estadis, 1 concretament al voltant del F.C.
Barcelona, s’estableixen rituals que poden ser tractats, en ser analitzats, com una
profunda dramatitzacidé sobre el “nosaltres col-lectiu”. Des d’aquesta Optica, aquests

rituals serviran per crear o reforgar sentiments de pertinenca.

En un partit de futbol (i tot el que I’envolta) trobem, també, com en les
etnografies de Durkheim, una assemblea enardida per una passié comuna, fet que

suscitara la noci6 d’unitat 1 de realitat d’una col-lectivitat.
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Segons Durkheim'*, la propia societat en aquest tipus de rituals es fa una
apoteosi d’ella mateixa. O, dit d’una altra manera, els ritus crearan situacions en que,
pel seu caracter emotiu molt intens, els individus entren en un periode d’efervescencia
col-lectiva i, com a producte d’aquesta mateixa efervesceéncia, es generen, s recreen i es
reafirmen les creences 1 els sentiments de pertinenga a una determinada identitat. Se
celebra, doncs, 1’existéncia mateixa del grup que en les societats actuals t€ molt pocs

espais per fer-se tangible.

En la tesi durkheimiana, del contrast entre els periodes “d’efervescéncia
col-lectiva” i dels altres ordinaris, emergeix la sensacio i sacralitzacio de la comunitat
imaginada, que en el cas del Barga i per a molta gent, no és altra que la catalana en totes
les seves diferents variacions 1 percepcions sobre la Catalunya que cadascu projecta.
Aquesta abstraccio personalitzada és representada pel F.C. Barcelona, ja que el Barga
com a simbol ritual i, com veurem, metonimia de Catalunya en nombrosos rituals conté,
com el millor dels simbols de la catalanitat quant a poder aglutinador, tots aquells

sentiments 1 significats que defineixen la nacid 1 qui la forma.

”127 aconsegueix, amb la seva dialéctica entre individu i

“L’emblema totémic
societat, el doble objectiu de salvar I’individu de la necessitat de pertanyer a un grup
solucionant alhora els possibles conflictes identitaris personals, i al mateix temps la

comunitat és creada en fer-se tangible 1 real. El Barca satisfa aquesta idea d’unitat clara,

126 De fet, tota la monografia de Durkheim (1982a) a Las formas elementales de la vida religiosa és una

analisi de la funcio cohesionadora del ritual.

127 Entenent aquest concepte no com una derivacio del de totemisme tal com és entés normalment des de
I’antropologia (una derivacio6 de totem, una paraula derivada dels ojibwa que identifica els membres d’un clan
que s’associen a una espécie animal amb la creenga que aquest animal és, mitologicament parlant, I’ancestre
del grup i amb el qual hi ha una relacié de parentiu), sin6 repescant la seva accepcié durkheimiana, és a dir:
“Para que el orden social sea mantenido (...) es necesario asegurar permanencia y solidaridad de los clanes,
que son los segmentos de que esta compuesta la sociedad. Esta permanencia y esta solidaridad no puede
descansar sino en sentimientos individuales, y éstos reclaman para manifestarse eficazmente una expresion
colectiva que debe fijarse en objetos concretos:

- Sentimientos individuales de vinculacion.

- Conductas colectivas, ritualizadas.

- Objeto representativo del grupo.

Asi se explica el papel asignado en las sociedades contemporaneas a simbolos como las banderas, los reyes,
los presidentes, etc. (...).” (Lévi-Strauss, 1965:91)

Es pot establir, llavors, un paral-lelisme entre la devocié d’una col-lectivitat cap un club de futbol i el culte a
un animal. Ambdoés funcionen com a simbols identitaris i cohesionadors de la comunitat en establir entre els
seus membres una relacid de parentiu ritual, com diria Lever(1985), o “una bandera ens agermana” que diu
I’actual himne del F.C. Barcelona i per tant, accentuo més aviat el seu vessant com a sistema de classificacio i
no tant de similitud amb el culte que la paraula totemisme tradicionalment defineix.
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que sobreviu el pas de les generacions com a metafora de la naci6 imaginada en una
societat tremendament heterogenia i multiidentitaria que ja no tan sols es retroba a si
mateixa en aquest tipus de ritus, sind que son aquests tipus de ritus els que creen la

comunitat i la fan creible a un mateix i als altres',.

Com Durkheim, per a Radcliffe-Brown (1986), el model de sistema social és
analeg a un organisme vivent i, com aquest, esta constituit en parts que s’ajusten entre si
de manera interdependent i integrada. Cada part exerceix un paper important en la
conservacio de la totalitat del sistema. En aquest esquema, els rituals son socials 1 estan

al servei de ’ordre social.

Per aix0, una de les principals funcions dels rituals esportius actuals és permetre
1 crear adhesions 1 solidaritats en un mon heterogeni i en societats molt plurals. El ritu i
els simbols rituals mobilitzats aconseguiran I’acceptacid de la societat en tant que
comunitat imaginada mitjangant un mecanisme que permetra convertir allo necessari

(cohesio6 social, per exemple) en quelcom obligatori i estimat.

Els rituals son aquell vehicle pervers, en llenguatge d’en Delgado, que ens fa
obeir principis socials ajudant-se dels sentiments 1 assegurant-se la fidelitat en tot
moment. Crearan, en el grup, un sentiment com de “germanor” entre individus que
objectivament tenen molt poc en comu, 1 aconseguiran que uns conceptes tan abstractes
1 complexos com els de nacid, estat, pais, patria, poble, etc., siguin assumibles fins al

punt que molts individus donarien la vida per ells o pels simbols que els representen.

“(...) el deporte como institucion social debe entenderse en funcion de sus
relaciones con otros componentes del sistema. El deporte puede presentarse
como reforzando o sosteniendo otras dimensiones del sistema, tales como las
leyes, la politica y la religion (...).” (Blanchard/Cheska, 1986:49)

128 Veiem com a exemple un fragment del relat del periodista Carles Puigdemont sobre la seva experiéncia

personal com a culer a la final de Basilea: “El cas és que em vaig guarnir com ho hauria fet un seguidor vetera
—barret, bufanda i una bandera catalana— i amb uns amics, també adolescents com jo, vam sortir de la
Catalunya rual per afegir-nos a desenes de milers de persones en un punt estratégic de la Catalunya
metropolitana —el centre del qual, no ens enganyem, és el camp del Barga— i fer via cap el pais dels
formatges, els rellotges, la xocolata i els diners, que era tot el que sabia aleshores de Suissa. Fou un viatge
iniciatic a I’epopeia barcelonista perd també el meu primer contacte més o menys aprofundit amb una part del
pais amb la qual feia la sensaci6 que viviem d’esquena; els milers de quilometres que ens esperaven els vaig
recorrer al costat de gent que expressava en castella una nitida catalanitat, circumstancia reveladora d’una
realitat del pais molt més complexa del que 1’encara tendre debat politic ens permetia imaginar.” (E/ 9
Esportiu, 14 maig de maig de 2004).
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Sembla que totes les societats han estat fetes per durar, 1 amb aquesta finalitat es
podrien explicar molts ritus. El Barga, 1 d’altres clubs de futbol, creen societat, creen el
nosaltres, potser més clarament avui dia que qualsevol altre ritual; fins i tot més que els
seus cosins germans, les festes, que tanta atencidé han merescut per part dels
antropolegs'” —veure Prat, J. i Contreras, J. 1984:83-105— o Manuel Delgado: “La
festa és el vehicle que permet 1 obliga els individus a adonar-se que no s’acaben en ells

mateixos.” (Delgado 1992a:69). I si aix0 no esta clar, dificilment hi haura “patria”.

Veiem alguns exemples de rituals llegits des del punt de vista de la seva funcio
d’afirmacio de la identitat 1 de I’ordre socials establert 1/0 desitjat, 1 potser s’entendra
millor el que he pretes explicar i com aquest plantejament permet fer legibles aquests

ritus.

skoskoskoskoksk

Si analitzem, per exemple, les celebracions de victoria barcelonistes després
d’una final o d’un partit important, totes anirien més o menys igual, si més no, en les
darreres décades. A part de la interpretacié que en faig, cal fixar-se en I’enorme
paral-lelisme formal que podem observar amb les caracteristiques dels rituals descrits

pels antropolegs per entendre posteriors analisis.

També vull dir que les descripcions que vénen a continuacio no soén exclusives
d’una sola celebracio, sobn comportaments habituals que es poden generalitzar en
qualsevol de les celebracions de victoria barcelonista, com he dit, si més no, de les

darreres décades.

D’entrada, el futbol presenta un calendari “litargic” clar, fix i ciclic. Cada

temporada (hi ha gent que arriba a condicionar la seva vida seguint el ritme de les

129 Paradoxalment, em segueix sorprenent que no s’hagi dedicat practicament cap atencié als fenomens
esportius i si, en canvi, de manera exhaustiva a les festes “populars”, que han estat un objecte classic d’estudi
de I’antropologia. Com més monografies sobre festes fetes per antropolegs llegeixo, més clarament veig les
grans analogies que s’hi poden trobar. No sera I’esport actual en el seu vessant d’espectacle, de celebracio, de
ritual de massa, una de les grans festes i veritablement, potser, la més “popular” i mundial? Doncs, per qué
aquest desinteres antropologic?
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temporades 1 els “esdeveniments” del seu club) hi ha uns ritus obligats per als
seguidors: a part del ritual setmanal dels partits, jugats en dissabte o diumenge (dies
consagrats al futbol per la gran majoria d’aficionats i1 antigament dedicats als ritus
sagrats de diferents religions), tenim: 1’stage de pretemporada (per exemple, hi ha
seguidors que programen les seves vacances a prop d’aquests llocs de concentracio6 de
I’equip), el Trofeu Joan Gamper (primera gran trobada dels socis en el nou calendari
“esportiu”), la presentacio oficial de I’equip, el primer partit de Lliga, el primer “derb1”,
la visita al museu, la visita a les jornades de portes obertes del Camp Nou, els partits
contra el Real Madrid, els partits de competicid europea'”’, les celebracions de victoria,
la visita a “Bar¢gamania” (fira de productes relacionats amb el F.C. Barcelona on s’hi pot
trobar de tot: paper pintat per a les parets, calcotets, rellotges, vi, davantals de cuina,

coberteries...), les trobades mundials de penyes, els partits d’homenatge, etc.

Tots aquests esdeveniments trivials per a molta gent son obligats/escollits 1
seguits per molts barcelonistes. Una de les caracteristiques dels ritus, haviem dit, és que
son de I’ordre del deure. Les festes importants (cap d’any, Nadal, etc.), per exemple, son
obligatories, 1 no tan sols la seva celebraci6, sin6 tamb¢ la diversio, €s obligada. Per a
moltissima gent, assistir i/0 veure les finals que juga el Barga i/o els partits contra el
Real Madrid (als quals dedicaré un capitol per la seva importancia) son cites obligades.
Segons molts informants, hi ha qui no s’ha perdut mai un partit del Barca amb el
Madrid. Quan no I’ha seguit a I’estadi, ho ha fet per radio 1, en el pitjor dels casos, per
exemple, per haver d’assistir a una boda o a un altre compromis social/ritual major™', no
ha pogut evitar el neguit d’anar preguntant al cambrer o a altres potencials complices
com anava el partit 1 les accions més rellevants del mateix. Darrere del caracter
aparentment ludic, voluntari i lliure és logic pensar que, a Catalunya, quan una multitud
de gent convergeix a “ser” d’un mateix equip, a comportar-se d’'una mateixa manera, a

seguir uns determinats rituals plegats en una societat democratica i de lliure eleccio

1% El Barga és I"Gmic club europeu que cada any ha jugat ininterrompudament en competicions
europees regulars des de la seva creacio, el 1955, de la Copa d’Europa, de la UEFA i de la Recopa d’Europa.

BlEn aquest sentit, és il-lustrativa aquesta anécdota de 1’actual director de El Periddico, Antonio Franco, que

ens explica Pere Farreres (1998), i que, amb variacions contextuals, molts culers podrien també signar:
“Antonio Franco siempre tuvo un carifio especial a Narcis Marti Filosia, magico centrocampista de aquel
Barca de Vic Buckingham, un entrenador con ideas propias. Tanta admiracion le tenia, que se casé con la
corbata azulgrana del uniforme de Marti Filosia, jugador de Palafrugell (Girona). Su mujer, Myléne, nunca le
ha perdonado que aprovechara el viaje de luna de miel para ir a ver un entrenamiento del Elche entre semana,
un partido del Barca en Madrid el fin de semana y el lunes, a trabajar.” (Farreres, 1998:180)
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“esportiva” podem, si més no, dubtar d’aquestes coincidéncies de desitjos individuals,
de la mateixa manera que dubtariem si estudiéssim des de la distancia una missa
dominical com una mera elecci6 d’un acte individual. L’imperatiu social obligatori és
darrere d’aquesta generosa i gratuita dedicaci6 de I’individu. Des de ben petits en aquest

pais hem de respondre a la pregunta: de quin equip ets?

Una final com la de Wembley, Atenes, Rotterdam, final de la Lliga..., paralitza,
literalment, Catalunya. Els carrers de totes les ciutats del pais estan practicament buits.
L’audiéncia dels programes de radio i de televisié son maximes'*. Tot d’una, coincidint
amb el xiulet que indica el final del partit, I’equip es proclama campid. Aleshores es viu
una felicitat, un plaer inexplicables. Alguns informants (preguntats per les lligues
guanyades en perdre el Madrid amb el Tenerife), no una minoria, m’han dit que només
es pot comparar amb un gran orgasme, en no trobar una comparacio millor. A I’estadi,
la gent embogeix, els jugadors s’abracen i es petonegen, donen la volta al camp saludant
els seguidors que tants quilometres han fet (en el cas que la final es jugui lluny de
Barcelona ) per viure aquest moment en directe, un moment que en paraules de gent que
es troba in situ “és el millor del mon”. Gracies als mitjans de comunicacio, el moment
¢s viscut de manera identica, 1 al mateix temps, a milers de quilometres. Les ciutats
semblen esclatar. Milers de petards sonen arreu, 1 als bars, carrers, cases, estadi..., gent
que molt sovint no es coneix de res, ni té res en comu a part de ser culer, s’abraga i es fa
petons i altres mostres d’afecte i1 alegria. Els carrers es comencen a omplir de persones
amb tot tipus d’emblemes: senyeres, banderes blaugrana, bufandes amb els colors del
club, barretines, etc. Hi ha persones amb la cara pintada amb 1’escut del club o els
colors de Catalunya, samarretes amb tot tipus de referéncies al mon barcelonista...; els
cotxes fan sonar repetidament els seus claxons per tots els carrers de la ciutat, que viu
en un estat d’excepcionalitat, 1 la Guardia Urbana ha de transigir a guardar I’ordre
habitual. Tot agafa un caire festiu. La gent surt als balcons. S’obren ampolles de cava.
Alguns, fins i tot, penso en un amic amb motiu de la Copa d’Europa, enceta aquella
ampolla de whisky que tants anys esperava I’ocasid. D’altres es truquen per felicitar-se
per telefon. En pocs minuts, els tradicionals llocs de trobada (la font de Canaletes a

Barcelona o la placa de la Font a Tarragona, per exemple) es converteixen en una

P21 ’any 1995, els deu programes més vistos a Catalunya foren partits de futbol jugats pel Barga.
(Font: anuari £l Pais 1997)
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concentracio espontania que arriba als milers de seguidors totalment euforics entonant
tot tipus de cantics, eslogans, insults al Real Madrid —que no falten mai—, una gresca
que durara fins a “altes hores de la matinada” en una frase feta periodistica que ha fet
fortuna. Es el moment en qué “grups minoritaris” es manifestaran violentament trencant
els aparadors d’alguna botiga i cremaran alguns contenidors. I, per acabar la nit, més
d’un seguidor no podra anar a dormir sense haver complert la promesa de banyar-se en
algun riu o font, tallar-se la barba, rapar-se al zero, etc., quan no també, la libido creix

per damunt del que és habitual.

L’endema, la final és el tema de conversa a qualsevol lloc, al quiosc, al lloc de

treball, a les escoles, als bars, etc.; la cara dels contertulians ja paga de quin equip és.

El tiratge, ja de per si alt, de diaris esportius es dispara, i també¢ els d’informacio
general, que no dubten a posar I’esdeveniment en portada si no volen perdre

combativitat comercial.

La premsa recull aquests moments com a “magics”. No m’invento cap dels
substantius 1 adjectius que es prenen significativament del camp semantic del mon
religios catolic i com veurem en un altre capitol (6.1), també, del camp bel-lic. Aixi, es
parla del “sacrifici dels jugadors”, del “pelegrinatge dels seguidors”, de “nit magica”,
d’“‘un atacant diabolic”, de “la catedral del futbol”, del “davanter talisma”, d’“un gol
que ens transporta al paradis”, de “reverencia al public”, de “fe en la victoria”, de
“pregaries escoltades”, de “promeses”, de “moments de gloria”, de “tocar el cel amb els
dits”, de “miracle” o de gol “miraculds”, d’un contraatac “mortal”, de “la resurreccié de
I’equip a la segona part”, de “cop de gracia”, etc. Com a il-lustracid, per exemple, valen
aquestes paraules amb que el conegut periodista Emilio Pérez de Rozas obria el
Periodico de Catalunya, un diari no esportiu, ’endema que el Barca guanyé¢s la seva
quarta Lliga consecutiva (1993/94) en fallar el Deportivo de La Corufia un penal en el

darrer minut del partit:

“Dios existe y Cruyff es su profeta. O su mensajero. O su colega. O su
enviado. Su amigo desde luego. S6lo un amigo de la Providencia, de alguien
superior a todos nosotros, de alguien que trate de tu al de arriba puede cosechar
cuatro Ligas consecutivas de la forma que lo ha hecho el Barga del técnico
holandés. No eran duefios de su destino y, sin embargo, sobrevivieron a todo y a
todos. A un Sevilla mordedor, a un penalti en el ultimo minuto, a un lider que
simulo resitir la presion hasta el Gltimo segundo (...).”
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“Un titulo asi s6lo puede decidirse en el Gltimo segundo, s6lo vale la pena
ganarlo en el suspiro final, en aquel instante en que sélo sirve cerrar los 0jos y
mirar al cielo. Si esta estrellado y luce el arcoiris azulgrana es que la suerte, la
fortuna, los dioses estan con el Barga (...).”

“Solo aquellos que renacen de sus miserias, que aprenden de una humillacion
como la de Zaragoza (6-3), los elegidos para la gloria, los tocados por esa varita
magica que convierte en dngeles a auténticos asesinos como Stoitxkov (2), como
Romario, como Bakero, como Laudrup (...).”

“Cuando todos estaban convencidos de que el equipo que morderia el polvo
y se quedararia llorando sobre el césped seria el Barca, una mano magica -cinco
le metieron a los dos equipos de Madrid- surgida de los pequefios altares
montados en las habitaciones de cientos de nifios culés sefialdé de nuevo con su
dedo indice al tricampeodn (...).” ( El Periodico, 15-05-1994)

A mitja tarda comenca la celebracid “oficial” des del Camp Nou. Tots els
jugadors, directius, equip técnic 1 auxiliar son citats a les instal-lacions del Camp Nou.
Des d’hores abans, milers de seguidors de totes les edats (cal dir que en els darrers anys,
s’ha vist notablement augmentada la quantitat de joves 1 adolescents i, sobretot, com a
novetat, la incorporacié d’un nombre de noies i adolescents del génere femeni'?) ja
esperen veure i victorejar els herois de la final. L’ambient és el mateix que podem trobar
durant les hores preévies d’un partit de futbol. Un vegada tots els protagonistes han
arribat a I’estadi, pugen a dalt d’un autocar, darrerament descobert, i escortat per més de
setze policies motoritzats comenga una “processd” o “cavalcada” des de 1’estadi fins a
la basilica de la Mare de Déu de la Merce. La “processd” €s seguida per una comitiva
espontania de centenars de motociclistes amb les seves banderes. Es calcula que unes
100.000 persones segueixen en directe pels carrers de la ciutat “la passejada triomfal”, i
no tinc dades del nombre de gent que I’esta mirant per televisio o escoltant per la radio,

pero ha de ser important si es té€ en compte que la celebracio és retransmesa, també en

directe, per dues cadenes de televisio publiques (La2 1 TV3).

P No és I’objecte de I’estudi el treball del génere a través de I’esport i del Barga, concretament, pero seria un

estudi prou interessant. La incorporacié de la dona al mén del futbol com a espectadora en les darreres
décades és un fenomen recent i digne d’estudi. El futbol, tradicionalment, com els bars i altres espais ptblics,
era un lloc acotat i exclusiu del génere masculi com ho continua sent la seva practica esportiva, ja que el
futbol femeni, a diferéncia d’altres cultures com la nord-americana en queé és un esport practicament femeni
(la selecciod nacional dels Estats Units de futbol femeni sempre ha estat de les millors del mén, mentre en
categoria masculina és una seleccié de “segona”), a Catalunya és una practica esportiva molt important en la
construccid de la masculinitat encara avui dia.
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Els jugadors del Bar¢a son aclamats per la multitud en la seva passejada triomfal.

La segiient parada de I’itinerari ritual és el santuari de la Mare de Déu de la
Merce, patrona de la ciutat de Barcelona. Els jugadors baixen de ’autocar i la cridoria
dels seguidors es desborda amb tota mena de crits, demanant els preuats autografs dels
jugadors 1 intentant tocar els idols que tenen el detall d’acostar-se fins als aficionats, que

son continguts per unes tanques i per un servei d’ordre que evita el desbordament.

Un cop dins de la basilica, els jugadors, directius 1 técnics, tots vestits amb
I’uniforme de gala oficial, intenten posar cara de transcendéncia, ja que el lloc i el
moment aixi semblen requerir-ho. Els principals representants del club fan una ofrena
que consisteix en un escut del Barga fet amb flors i la Copa guanyada, en la celebracio
que segueixo com a model principal, la del 1997 (Copa del Rei), amb la novetat de
portar a dins una senyera estelada (bandera independentista). Aquests tres objectes,
col-locats al peu de I’altar, presidiran tot I’acte. Es tracta de tres simbols de gran densitat
(dos ja els hem comentat ampliament: escut i senyera). L’altre és la Copa, curiosament
un objecte practicament ideéntic a un calze. De fet, un dels costums que tenen els
jugadors per celebrar la victoria és beure tots un glop de la copa plena, normalment, de
cava, en un acte de clara “comunio”, o el fet de voler-la tocar tots un darrere I’altre. Es
el simbol de la victoria per excel-léncia i és, per als seguidors, un objecte de caire quasi
religidés. Tothom la vol palpar. La Copa d’Europa és la peca estrella del museu

barcelonista. Tot bon seguidor vol tenir una fotografia al seu costat.

Després de I’ofrena, tots seuen als bancs jerarquicament: en el primer banc seu el
president, el vicepresident, el capita de 1’equip i els entrenadors; la resta seu en els

bancs consegiients. Acte seguit, el rector del santuari, tot beneint 1’esdeveniment
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“esportiu”, els dirigeix unes paraules d’agraiment: “Nostra Senyora de la Merc¢ rep
aquest homenatge amb tot el seu amor de mare. Heu portat la felicitat a la ciutat de

Barcelona...”.

Tots els parlaments que aqui s’acostumen a fer estan plens d’una gran mistica.
No sobten, suposo, les paraules del mossen, pero si que son molt significatives 1 dignes
d’estudi les paraules que el vicepresident del Barga pronuncia a la basilica, en
commemoracid de la final de Rotterdam, el 16 de maig de 1997. El senyor Nicolau
Casaus, un reconegut barcelonista, molt sovint identificat amb un altre dels simbols del
barcelonisme, “I’Avi del Barca”, digué, dins de la mateixa linia discursiva d’altres cops,

dirigint-se a la Mare de Déu:

“En el nom del Pare, del Fill i de I’Esperit Sant, amén. Una representacio del
F.C. Barcelona, encapgalada pel seu president, directius, socis, els técnics del
primer equip, el seu entrenador, tots els jugadors i tot el personal auxiliar, venim
aqui, Verge estimada, a demostrar-vos que us estimem, que no oblidem la part
que heu tingut i, a dir-vos també, és vostra aquesta copa, us la venim a oferir
amb tot el cor, amb tota sinceritat perqué estem convenguts que una part
d’aquesta copa us pertany. Quan els jugadors estan al camp, ells pensen que una
aura de color blau com el vostre mantell fa que les lesions no siguin greus i ells
estan aqui per dir-vos gracies, gracies estimada Verge, Mare nostra, Reina
nostra! Us oferim amb tot el cor allo que hem guanyat amb voluntat, amb amor
al nostre club i us ho venim a oferir una vegada més, a vos, Reina nostra, Verge
nostra, gracies perque no ens ha faltat mai la vostra col-laboracio i heu fet que
cap lesié important restés forces al nostre equip i venim il-lusionats, sabem que
aqui hi ha la veritat, I’amor, aqui a dintre d’aquesta casa esta perque la Verge
ens estima, ens estima a tots els barcelonistes, i ens estima d’una forma especial
al F.C. Barcelona perqué sempre li ha demostrat el seu amor i el seu agraiment
en aquelles glorioses jornades que emplenen la historia del nostre club, i vénen
també a dir-vos que us dediquem amb alegria, amb I’alegria d’aquesta joventut
sana que formen tots els jugadors, amb 1’alegria d’aquells que no tenen malicia,
aquesta gent esportiva que tenen el cervell clar perque el seu cos és mens sana
corpore sano aqui queda demostrat aquells joves que surten al camp a donar-ho
tot pel club que defensen pero també pensant en vos, Verge, pensen en vos! |
avui us ho vénen a dir oferint-vos aquesta copa i a dir-vos, sobretot, gracies per
tot el que heu fet, feu i fareu per nosaltres, i us volem pregar, Reina, Mare nostra
que insteu el vostre august Fill, Crist i Senyor nostre i digueu-li, lo agraits que
estem, en cap moment hem deixat el cami recte que ell ens ha marcat des del
principi, I’hem seguit des del primer dia i avui podem dir amb agraiment que
gracies al cami que ens heu ensenyat, Senyor, avui som aqui a ofrenar a aquesta
verge el triomf obtingut en terres d’Holanda, ahir. Digueu-li, per favor, que li
estem agraits 1 que no oblidarem mai el que ha fet per nosaltres i, a Ell, el nostre
Déu, li agraim de I’inica manera que sabem fer-ho, alabant-1i aquelles paraules
senzilles d’aquella oracid senzilla que els nostres pares, que els nostres avis,
aquella oraci6 que les nostres mares (veu trencada per I’emocid) ens van
ensenyar des del bressol. Tots plegats joves resem aquesta pregaria: “Pare nostre
que esteu en el cel...”.”

Crec que per al vicepresident del F.C. Barcelona, com per a molts altres, ni el
Barga és només un equip de futbol ni el futbol és només un joc. Deixant, pero, la

personalitat del Sr. Casaus i el seu comportament davant de la Mare de Déu que podria
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interpretar-se com 1’actuacio normal d’un catolic, si analitzem el ritu com a acte grupal,
¢s a dir, social, aquesta cerimonia €s molt important perque, igual que es fara amb la
Mare de Déu de Montserrat, més endavant, és un acte d’homenatge, d’invocacio de les
forces misticotribals en tota regla, d’una creenga catolicocatalanista o, dit
metaforicament, de I’arca o misteri grupal, retransmes per tot Catalunya, per radio i
televisio, en un fet que analitzat és, des de la perspectiva catolica, dificilment
interpretable d’una altra manera que com una desviacid de 1’ortodoxia, fins a tal punt
que, em consta que molts catolics consideren I’acte com una profanacio6 del temple —en
la pitjor de les opinions—, 1 una ximpleria intolerable en el millor dels casos. Hem de
pensar que des de la logica antropologica, aixo no €s aixi. Per molt irreverent que
sembli I’acte, des d’un punt de vista catolic, el que succeeix €s que no €s un acte
purament catolic el que se celebra sin6 que s’esta fent un altre tipus de ritus al mateix
temps, concretament, una benedicci6 de I’emblema totémic tribal que ha agafat prestat

un recinte, objectes, icones 1 una liturgia propies del catolicisme.

Un cop acabat el parlament del directiu blaugrana, tota la comitiva signa en el
llibre d’honor del temple, tothom puja a I’altar per fer-se una fotografia de grup amb els
representants eclesiastics i la copa i, per acabar, pugen les escales que els porta a adorar
la imatge de la Mare de Déu de la Merce continuant, aixi, aquesta fusié amb les icones

sagrades.

Fl ofrecimiento del titulo de Liga a la
Fatrona de Barcelona estuvo revestido. «
e una gran religiosa.

Pagina del diari Sport dedicada a Ofrena floral a la Mare de Déu de la Merce
l’acte al santuari de la Mare de per part del president, el tecnic i el capita.
Déu de la Merce.
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Tota I’expedici6 surt de la basilica i es torna a repetir la trobada amb la massa de
seguidors embogida per la presencia dels herois. Es puja a I’autocar 1 continua la
processo fins a la plaga de Sant Jaume on, després de la trobada amb els representants

dels poders celestials, ara, es troben amb els representants dels poders terrenals.

La placa de Sant Jaume, a més de ser el centre politic de Barcelona 1 de
Catalunya (I’ Ajuntament de Barcelona i el Palau de la Generalitat es troben en aquesta
placa), és un lloc sagrat en la mitologia politica catalanista. La placa de Sant Jaume és la
veritable agora catalanista, “I’assemblea popular de Catalunya” en cos present, el pais
real, perceptible, que es pot tocar. La historia de Catalunya legitima aquesta percepcio
d’una plaga de Sant Jaume com a punt de trobada del poble amb els seus representants,
on s’intercanvien missatges 1 entren en un contacte directe. Potser és una heréncia d’una
era pretelevisiva, ja que avui per tal que un esdeveniment existeixi necessita la seva
sortida massiva als mitjans de comunicacio 1 no necessita de la trobada directe entre el
president de la Generalitat i el “poble” concentrat a la Plaga, en té prou amb un discurs
televisat quan convé, pero, sigui com sigui, en aquest acte es troben les dues tradicions

fusionades.

La placa esta totalment plena de gent, i supera fins i tot, la capacitat de la
mateixa si ho jutgem pels problemes del servei de 1’ordre per contenir la massa i les
lipotimies, per esclafament, que els serveis de la Creu Roja han d’atendre. Hi ha gent de
totes les edats, amb predomini, com deia, aquests darrers anys, de public jove, a
I’inrevés que passa a I’estadi, on predomina un public adult, i en altres manifestacions
barcelonistes, com la trobada mundial de penyes o els diferents actes en commemoracid

del centenari del club.

En el moment que entra 1’autocar a la plaga, aquesta esclata i es pot viure una
efervesceéncia col-lectiva que s’anira repetint regularment en les diferents seqiiencies de
la celebracio i que el mateix Turner, crec, no dubtaria a qualificar com un moment de
communitas. Milers de persones fan onejar les seves banderes, bufandes 1 pancartes;
sens dubte, es tracta dels aficionats més ardents del barcelonisme. No hi ha cap aficionat

sense distintiu blaugrana o catala (de la mateixa manera que ens seria dificil trobar
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molts catolics, diguem-ne practicants, per exemple, que no portin una creu o una
medalla amb un Sagrat Cor, o altres imatges o objectes sagrats en les seves cerimonies).
En un escenari excel-lent i teatral per a la cerimonia com la placa de Sant Jaume, la
massa amb botzines, alguns timbals, molta cridoria i simbols molt potents, arriba a un
climax sentimental molt contagios. La gent se sent molt a prop, i és que aquests tipus de

ritus sén una magnifica ocasid per palpar la imatge d’unitat i cohesio col-lectives.

Es significativa, també, I’abséncia, en qualsevol dels ritus generats pel Barga,
d’ensenyes que facin referéncia a Espanya (tornarem sobre aquest tema); cal pensar que
les banderes, com ja hem comentat, contenen uns densos significats, per la qual cosa la

manipulacid, preséncia o abséncia, pot donar-nos informacions de gran valor.

La gent canta repetides vegades, a I’unison, ’himne del Barca i tota mena de

cantics harmonics, sense lletra o amb lletres senzilles de I’estil:

— “oe, for¢a Barga, oe
oe, forca Barga oe...!”

— “Campeones, campeones
oe, oe, oe...!”

— “Visca el Barga i visca Catalunya!”

— “Olere, olara,
ser del Barga és el millor que hi ha...!”

I, sobretot, cantics i insults al Real Madrid, encara que la majoria de les finals es
juguin contra altres equips o les lligues, de fet, son unes competicions on juguen més
equips. Concretament, en la celebracid de victoria de la Copa del Rei de 1997 jugada,
com ja hem dit amb el Betis, no es va sentir cap referencia a aquest equip. De fet, com
veurem, el futbol a Catalunya i a molts indrets d’Espanya ¢€s viscut també com “una

partida privilegiada”, en llenguatge de Levi-Strauss, entre els dos grans clubs:

— “ Boti, boti, boti
madridista qui no boti...!”

— “Es, madridista
qui no boti és, és...!”

— “Madrid se quema
se quema Madrid ...!”
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— “Madrid, la copa,
se mira y no se toca!”

— “Madrid, cabroén,
saluda al campeon!”

— “Lorenzo Sanz eres un hijo de puta!”
(En referéncia al llavors president del club madrileny).

Es pot dir que, a la placa de Sant Jaume, la naci6 pren forma i es fa accessible la

comunitat imaginada, de la qual ens parlava Benedict Anderson, a tothom.

Una vegada a dins de I’ Ajuntament, la comitiva €s rebuda a la simbolica sala del
Consell de Cent, on parlara I’alcalde i el president del club. En tot ritu, la repartici6 dels
rols és molt clara. Els parlaments que aqui es fan, presenten també un caire mistic,
espiritual, dificil d’entendre per gent que no porti molts anys vivint aqui. En podem
tenir un exemple en el parlament del president de ’entitat barcelonista Josep Lluis

Nuiez (1997):

“Venim a oferir la Copa a la ciutat (...) aix0 és el triomf d’un pais, d’un club
que representa un sentiment i és 1’esfor¢ de tot aquest col-lectiu, que tant estima
al Barga i, naturalment, que amb aquesta for¢a i amb aquest col-lectiu els éxits
no poden fallar...”

Després de la fotografia oficial, els jugadors van sortint un per un a la balconada
de I’Ajuntament on seran corejats per un public entregat, fent onejar milers de banderes
blaugranes, senyeres, estelades, etc. Cada jugador algara la Copa, en un gest també
calcat del model religiods, i alguns pronunciaran unes paraules a la massa o frases fetes
per aquest tipus d’ocasions (que quasi sempre acabaran amb un “Visca el Barga i Visca

Catalunya”) de I’estil:

— “Sou “collonuts”, visca ¢l Barga!”

— “Aquesta “afici6” s’ho mereix tot!”

— “Ja la tenim aqui!” (referint-se a la Copa).

— “T ara la Lliga! I I’any que ve la Copa d’Europa!”

Cal dir que els parlaments dels jugadors son més “interessants” a la balconada

del Palau de la Generalitat; de fet, es reserven per aquest moment.

Un cop fet I’acte oficial a I’ Ajuntament, tota la comitiva travessa la placa i es

dirigeix al Palau de la Generalitat, seu del Govern de Catalunya, on continua, com
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tractant-se de vasos comunicants, 1’intercanvi de legitimacions simbolicopolitiques
entre el Barca 1 els poders politics nacionals i municipals. Un ritu que en un altre

context, o vist des d’una altra optica, pot semblar tremendament carnavalesc.

Alguns jugadors porten lligada al coll una senyera. Acostumen a ser jugadors
“fets a casa”, a la Masia. Les referéncies metaforiques al Barca, a Can Barga, com una

gran familia son abundantissimes.

Un cop entren al Palau de la Generalitat, son rebuts pel president de la maxima
institucio de govern de Catalunya, normalment, al sal6 de Sant Jordi. Continua, sobretot
per als jugadors, una immersio en la catalanitat. Els parlaments que aqui s’ofereixen
també tenen un caire espiritual, metaforic, didactic i més marcadament politic per la
personalitat de I’Honorable President. Els discursos son fets altre cop pel president del
Barca, que es reitera en les paraules ja pronunciades a I’ Ajuntament, 1 pel president de
la Generalitat. L avui expresident, Jordi Pujol, després de saludar de manera “informal”
els jugadors, aprofita el seu parlament per continuar la tasca “pastoral” a la qual ha
dedicat tota la seva vida, la de “fer pais”, amb un discurs pedagogic. Veiem-ne un

exemple:

“Moltes felicitats per la victoria, 1’expressio de la meva satisfaccio i la meva
joia com a barcelonista; i com a president de Catalunya, el meu agraiment
perque Catalunya va endavant per moltes coses i, €s coneguda per moltes coses
pero, una de les coses que 1’ajuda a con¢ixer és el Barga i si a més, alguns de
vosaltres heu ajuntat el Barga amb la bandera en acabar el partit, us dono
especialment les gracies. Aixi es dona a conéixer el nostre pais a través d’una de
les manifestacions més positives. Us demano, només als jugadors catalans, que
als qui no son catalans pero son bons jugadors del Barga als quals agraim la seva
aportacio, els hi expliquin el que representa, aquest gran significat del Barca per
Catalunya, més enlla del que és el futbol, que aixo és “més que un club”, no? Es
aixi, no? (dirigint-se als jugadors “de casa”) (...).”

Acte seguit, tots plegats es fan la fotografia oficial de grup amb la Copa
conquerida al mig. El simbol de victoria es fusiona amb el poder civil i els jugadors. El

Barga tamb¢ ha rebut la benediccio del gran pare espiritual de la comunitat.

I per acabar, el plat fort, el moment més esperat, la sortida dels “herois tribals™ a
la balconada del Palau de la Generalitat. Una gran balconada al centre de la qual hi ha
esculpit un sant Jordi en I’accid6 de matar el drac maligne. Un balc6 amb una

grandissima significaci6 per a la mitologia nacionalista catalana, com hem dit. Des
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d’aqui mateix, s’han dirigit als presents, com si de tot Catalunya es tractés, el president
Francesc Macia proclamant la Republica Catalana; el president “martir” Lluis
Companys, proclamant I’Estat Catala de la Republica Federal Espanyola; 1 on
Tarradellas fou aclamat per la ciutadania en la seva tornada de 1’exili marcant el punt
de partida de la recuperacio de les llibertats perdudes militarment el 1939. Es un balco
lligat historicament a moments de gran transcendeéncia i un gran faristol legitimat
historicament per dirigir-se al poble de Catalunya en moments crucials. El darrer, la
salutaci6 de Pasqual Maragall acte seguit de ser proclamat president de la Generalitat
després de 23 anys de presidencia de Jordi Pujol. Pero cal remarcar que en ’actualitat, i
significativament, les sortides a la balconada son molt escasses i1 es reserven
practicament al F.C. Barcelona, que es converteix, aixi, en el principal protagonista d un
acte que es representa en el millor escenari per a la celebracio d’un ritual patriotic. El
ritual amb el Barca de protagonista un cop més aconsegueix recrear la fusio d’una
sentimentalitat compartida amb la mateixa historia mitica del pais. Evidentment, el

resultat és un enfortiment, una vegada més, dels vincles socials de la naci6 imaginada.

Els jugadors, com posseits per I’ambient, satisfan la massa amb elevacions de la
Copa, amb els seus breus discursos de 1’estil, per exemple, dels que feien Stoitxkov o
Guardiola, dels quals passem a transcriure’n uns fragments, ja que es tracta de dos dels

jugadors més eloqlients en aquest tipus de celebracio:

— Stoitxkov: “Ayer, esta copa estaba en Madrid y hoy, esta en Catalunya!
Ayer, esta copa estaba en manos de Juan Carlos, hoy, estd en manos de nuestro
rey de Catalunya, Jordi Pujol!” (Hristo Stoitxkov acabava d’entronitzar el mateix
president i proclama, com si d’un gran carnestoltes es tractés, la fi de la
monarquia espanyola i la proclamacié6 d’una nova monarquia i dinastia
catalanes).

— Guardiola: “Bona nit Catalunya! Ahir, un equip i un pais van triomfar a
Madrid i vosaltres en teniu molta culpa. Alceu les senyeres i amb el cor crideu:

— Forca al Barga!

-— Visca! (massa encoratjada)
— Visca Catalunya!

— Viscal

— Guardiola: us he estimat, us estimo i us estimaré.

— Catalunya!”
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— Stoitxkov: “Ciento por ciento campeones!
Ciento por ciento catalanes!”

Voldria també destacar que son molt aplaudits i estimats els parlaments fets en
catala, sobretot, pels jugadors estrangers. Els idols que aixi ho fan augmenten la seva
aura divina substancialment en fusionar-se amb un dels simbols diacritics més

importants de la catalanitat: la llengua.

La festa oberta a tots els seguidors acabaria aqui. Després de la victoria, cal dir
també que tots els jugadors, tecnics, directius 1 persones vinculades continuen la festa
“fins a altes hores de la matinada” en un hotel de la ciutat on sopen, ballen i fan gresca
segons ens expliquen els periodistes i altres convidats privilegiats per la seva proximitat

als herois"*.

Dies després, una comitiva del Futbol Club Barcelona acostuma a fer I’ofrena de
la Copa a la Mare de Déu de Montserrat, i es repeteix al santuari benedicti una

cerimonia a ’estil de I’efectuada a la basilica de la Merce.

La celebracié ha possibilitat una comuni6 simbolica amb la col-lectivitat, la
llengua, la senyera, I’himne del Barca (cal destacar que no sona en cap moment “Els
Segadors”), les connotacions nacionalistes, les institucions..., enfortint els llacos de
pertinenca a una comunitat ben diferenciada de les altres. Cal recordar que, des de
I’antropologia, €s la comuni6 aquella que crea la comunitat emocional en identificar-se

amb els significats sagrats del grup.

Pero ha anat encara més enlla, en tractar-se d’una victoria esportiva amb un clar
component de sublimacié bel-lica (com veurem en el capitol 6) que, igual que a la
tornada d’un exércit victorios, inculca orgull i una creenga de superioritat €tnica i
d’ampliacié de 1’autoestima col-lectiva, inconscientment o conscient. Veiem

il-lustrativament la cloenda de I’acte de la balconada pel mateix president de la

1% 5 il lustratiu del que acabo de dir, que el llibre del famoés periodista, format a 1’escola Puyal i que ha

seguit professionalment el Barga una pila d’anys, Antoni Bassas (1994) es tituli A un pam de la gloria per
explicar les anécdotes d’aquesta experiéncia professional.
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Generalitat amb les segilients 1 explicites paraules dirigides a la multitud: “Moltes
gracies a vosaltres, moltes gracies al Barca i que per molts anys puguin venir amb una
copa que sera un honor per Barcelona 1 per Catalunya. Visca el Barca 1 Visca

',’

Catalunya

I és la barreja entre 1’efervescencia col-lectiva, que pot arribar a I’¢xtasi, 1 una
densitat simbolica impressionant, allo que pot crear un percepcio, d’aquests ritus, com a
fenomens quasi religiosos (veure capitol 7). Sigui com sigui, la comunitat ha quedat
reforcada després de la celebraci6 de la victoria. Ha estat tota una
representacid/demostracid de 1’existéncia del grup, un cop més, de la seva forca i del
seu poder destinat tant als membres de la propia comunitat com als altres, “els absents™.
La societat ha pres consciéncia de si mateixa i es reafirma en aquests actes de comunio

nacional.

“Es al lanzar un mismo grito, al pronunciar una misma palabra, al ejecutar un
mismo gesto que concierne a un mismo objeto, cuando se sienten y ponen de
acuerdo (...). Es la homogeneidad de tales movimientos la que da al grupo el
sentimiento de si mismo y es, por lo tanto, ésta la que lo hace nacer.”
(Durkheim, 1982a:216)
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Dins de la inauguracio de [’exposicio organitzada per "la Caixa”, ‘Cent anys de passio blaugrana’, amb
motiu del centenari, s hi va incloure una reproduccio de la balconada del Palau de la Generalitat per on van
sortir, en una teatralitzacio de la celebracio d’un titol, personatges del mon politicoeconomic de Catalunya
com els aleshores Joan Rigol, president del Parlament de Catalunya; Xavier Trias, conseller de Presidencia
de la Generalitat;, Julia Garcia-Valdecasas, delegada del Govern de I’Estat; Joan Clos, alcalde de
Barcelona; Josep Vilarassau, president de "’la Caixa”; i Josep Lluis Nuriez, president del Bar¢a. (Fotografia:

Jordi Salvador)

7 BARCELONA 4

Afeccionats molt joves a la placa de Sant Jaume amb tot tipus d’emblemes totémics.
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5.2 BARGA-REAL MADRID, UNA COMPLEXA DRAMATITZACIO

“Cada tres meses, la poblacion de nuestro pais se divide en dos grupos y
mientras uno vive la gloria maravillosa del triunfo, el otro apura la copa amarga
de la derrota. Este mismo ejercicio que el oriental'*” realiza, naturalmente, cada
clasico de futbol —gozar o padecer el desastre— les cuesta a los alemanes
veinte afios de dictadura y a los ingleses el trabajo centenario de hacer y
desahacer un imperio.” (Maggi, 1968:16)

Per a alguns, com Jorge Valdano,"® cap emocid és comparable a un Madrid-
Bar¢a, o viceversa. Es una hipérbole purament literaria, un recurs estilistic més de la

prosa de I’exjugador, exentrenador 1 actual director técnic del Real Madrid?

L’objectiu dels propers capitols és I’analisi d’aquest particular matx. La majoria
de les descripcions sobre aquest partit, pero no exclusivament, foren anotades en el F.C.
Barcelona-Real Madrid jugat al Camp Nou el 13 d’octubre de 1999 on, per gentilesa del
F.C. Barcelona, vaig poder moure’m amb prou llibertat per tot I’estadi per prendre notes

des de tots els angles.

En aquest partit sostinc que no es representa una historia qualsevol, es tracta
d’un drama; un drama serids 1 participatiu que trobem, tamb¢, en molts partits de futbol,
perd magnificat, en aquest, de manera especial. Aixi com al capitol anterior exposava
com la celebracid d’una victoria esportiva podia funcionar com un eficag¢ ritual
generador d’identitat, de sentiment de pertinenca i/o una clarificaci6 identitaria molt
més intel-ligible que la propia realitat, a continuacio6 tractaré d’exposar com els partits
de futbol també actuarien en el mateix sentit, afirmant ritualment la identitat, pero
marcant encara amb més claredat qui son els altres dels quals convé distingir-se (de fet,

¢s una altra manera de determinar-se). Al mateix temps, seria una ocasido on es

135 . . . . \ . . . . .
Nota del qui escriu: “El oriental”, és el nom amb qué s’autodenominen els uruguaians, i el partit a que es

refereix el comentari és el que enfronta els dos grans clubs rivals del pais, el Pefiarol i el Nacional.

136 Jorge Valdano a E! Pais 29 de novembre de 1996 (Totes les cites de diaris de tiratge estatal son de les

seves edicions de Catalunya). Bé, dir que cap emocio6 és comparable a un Madrid-Barga no és del tot cert, o
millor dit és la seva veritat. Aquesta emocié solament és sentida de manera inigualable per aquells individus
que han aprés a sentir-la aixi en el procés d’endoculturacid. Hi ha arreu del mén molts altres partits que, per a
aquelles persones que 1’esdeveniment els involucra de ple, es viuen amb la mateixa o més intensitat
emocional,com els enfrontaments: Boca-River, Inter-Milan, Céltic-Rangers, etc. Els espectadors aliens al seu
context sociopolitic és dificil que puguin arribar a percebre de la mateixa manera I’emocié inherent malgrat
que intueixin que en el partit hi ha moltes coses en joc.
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dramatitzarien les tensions estructurals amb aquests altres i les tensions estructurals dins

del mateix grup.

Es a dir, seguint V. Turner i M. Gluckman, i com veurem en capitols posteriors
amb més profunditat, els ritus no sén una simple corretja de transmissio, ni té com a
unica funcio la cohesio social, sind que determinats ritus son també un mecanisme en el
qual s’acceleren, es reactiven, s’exageren, conflictes reals d’aquella societat —com si

d’una miniatura o maqueta es tractés.

Cap identitat t€ sentit si no €s davant d’una altra o d’altres, 1 és en les relacions
que s’han establert historicament o en el present entre elles on hem de buscar, per
exemple, I’explicacio de la voluntat de “voler ser” de les diferents identitats, per

exemple, les etniques.

Els partits entre el Barga 1 el Madrid (no contemplats en el seu vessant
estrictament esportiu, inevitablement contingent en aquest fenomen social) son la clau
de I’estudi de la present tesi, entesos com a grans rituals que estableixen, reprodueixen,
defineixen..., un Nosaltres 1 ’experiéncia de contrastar-lo amb un altres, de manera
simbolica, pero molt clara, 1 les relacions conflictives entre els dos grups simplificades,

pero alhora amb gran i privilegiada transparéncia.

Un Barca-Madrid és un gran “joc” d’identitat 1 d’alteritat. Com deiem, el futbol
proporciona avui un univers simbolic ritual excel-lent que funciona molt bé com a
creador d’aquest sentiment de mancomunitat, de consciéncia d’unitat que tota societat
necessita. I, al mateix temps, aquesta consciéncia €s clarificada amb 1’alteritat que els
altres tamb¢ reafirmen. L. equip madrileny que visita avui el Camp Nou és el mateix que
el dels afeccionats que canten al Santiago Bernabéu allo tan escoltat cada partit de: “Es

99137

polaco el que no bote , es, es, es polaco el que no bote es...”"*’, on queda clar que ser del

Madrid és no ser catala (polaco) o, fins 1 tot, anticatala. I, logicament, aixo significa que

137 . o . , .
No tan sols els afeccionats “de peu” madridistes ho canten sovint; Ramén Mendoza quan era president del

Real Madrid també va ser eixampat per les cameres de televisio rodejat d’ultres cantant i saltant el “Bote,
bote, bote..., polaco el que no bote...” a ’acroport de Barajas, on havia anat a rebre els seus jugadors que
tornaven de Barcelona on havien guanyat la Supercopa al Barga i al Camp Nou.
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els catalans/culers existeixen, no son del Madrid, 1 son percebuts com a catalans pels

altres.

Un partit com aquest obliga els seguidors a pendre part de manera inequivoca, i
de tal manera que 1’adscripcié a un o a I’altre club els impregna, conscientment o no, de
tots els significats extraesportius que son inherents als dos clubs i que van més enlla de
les voluntats propies. Les persones prenen part. Deixen de ser simples individus per
viure un ritual com a participants d’una col-lectivitat. Es en aquestes celebracions rituals
on els individus s’adonen de la realitat, que formen part d’un grup huma determinat,
molt determinat. Una adscripcid que, a més, es fa publica 1 es comunica als altres. Les
nocions d’alteritat 1 identitat mai es presenten tan clares com en la representacio que tot
partit de futbol és. Una complexa i privilegiada teatralitzacié de la nostra societat.

Veiem-ho.
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5.2.1 MOLT MES QUE UN JOC

“El cel és com un partit de futbol on el Barga li fa un gol al Real Madrid cada
minut.” (Mossén Ballarin)

Una eliminatoria de la Champions League o de Copa, una final, o qualsevol
partit, entre el Real Madrid i el F.C. Barcelona, marca els moments de maxim interes de
la temporada futbolistica barcelonista, si més no a Catalunya, pel fet de tractar-se

d’enfrontaments directes o indirectes entre els dos grans rivals.

Un Barca-Madrid és el partit per excel-léncia, un esdeveniment incorporat a la
vida de molts milers de persones. A una rivalitat esportiva historica (des de 1916)"*,
s’hi afegeix una lluita simbolica plena de significats extraesportius que perduren des de
la nit dels temps. L’esdeveniment convoca el mateix dia 1 a la mateixa hora quasi
100.000 espectadors a I’estadi, a més d’11.000.000 milions que el segueixen per
televisio (només a 1’Estat espanyol, i aix0 €s molta gent), sense comptar amb tot el
seguit de radios que també el transmeten en directe o 1i dediquen programes d’opinid
amb audiencies també milionaries. Els indicadors que ens podrien il-lustrar la magnitud
d’aquest esdeveniment, com ja he reiterat, son molts. Tot plegat fa que a moltes ciutats
catalanes 1 d’arreu de I’Estat es noti I’esdeveniment en el transit, els comercos, la

restauracio, etc.

La lluita entre el Barga i el Real Madrid no es redueix només a aquests moments
puntuals, sind que podriem dir que és “eterna”. Comenga, ja, a la pretemporada, amb
una batalla de despatxos per a la contractacio dels millors jugadors (pels quals sempre
competeixen en ofertes els dos clubs, quan no arrancant de 1’equip rival alguna de les
seves estrelles per tal de refor¢ar-se doblement), amb la comparacioé dels resultats

obtinguts en els partits de preparacio de la temporada, el rendiment dels nous fitxatges,

S ) Copa de 1916 va enfrontar els dos clubs a la semifinal. En el segon partit (Ilavors no existia el desempat

per penals i es van haver de jugar dos partits més a Madrid), el F.C. Barcelona es retirava del camp quan
faltaven sis minuts per acabar el partit, en creure’s perjudicat per les decisions de 1’arbitre, un conegut
exmadridista.
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declaracions, desafiaments entre els dos clubs mitjangant la premsa..., i continua al llarg

de tot I’any, a la Lliga, Copa i competicions europees, directament o indirecta.

Sempre es té en consideraciod allo que fa I’equip rival, les derrotes del qual son
celebrades com a victories, amb tanta o més intensitat que les victories del propi equip.
Normalment, els seguidors manifesten, amb major o menor claredat, que el grau
d’estima al Barga és proporcional al de I’odi al Madrid 1 a I’'inrevés. De fet, hi ha una
dita prou coneguda entre els culers i seguidors d’altres equips que diu que “el bon
barcelonista desitja la derrota del Madrid, fins i tot, en els entrenaments”, i hi ha
barcelonistes que a I’hora de mirar els resultats d’una jornada de Lliga, miren primer si

el Madrid ha perdut abans de buscar el resultat del Barca.

Logicament, els equips botxins del teu “enemic” passen a ser equips “amics”.
Aixi, es pot trobar tota una xarxa d’equips amb una relaci6 de simpatia, i1 al contrari. Per
exemple, el Milan, que va barrar el pas a la famosa “quinta del Buitre” d’aconseguir la
sempre preuada Copa d’Europa i que va humiliar I’equip madridista amb un contundent
5 a 0, sempre va ser recordat amb banderes i1 pancartes al-lusives i amb el seu nom
corejat al Camp Nou com un crit de guerra més. Aixi, durant molt de temps es podien
veure seguidors amb la samarreta roja 1 negre fins que el mateix Milan va apallissar el
Barga a la final d’Atenes (1994) i s’acaba, de sobte, aquesta historia d’amor interessada.
De la mateixa manera, I’Steaua de Bucarest, que guanya el Barca a la final de la Copa
d’Europa jugada a Sevilla (1986), va passar a ser un equip estimadissim a [’estadi

Bernabéu, on el seu nom va ser corejat durant molt de temps.

Aix0 no només passa amb els aficionats del Barca i del Madrid, passa arreu on
existeixen rivalitats d’aquest tipus. A Sevilla, per exemple, existeix una rivalitat
historica entre els seguidors del Sevilla F.C. 1 els del Real Betis Balompié (amb 30.000 i
35.000 socis, respectivament, la qual cosa significa que el 10% de la poblacio de la
ciutat té¢ carnet de soci d’un dels dos clubs antagonics), que ultrapassa qualsevol
esportivitat. Al final de la temporada de Lliga 1999/2000 el Sevilla es va deixar perdre
descaradament al seu propi estadi contra ’Oviedo (rival directe dels betics en la lluita
per la permanéncia a primera), per tal que I’equip del Betis baixés a Segona. Igual va

passar tres anys abans quan el Betis es va deixar perdre davant I’Sporting per fer baixar
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a Segona el Sevilla, o el 1985 quan de nou el Sevilla perdia a casa amb el Valladolid per

afavorir el descens de 1’“etern rival” (en argot periodistic)'”.

Es pot dir que la rivalitat entre Barga i Madrid és consubstancial a ells mateixos.
No es pot entendre 1’un sense 1’altre. La lluita entre ells €s a tota hora i en tot moment,
fins arribar a actuacions que, vistes des de fora, en la distancia, son realment molt
sorprenents. Per exemple, €s impensable una presentacio d’un equip, un altre dels rituals
que es repeteixen cada temporada a qualsevol club esportiu, sense que en un moment o
altre es facin referéncies a I’altre club. Aixi, per exemple, a la presentacié de ’equip de
basquet de la temporada 1997, a la Ciutat Esportiva del Real Madrid 1 davant de 2.000
persones, 1’aleshores president de 1’entitat madridista, Lorenzo Sanz'*, va dir en el seu
discurs frases de ’estil de: “Este afio tenemos un reto muy importate: la Final Four en
Barcelona. Tenemos que ir a Barcelona para ganar esa final a cuatro y, si es posible, con
el Barcelona incluido, para demostrarles que somos mejor equipo y mejor sociedad.”
Malgrat ser una presentacio de 1’equip de basquet les referencies al futbol tampoc van
faltar: “Somos mejor equipo y mejor sociedad y no como otros que van con el
cucurucho por la calle, y aqui mismo advierto que les vamos a volver locos en todo, en
futbol y en baloncesto, y no olvidéis que sois mejor aficion que ellos.” Com ja he dit,
les declaracions de guerra al llarg de la temporada entre ambdos equips son constants.

Per cert, cap del dos equips va jugar la Final Four aquell any.

Un altre exemple d’aquesta lluita eterna és que els exits esportius de
I’exentrenador del Bar¢a Van Gaal, que va guanyar en la seva primera temporada la
Lliga i la Copa del Rei, cosa insolita en 38 anys, de res li va servir per triomfar com a
entrenador a can Barga, ja que el Real Madrid guanyava el mateix any el maxim triomf

europeu: la Copa d’Europa (Champions League). El que hauria d’haver estat una

9 Escriu a La Vanguardia el periodista Javier Mérida: “El Sevilla, Cain del Betis. El club sevillista regal6
descaradamente el partido al Oviedo (...).El Sevilla tiene el descenso asumido desde hace varias semanas, pero
la visita de un rival directo de los verdiblancos acab6 por echar el telon, incluso matematico. La remota
posibilidad de que los nervionenses ganasen los 12 puntos en liza y el Oviedo los perdiera todos era algo mas
que eso. Era una utopia. Y con el descenso asumido y un nuevo entrenador (Joaquin Caparros) para intentar el
retorno, ;como le va a ganar el Sevilla a los asturianos? ;Y la cara de tonto que se le hubiese quedado a mas
de un sevillista por el favor que hacia al eterno rival? ;Imagina alguien al Barga o al Madrid ganando un
partido en el que nada le va y que pudiese otorgar el titulo al otro?” ““(...)Si le ganamos al Oviedo, nuestra
aficion nos mata”, llega a decir algin jugador sevillista (...). (La Vanguardia, 1 de maig de 2000)

140 py Pais, 3 de setembre de 1997.
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excel-lent temporada queda eclipsada per un triomf superior de I’equip madridista. No
importa com s’aconseguis aquest exit, si el futbol va ser bo o dolent, que el Barca
guanyés el Madrid en dues competicions, etc. L’éxit d’un Madrid coronat com el millor

d’Europa desmereixia els €xits blaugranes 1, per tant, de retruc els del seu entrenador.

Madridista manifestant el seu antibarcelonisme. Penyistes desfilant pel Camp Nou amb una

pancarta antimadridista. (Fotografia: Jordi Salvador)

Pero continuem amb el partit de futbol en si. Aquest esport/espectacle té una
durada de 90 minuts, encara que, realment, el temps en que el partit €s viscut comenca
molt abans del xiulet inicial i ultrapassa, de molt, aquest periode de temps. Cada cop les
conseqliencies d’un resultat, les opinions..., son més “noticia”. Aixi, un partit entre el
Barga i el Madrid pot ser tema de conversa quotidiana i tertulia, si més no, dies abans'*'.
Algu ha dit que de dilluns a dimecres es parla del partit passat i de dijous a dissabte del

partit que vindra. En el cas d’un Barga-Madrid, se’n parla des de bastant temps abans i

durant bastant temps despre¢s.

Arreu del pais s’escolta parlar del mateix tema inevitablement: escoles, bars,

sobretaules, colles d’amics, llocs de treball, families, a Canaletes, etc. Tothom comenta

142

les informacions prévies al gran “classic”, i és que de futbol, tothom en sap'**, molts fins

4 per exemple, al R.Madrid-Barga del 19 de setembre de 1998, dues setmanes abans, la premsa ja recollia
declaracions entre els jugadors i els dirigents que comengaren a parlar sobre el partit.

12 Motiu d’un altre estudi seria el Barca o el futbol en general com un llenguatge clau en la sociabilitat

interpersonal, un llenguatge que facilita les obligades o desitjades relacions interpersonals entre gent de la
mateixa familia o amb desconeguts amb els quals els temes de conversa, per les raons que sigui, necessiten
girar a I’entorn d’un metallenguatge que com ’esportiu pot ser neutre, ambigu, i possibilita, al mateix temps,
la discussio o el plaer de compartir sabers o emocions, etc., en definitiva: la comunicacié entre “desconeguts”
0 “coneguts”.
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1 tot més que el propi entrenador, o aixo €s el que es pensen, ja que com deia I’ Armand
Carabén: “La gracia del futbol és que ningli no hi entén ni un borrall, la qual cosa

permet que tothom pugui dir la seva sense por.” (Carabén, 1994:121)

Els seguidors parlen de les possibles alineacions, de les tltimes noticies sobre el
matx, de si tal jugador esta “tocat” i no se sap si podra jugar, de les possibilitats de
cadascu a la Lliga després del partit; es fan “porres” i juguesques, discussions tecniques,
s’opina sobre el perfil de 1’arbitre, sobre les estadistiques, etc. Durant tota la setmana,
els mitjans de comunicacio6 van plens d’informacio referent al partit: els precedents, les
opinions dels protagonistes, les darreres novetats, una amplificacié de les declaracions
més espectaculars, etc. La tirada de tot tipus de diaris, aquests dies, augmenta

significativament, sobretot, I’endema del partit si el Bar¢a ha guanyat.

La informacio6 dedicada al futbol de Primera Divisid, i concretament al Barga, és
per a qualsevol observador vingut a Catalunya motiu de perplexitat, com deia a la
introduccio d’aquest estudi. Diu Arcadi Espada: “Los periodicos, ademads incluso los
mas serios, abren sus portadas con la noticia del futbol y los periddicos del lunes se han
convertido en un mil hojas de baldon que no hay forma de pasarlo (...). En realidad en
Catalunya no hay mas asunto conversacional y polémico que las evoluciones de once
tipos vestidos con ese color sudado.” (Espada 1996:55). En la mateixa linia, deia Josep
M. de Sagarra: “Avui, els diaris, aquestes fulles banals d’una necessitat absoluta, ja han
escampat tota la dosi de pdlvora: avui els cors ja tenen el seu aliment.” (Sagarra,

2001:616).

Cal pensar, per exemple, que a la temporada 96-97 foren televisats 724 partits!
El Barca 1 el Madrid foren els equips més televisats: 54 el Barca 1 43 el Madrid. Aixo
ens dona, afegit a I’omnipresencia mediatica del club, una mitjana de més d’un partit del

. Doncs bé, dies abans, I’allau informativa sobre el partit encara es

Barga per setmana
multiplica i comenga a ocupar cada cop més espais a diaris, radios i televisions, com si

no hi hagués cap tema més important.

S El Pais, 12 de juliol de 1997. Les dades han quedat antiquades, ja que actualment s’ofereixen tots els

partits de futbol per televisié en la modalitat de “pagament per visio” i ’any 1997 del total dels partits
televisats el 70% foren en obert.
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Cues a la recerca d’entrades al Bernabéu per al Madrid-Bar¢a de 1995.

(Fotografia: El Pais, 29 de novembre de 1996)

Molts seguidors faran cues per aconseguir les entrades que es posen a la venda
dies abans; alguns, fins i tot, passan la nit al ras, amb fred i pluja, per obtenir-les'*. Les
entrades s’acostumen a esgotar en un parell d’hores després d’obrir les finestretes, ja
que amb els abonaments anuals dels socis queden molt poques localitats per vendre. A
partir d’aleshores entra en funcionament la revenda. Els preus de les entrades pugen pels
nuvols, o millor dit, tenen un preu fora de la logica de qualsevol mercat i1 superen,

sovint, un preu de sortida superior als 600 €'*.

Durant tota la setmana s’espera el dissabte a la nit o el diumenge. Un Barga-
Madrid és per als seguidors un dia especial. Hi ha nervis, per alguns tants nervis que es
veuen incapagos de veure el partit en directe o, fins 1 tot, incapagos de seguir-lo per
televisio 1 opten per anar al cinema o a sopar fora de casa, malgrat que aixo deixi
perplexa més d’una persona aliena al mon del futbol. Es viu una excitacid a I’ambient
com si hagués de passar quelcom de transcendent. La tensid s’apodera dels seguidors
des de tres, quatre o més hores abans de comengar el partit. Conec individus que, de bon
mati, ja es posen I’himne del club, o van a comprar petards per anunciar la victoria als

veins si aquesta arriba, o llegeixen la darrera hora de la premsa, o posen I’ampolla de

144 gy Pais, 29 de setembre de 1997.

" La Vanguardia, 2 de marg de 2001.
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cava a lanevera... Els que van a I’estadi repassaran tot el que s’han d’endur, entrepans,
radio..., inclosos els emblemes, bufandes blaugranes, insignies, etc., o potser es pintaran

la cara.

Hores abans, increiblement, ja podem trobar a les rodalies de 1’estadi una
multitud de seguidors que comencen a escalfar ’ambient, donant la sensaci6 que alguna
cosa succeira, mentre s’espera que les portes s’obrin per accedir al recinte, la qual cosa
no passa fins una hora o hora i mitja després. Hi ha grups d’afeccionats, sobretot entre
els més joves, que comencen una ronda etilica programada que els va “preparant” per al
partit. Val a dir, que aquesta tradici6 és, pero, més propia d’afeccions d’altres cultures
com la basca o I’anglesa, per exemple. Sigui com sigui, tothom s’anira integrant d’una

manera, més o menys activa, al drama que es jugara.

També, des d’hores abans, una munié de gent es troba a les portes de sortida de
I’hotel on esta allotjat I’equip blanc, que coincideix amb el punt de trobada policial més
espectacular. Furgonetes de la Policia Nacional esperen la sortida dels jugadors
madridistes que, quan ho fan, sén increpats fortament pels afeccionats rivals, pero cal
dir, també, que animats per seguidors “merengues” que fins aleshores estaven
camuflats, ja que fer ostentacio de simbols del teu equip en camp contrari, avui dia, és
una practica reservada als anomenats grups “ultres” o als més agosarats. Hi ha una dosi
de por important a fer-ho. Paral-lelament, a I’hotel de concentracié barcelonista hi ha

milers de persones per engrescar I’equip 1 animar “els herois”.

L’enorme preséncia policial “ —més de 500 policies i uns altres 500 membres
de seguretat privada— s’afegeix a la transcendeéncia amb que és viscut el partit. Es va

creant una atmosfera carregada d’¢epica.

Un altre moment intens en aquest temps previ al comencament del partit €s
I’arribada dels afeccionats rivals més violents. Darrerament, vénen escortats per la
policia i se’ls impedeix, en tot moment, que es quedin sols amb [’afeccid local. Aixi,

son conduits per les forces de seguretat des que entren a Barcelona, 1 a vegades molt

146 L’espectacle comporta una enorme despesa de seguretat pagades per I’herari public.

219



quilometres abans, fins que marxen. En el cami cap a I’estadi, els insults i gestos
agressius son ostensibles entre els grups d’“ultres” que vénen i d’altres que els esperen
separats per un cordd policial. Els afeccionats “ultres” madridistes —la majoria
s’autoidentifiquen com a membres del grup ultradreta “Ultra Sur”— entren molt abans i
son situats en un lloc marginal de I’estadi (al Camp Nou, tots els grups “ultres”, siguin
de I’equip que siguin, ocupen una posicio a dalt de tot d’una de les graderies). Entren
per una porta especial que els porta a pujar escales sense possibilitat de sortir del
trajecte fins a dalt de tot, on tenen un tros de graderia tota “engabiada” on queden
concentrats. La porta de baix queda custodiada per la policia que no permet que ningti
més hi entri, i de la mateixa manera a I’entrada de la graderia també hi ha un altre
dispositiu policial preparat per actuar, si cal, al llarg del partit. Vaig demanar a la policia
que em deixés entrar per fer una ullada de més a prop a aquest grup de seguidors i
malgrat la recomanaci6 explicita de no pujar-hi, ho vaig fer. Greu error. Només arribar
vaig ser identificat com a “periodista” i vaig rebre tot tipus d’insults i escopinades. Com
que no son els grups “violents” el meu objecte d’estudi propiament dit 1 la gent no

estava per a massa dialegs vaig optar per retirar-me sense més'"’.

Aquests grups també seran els darrers a abandonar 1’estadi i1 ho tornaran a fer
escortats com van venir. Aquestes mesures fan que la violéncia, de la qual tant es parla,
sigui, en realitat, una violéncia molt teatral. Quasi mai (parlo de I’Estat espanyol) hi ha
baralles directes entre afeccions, encara que tot faci pensar que, en qualsevol moment,
pugui esclatar una lluita a mort. Es a dir, les forces de seguretat possibiliten una
exhibici6 de violencia gestual 1 verbal molt real pero sempre sota control (una vegada
més, el futbol permetra el controlled descontrolling of emotions, base de la teoria
d’Elias). En el futbol en general podem dir que la violéncia és més aviat verbal, teatral i
ludica. Antropologicament parlant, diriem que es tracta d’una violéncia molt

148

ritualitzada'®, 1 des del punt de vista moral em faig la pregunta retorica segiient: €s més

147 . . . . . . .
En dies posteriors i en una entrevista feta a membres del grup “ultra” barcelonista, Boixos Nois, de manera

individual i fora del context del matx, quan els vaig comentar el fet van expressar el seu odi a la premsa, ja
que s’han sentit molts cops utilitzats i els acusaven d’haver abusat sovint de la seva bona fe en permetre’ls
conviure amb ells i després veure’s fotografiats i descrits a la premsa en articles amb titols com “Un dia entre
els vandals”, etc.

8 Dic aixo, perque malgrat la gran alarma social que provoca la violéncia al futbol, i que de tant en tant
aquesta violencia evidentment implicita a 1’espectacle futbolistic pot desbordar-se i comportar agressions
fisiques de certa importancia, amb dades a la ma (segons dades de La Vanguardia del 9 d’octubre de 2003, hi
ha hagut 8 morts en 20 anys a causa de la violéncia al futbol, sumant la violéncia amb final mortal de tots els
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violent veure/viure una representacié d’una lluita real com un partit de futbol que anar a
veure una pel-licula de I’oest 0 una telenovel-la en que els personatges viuen tot tipus de

patiments?

Pero, malgrat tot hi ha una dosi de violéncia que no és ni molt menys monopoli
dels grups “ultres”. A I’estadi, en tractar-se d’una “illa de permissivitat”, un espai on és
licit un afluixament de 1’autocontrol emocional al qual estem obligats en la nostra vida
quotidiana, es permes el canvi de rols. Aixi, els rols de pare, adult, banquer, etc., es
poden transfigurar en el de seguidor d’un espectacle esportiu, un rol molt més permissiu
en la manifestacié emocional. El desprestigi i els insults (fills de puta, cabrons,

!”

“polacos”, “paletos”, maricons, “a Segunda Division!™...), els gestos grollers cap als
seguidors contraris, I’equip rival o als arbitres, son facils de sentir en qualsevol camp, si

bé hi ha afeccions més hostils entre si que d’altres.

La contundeéncia d’aquestes manifestacions verbals pot arribar a ser, sempre des
d’una optica cultural d’aqui i avui, realment molt dura i crec que significativa, com més
tard intentaré provar. Recordo, per exemple, fa anys com al Palau Blaugrana, el jugador
de basquet Antonio Martin va haver d’escoltar a la ronda d’escalfament com part del
public li cantava amb joia: “Para ser conductor de primera, acelera, acelera...”, en
referéncia al seu germa Fernando Martin, un gran jugador de basquet del Real Madrid,
que havia mort dies abans en accident de cotxe. O els crits a la pista de ’Unicaja de
Malaga, en plena guerra a Bosnia, de “Sarajevo, Sarajevo”, dedicats al Barca 1 als
catalans per als quals es volia un desti similar al de I’assetjament de la capital de
Bosnia, quan no acabar als forns crematoris. O les mofes sobre el pare de Romario —
”Romario, cabron, llama a Lobaton...” —en preséncia d’aquest, al Bernabéu, quan

aquest senyor estava segrestat a Brasil i1 la seva familia passava uns moments de gran

incidents esdevinguts en totes les categories professionals o amateurs), la quantitat de morts provocada per
aquests grups radicals o entre enfrontamnets d’afeccionats és baixissim i insignificant si fem una valoraci6 no
moral sindé comparativa amb altres violéncies molt més mortals si tenim en compte que el futbol reuneix
setmanalment multituds de persones en els diferents camps de futbol del pais. Sense comptar amb la violéncia
estructural inherent a la nostra societat, en qualsevol manifestacidé que comporti una munid tan gran de
persones, per exemple, un divendres a la nit quasevol a les zones d’esbarjo, festes pirotécniques, concerts de
rock, agafar el cotxe de matinada un dissabte a la nit, Sant Fermin..., o simplement el que passa en una ciutat
normal de cent mil habitants un dia qualsevol, és eminentment més perillés que anar al futbol malgrat la por
que el ritual comporta a molta gent.

221



tristor 1 nerviosisme. O els insults a Giovanni, “Giovanni, disfruta, tu madre es una

puta”; o a Luis Enrique, “Luis Enrique tu padre es Amunike”. La llista és interminable.

Aquesta violéncia verbal es troba en qualsevol enfrontament entre equips

d’historica rivalitat i de qualsevol categoria, fins i tot a I’esport escolar'®

. Bromberger
(1995) ho il-lustra ben bé en el seu excel-lent estudi sobre el Marsella, el Napols i la
Juve. Per exemple, els seguidors del Napols reben els seus rivals turinesos amb crits de
Liverpool, Liverpool!™’ O Juve Merda! 1 els seguidors de la Juventus de Tori, equip del
Nord d’Italia, per als seguidors del qual “el sud és un llast que els italians de veritat han
de patir, una colla de gent bruta i endarrerida”, dediquen frases 1 cantics tan gruixuts als
seguidors del Napols com: Forza Vesuvio! Terremoto ritorna di nuovo! Benvenuti in
Italia! En aquest context, és comprensible 1’euforia que la victoria del Napols de
Maradona a la Lliga italiana va suposar per a la poblacio de la part sud d’Italia. Era el
primer cop que un equip del sud guanyava la Lliga als poderosos equips del Nord:
Milan, Inter, Juve, Génova, Parma, Sampdoria... Tots ells, des de 1’0ptica napolitana,
metafora de “I’arrogant, poderds i ric nord d’Italia, centre politic i econdomic, on els
italians del sud es veuen obligats a emigrar 1 a patir vexacions”. El milié de persones
que es va llencar als carrers de Napols a celebrar la victoria esportiva celebrava quelcom
més: la revenja del sud. “Dans un tel contexte d’antagonisme, d’amertume et de
dramatisation victimiste, tout match contre 1’équipe d’une métropole septentrionale
apparait comme 1’occasion révée d’une revanche symbolique (...).” (Bromberger,

1995:27).

R AZIE NAPOL!
] .5 MARADONA _ 0o

5 NARADONA|

CILLE S

La revenja del sud. La deificacio de [’heroi de la gesta.

149 . . . .y . . .
Motiu d’una altra tesi seria el paper de ’educacié fisica i 1’esport escolar actual en el procés

d’enculturacio.

150 En referéncia a un dels episodis més violents de la historia del futbol modern: la matanga de desenes de

seguidors de la Juve provocada pels hooligans del Liverpool a Heysel el 1985.
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Gracias Maradona és el nom d’un restaurant argenti d’Almuiiécar en homenatge a I’heroi

nacional. (Fotografia: Jordi Salvador)
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Les manifestacions d’odi, el desprestigi dels rivals i, concretament en el partit
que ens ocupa, cap als seguidors blancs, i1 viceversa quan es juga al Bernabéu, son
constants al llarg del partit. Pero no només durant el partit que enfronta els dos
directament, sind que els insults a un o altre equip també sén constants quan es juga
contra altres rivals, fent palesa I’““eterna” rivalitat de la qual parlava. Aixi, en un partit
Real Madrid-At. Madrid es pot sentir: “Bar¢a, Barga, Mieeeerda!”, seguint la tonalitat
de I’himne blaugrana, profanant-lo al mateix temps, o “olere, olara, ser del Barga es ser
un subnormal’; i a I’inrevés, com ja he comentat, per exemple, en la final de Copa del
Rei entre el Betis i el Barga amb victoria blaugrana (1997) i del qual el Real Madrid
estaria al marge totalment, la gent del Barca canta el ja tradicionals: “Madrid, cabron,

saluda al campedn!” o “Madrid se quema, se quema Madrid...!”

Tot aix0 és molt significatiu, si més no parlant del Barga, ja que el Camp Nou és
un estadi bastant fred comparat amb molts altres 1, sobretot, d’altres cultures. El public
del Barca és un public molt exigent amb els seus propis jugadors i viu el partit de forma
predominantment molt dramatica. El futbol no €s una festa per al culer. Per contrast, per
exemple, en els camps de futbol britanics, els seguidors animen el seu equip amb cantics
des del primer minut i al llarg del partit, passi el que passi, guanyi o perdi. El public
blaugrana no tan sols no canta, sin6 que pot acabar xiulant els seus propis jugadors i
transmetre involuntariament una pressio que afavoreix més 1’adversari que a I’inrevés''.
Tampoc és un public hostil amb els altres equips, pero el Real Madrid és una excepcio.
Els culers es transformen en aquest matx especial 1 participen més activament que mai.
S’obliden de qualsevol altra cosa que no sigui animar i esbroncar bojament 1’equip de la
capital del Regne d’Espanya. En aquest partit concret, el “factor camp”, el valor de la
implicacio del public €s molt superior a qualsevol altre partit. Només des d’aquesta
optica es pot entendre que el Real Madrid en els darrers vint anys (des del 1983 al 2003)
no hagi guanyat cap partit de Lliga al Camp Nou, malgrat els excel-lents equips que ha

presentat o que el R.C.D. Espanyol, un altre dels adversaris al qual es t&é més ganes,

porti 23 anys sense fer-ho.

151 “Alguns jugadors m