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EL PENSAMENT DE POMPEU GENER INTRODUCCIO

Introduccio

Ni el dinero ni la mujer ni el poder han podido torcerme. No he
capitulado ante ningun rey ni ante S.M. el pueblo. Un algo
interior, mas fuerte que yo mismo, me ha obligado a cumplir mi
labor intelectual con sinceridad, en todos los sitios y en todos los
tiempos, ya fuera rico y viviese como un principe, ya pobre,
llegando a sufrir hambre y frio, no teniendo apenas para lo mas
necesario. (Gener, 2007a, p. 327)

No faltara segurament qui se sorprengui que Pompeu Gener i el seu pensament
subministrin la matéria d’una nova tesi doctoral. Tanmateix, no som els Unics que ens
hem interessat en aquest tema els Ultims anys i tampoc no creiem haver-lo inflat
arbitrariament. Molts dels qui es troben una mica familiaritzats amb el pensament catala
del segle XI1X son en general conscients que Gener ¢s una figura amb una certa importancia
1 fins i tot alguns expressen que potser no se 1’ha valorat amb la justa mesura. Un exemple
seria Josep Maria Domingo, que manifesta que la seva edici6 de 1’autobiografia in¢dita
Mis antepasados y yo «també ha estat empesa d’un interés restitutiu» (Gener, 2007a, p.
11). Aixi doncs, un dels motius que han impulsat a dur a terme aquest treball és el fet que
Gener no ha estat prou estudiat. Els investigadors que s’acosten a la cultura catalana tenen
la dissortada fortuna, per una seérie de motius historics i sociopolitics, de disposar d’una
considerable quantitat d’intel-lectuals de valua que no han estat estudiats com es
mereixen. Encara és possible gaudir de I’emoci6 arqueologica 1 molt vuitcentista de ser
el primer a llegir un text, descobrir una dada, interpretar una idea. Ara bé, transitar camins
inexplorats és fascinant, pero cal assumir el risc de no arribar al nostre desti o d’arribar-
hi més tard. Estudiar un autor desconegut €s una aposta, hom ha d’estar disposat a perdre-

s’hi.

Els ultims anys, alguns investigadors i1 investigadores han decidit d’estudiar Pompeu
Gener. L’aposta potser és més arriscada en aquest cas, ja que es pot tenir la sensacio que
no forma part del grup d’autors desconeguts. La critica ha parlat sobre el personatge Peius
1, en cert sentit, se’ns ha convengut que no valia la pena d’estudiar-lo o, almenys, que no
era necessari prendre-se’l gaire seriosament. Aixo, unit al seu capteniment bohemi, 1’han

relegat sovint a I’ambit de I’anécdota i la llegenda. Per exemple, Néstor Lujan li atribueix
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la primera referéncia coneguda al pa amb tomaquet® citant uns versos d’una carta que no
hem localitzat al Duc de Foix datada el 1884:

Lo que menjarem certa nit,

¢o ¢és, pa amb oli, amanit

amb tomaca, e bon profit,

s’ha fet de moda...

Madama Adam n’ha menjat,

Judit Gautier, molt li ha agradat

e fins la gran Sarah Bernhardt

s’ha fet la llesca.
(Lujan, 1990, p. 117)?

L’anecdota no cal ser comprovada; el text no ha estat trobat i no cal buscar-lo. En aquest
sentit, es mostra desinteres per I’esclariment dels fets i la veritat, fet que permet d’acostar-
se als personatges sense realment haver-los estudiat, confonent realitat amb ficcio o desig.
Un altre exemple d’aquesta actitud seria el que explica Maria Planellas (2021, p. 68) en
el seu llibre sobre Apel-les Mestres: resulta que va assistir a una presentaci6é d’un altre
treball sobre Mestres en que es va afirmar, sense dubtar-ne, que Mestres i Gener havien

viatjat junts al Japo.

Sén molts els motius que es poden adduir, i que s’aportaran al llarg de la tesi, sobre per
qué durant molts anys no ha estat estudiat. Es possible que tingui a veure amb el fet que
fos republica i marcadament anticlerical. Menéndez Pelayo (1978, p. 1017) el va incloure
en la llista d’autors que conformaven la voluminosa Historia de los heterodoxos
esparioles 1 I’exclou de la tradicié del pensament espanyol i catala: «Gener, ni por su
educacion, ni por sus gustos, ni siquiera por la lengua en que escribe pertenece a
Catalufia». I continua: «Su libro, feroz y friamente impio, corresponde a un estado de
depravacion intelectual mucho mas adelantado que el nuestro». EI 1880 —s’acabava de
publicar a Paris La Mort et le Diable— Menéndez Pelayo entenia que I’esséncia de la
naci6 espanyola es vinculava amb el catolicisme i1 expulsava tots aquells intel-lectuals
que no hi combregaven. Uns anys després, el 1892, Torras 1 Bages (1981, p. 31) també
advertia que I’esséncia de la naci6 catalana estava intimament vinculada al catolicisme:
«Ens trobem amb una Catalunya espiritualista i cristiana: matar-li I’esperit €s matar-la a

ella mateixa: reforcar son esperit és augmentar sa poténcia, fer sa accid més viva i

! Volem agrair a la professora i historiadora de la cuina Niria Baguena que ens donés a conéixer aquesta
referéncia.

2 Lareferéncia la recull Jaume Fabrega; també a webs (com ara https://tuit.cat/ek9qr) i té una certa preséncia
a internet.
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fecunda. Catalunya la va fer Déu, no I’han feta els homes: els homes sols poden desfer-
la: si I’esperit de la patria viu, tindrem patria: si mor, morira ella mateixa». Cal destacar
que, molt poc després de la publicaci6 de la Tradicio catalana, Torras (1892) va optar,
com es veurd, per polemitzar amb Gener arran d’un article d’homenatge a Renan.
Posteriorment, el 1918, Francesc Pujols, en el Concepte general de la ciencia catalana,
relega Gener a ser un representant de la filosofia septentrional i I’expulsa de la tradicio
que porta a I’anomenada sumpectica, que arrela en la versié que fa de la filosofia lul-liana

mossen Bové (1902) a llibres com La filosofia nacional de Catalunya.

Aixi mateix, és remarcable la referéncia de I’eclesiastic i escriptor Carles Cardo —citacio
que aporta Cuscé i1 Clarasé (2014, p. 118)— a la tradici6 filosofica catalana i a Gener en
I’article que dedica al P. Miquel d’Esplugues a la revista Criterion. Seguint les idees del
Dr. Torras 1 del P. Miquel d’Esplugues, Card6 (1935, p. 272) distingira entre la vera
tradicio de la filosofia catalana que identifica amb Sant Pacia, 1’abat Oliva, Sant Ramon
de Penyafort, Ausias March, Lluis Vives, els Pares dels Concilis Tarraconenses, Balmes,
Mila i1 Torras 1 Bages, a la qual pertany ’homenatjat P. Miquel d’Esplugues, i la falsa,

que «enderrocay» 1 no aplega:

Al costat d’aquesta Catalunya, hi ha la de 1’esbojarrament, la de la grifolda, la de I’aventura pel
moén dels pobles i pel mon del pensament, la sordidament practica enmig del vagareig
menyspreador de la veritat: Turmeda, Arnau de Vilanova, els fautors de I’esquerranada albigesa,
amb Pere 1 al davant, Serrallonga, Ali-Bey, Pitarra, Pompeu Gener, tots ells personificats en la

figura llegendaria del Comte Arnau. La nostra innata i immortal desventura ha fet que en patissim
una allau en els anys actuals. (Cardo, 1935, p. 273)

El pedagog Alexandre Gali a la Filosofia a Catalunya (1900-1936), que forma part de la
monumental Historia de les institucions i del moviment cultural a Catalunya, dedicara un

capitol a explicar una «Miscel-lania d’heterodoxos i diletants»:

Potser per dissort, d’heterodoxos, no n’hem tingut. Als nostres enfants terribles els ha mancat la
quadratura per a ésser veritables herétics. Pompeius Gener, que va comengar amb 1’envestida de
La muerte y el diablo, va acabar la vida, noctambul arrossinat, arrossegant-se per la Rambla de
Barcelona. I Francesc Pujols, de qui parlarem aviat, I’any 1936 vegetava pels cafés de Martorell
avivant el geni a cop de conyac. (Gali, 2004, p. 100)

En el text, Gali atribueix el poc exit dels dits heterodoxos al fet que els ortodoxos tampoc
van ser capagos de crear un corpus ideologic consistent: «I els nostres heterodoxos no van
assolir la quadratura perqué tampoc la tenien els ortodoxos. Sense els mistics de
I’ Alemanya del segle X1V no s’explica Luter» (Gali, 2004, p. 100). Jaume Roura (1988,

p. 69) utilitzara també¢ els conceptes heterodox 1 ortodox per referir-se al positivisme i a

10
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Gener, tot caracteritzant la filosofia de Marti d’Eixala i Llorens Barba com a ortodoxes i
la Positivista, materialista i evolucionista que ocupen ’article com a heterodoxes. El
motiu d’aquesta caracteritzacio ¢és perque la difusié d’aquest pensament es dona fora de

I’académia i no va dirigit a un public concret.

Sembla destacable que en una tradici6 filosofica com la catalana, que no gaudeix d’una
linia de pensament clara i concisa —m¢és enlla d’una suposada escola del sentit comi
d’arrel escocesa— es puguin establir ortodoxos i heterodoxos si no es fonamenta en una
classificacio d’arrel eclesiastica, en bona part extrinseca a la mateixa filosofia sempre que
no es faci amb unes raons i coordenades clares 1 explicites. Antoni Mora (1987, p. 118)
denunciava arran de la publicacié de la Filosofia contemporania a Catalunya de Norbert
Bilbeny que la historia de la filosofia catalana continuava sense ser estudiada:® «Aixi, el
déficit en filosofia, que una vegada assenyala Joan Fuster, continua sense ser estudiat. Es
una incognita de deéficit», 1 precisament haviem d’estudiar-ne la historia «per saber quin
¢és el pes —1 molt d’aquest pes ha de ser negatiu— en la filosofia que avui podem fer»
(Mora, 1987, p. 126). No fa tant, formaven part d’aquest grup de suposats heterodoxos
Arnau de Vilanova, Santiago Rusifiol, Apel-les Mestres o, com apuntava Gali, Francesc
Pujols. De fet, no és desenraonat d’afirmar que 1’oblit a qué ha estat sotmes el poligraf
catala és solidari a la desmemoria a la qual han estat sotmesos altres personatges de la
seva generacid 1 que van compartir I’ideari modernista. Sobretot el van fomentar els
noucentistes, que van considerar que personatges com ara Gener no coincidien amb la
idea d’intel-lectual que els convenia per als seus projectes. La desatencid historiografica
a que ha estat sotmes el positivisme obeeix a motius similars, tot 1 algunes antigues

aportacions 1 els projectes de recerca recents sobre el tema.

Tot 1 aix0, no és només a causa de raons sociopolitiques o historiografiques que Gener no
ha estat prou estudiat. Tant el personatge com les diverses facetes de la seva obra
s’oculten darrere de diverses mascares que en dificulten el coneixement. Aquestes facetes
son referides pels contemporanis 1 estudiosos que s’han sentit impel-lits a parlar-ne. Per

exemple, Mestres el retrata aixi:

3 Bilbeny (1985, p. 76) dedica una pagina a Gener en €l capitol sobre €ls positivistes del llibre esmentat, en
que referint-se a La Mort et le Diable remarca: «Inspirant-se en la teoria dels estadis evolutius de Comte,
Gener compon, no sense erudicid, una filosofia mistica entorn de la historia de les “dues negacions
supremes”». I més endavant, parlant del mateix tema: «El punt de vista “positiu”, altrament la “ciéncia”,
ajudaran a dissipar, conclou, les dues “il-lusions transcendentals” simbolitzades en el mateix titol del llibre:
la vida més enlla de la mort i el mal».
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Perqué en Peyo és tot aixo i molt més. Es un filosof, un socioleg, un politic, un home de ciéncia,
un escriptor brillant, un critic refinat, un bromista, un bohemi, un gormand i un gourmet tot en
una pega... 1 qué meés? Un artista, si, un artista; perque el que pocs saben €s que en Peyo en sa
joventut dibuixava —i dibuixava bé—, pintava —i pintava bé—, feia versos —i els feia bé. I crec
que tot el que volgués fer ho faria i ho faria bé. (Mestres, 1902)

Joan Montseny [Urales] el 1903 s’hi referia en termes molt més critics asseverant que
«Pompeyo Gener no es un ser poderoso, dominador, enérgico, inmutable, virilmente
orientado y firme; es un juguete de las impresiones, de los nervios y de los gustos
refinados, esto es, decadente» (Urales, 1977, p. 178). Just en aquella eépoca, E. Baradat el
descriura a Catalunya Artistica:

En Peyo —com li diem nosaltres— és quelcom més del que la majoria de catalans que el coneixen
es figuren; quelcom més que un bohemi instruit i bon vivant, quelcom més que un escriptor de
talent: en Pompeyus Gener —com firma ell quan escriu en catala— ¢és el mestre indiscutible de

tota la joventut que en els temps actuals conrea les Belles Arts a Catalunya. [Després aclareix que
potser no ¢€s tota la joventut, només la que creu en el progrés.] (Baradat, 1902a, p. 309)

Narcis Oller (1902), amb qui va tenir una polémica en 1’¢época que va ser col-laborador

de la revista Joventut, el descriu, com Yxart, molt negativament, tal com apunta Vall i

Solaz (2018, p. 206):

[Oller] caricaturiza a Gener como un «tocatabalsy, que la gente de «bon pesquis» se han tomado
a broma, un «gran somniatruites», es decir, un visonario iluso, «poseur recalcitrant de personatge
universal que anava per aquests mons de Déu captant amb igual vanitat pueril I’aplaudiment de
I’ignorant o de I’imbécil que la rialla caritativa del savi o de I’agut que divertien ses inconscients
paradoxes o ses més innocents encara alteracions continues de la realitat sabuda i facil de
comprovar.»

Leopoldo Alas Clarin, amb qui també va tenir una llarga polémica cap al 1894, el definira

el 1900 amb les paraules segiients:

Gener viajo como un comisionista del positivismo catalan, y se fue creciendo; hizo el milagro de
olvidar el espafiol que no habia sabido nunca, y se declaré enemigo del idioma nacional, de la
retorica y de la Gramatica, y, particularmente, de Clarin. Escribi6 articulos y libros fosilides de
varios sociologos, positivistas, de segundo orden, y lleg6 a ser un especialista en plagiar a Max
Nordau, que no merece el honor del plagio. Y por fin, Gener, hasta se atrevié con Nietzsche, que
ya es harina de otro costal. El pobre Zaratustra parecia que ya adivinaba el apostolado oficioso de
Gener, cuando en multitud de pasajes renegaba del proselitismo. Nietzsche no queria discipulos,
porque preveia los Generes. (Alas, 1900) citat a Vall i Ontiveros (2012a, p. 203)

Cap a la década de 1910, com es descriura amb detall a la tesi, Gener, ja convertit en una
mena de llegenda viva, va despertar I’interés de molts periodistes i1 intel-lectuals. Ho
il-lustra un fragment d’una entrevista feta per Barango6 que, com es veura, coincideix forca

amb les descripcions dels contemporanis:
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En el «restauranty» encontramos a Pompeyo Gener. EI chambergo ladeado, el abrigo puesto sobre
los hombros a guisa de capa y el baston de dorado pufio bajo el brazo le daban un aire de
mosquetero. La figura alta y robusta, sus ademanes fieros a ratos y su rostro de caballero del siglo
XVI, completaban la ilusion. Dumas al describir a d’Artagnan, debidé pensar en un tipo asi.
(Barango Solis, 1914, p. 5)

Moragas i Aguilar sota el pseudonim de Cabarias* dedicaran en el seu llibre de records
un llarg capitol a fer una remembranca del Gener decadent que ells van cong¢ixer, cap al
1910 i fins a la seva mort. Entre un reguitzell de dades que es demostrara al llarg de la
tesi que no son certes 1 que mostren la seva ignorancia i poc interes real per la figura —
per exemple, els domicilis on va viure o I’afirmacid que no existia la Societat
Antropologica de Paris— descriuran Gener aixi: «Alto, recio, embustero, tragaldabas,
bebedor y erudito, un Rabelais de las Ramblas, representante de una época dislocada,
epictrea y romantica» (Aguilar & Moragas, 1944, p. 148). Més o menys per la mateixa
epoca que el seu amic Moragas escrivia aquest llibre, Pujols conversava amb Artur Bladé
(2006, p. 217) a I’exili i definia Gener com a «home de gran cultura (tenia dues o tres
carreres), notable escriptor 1 humorista, filosof de 1’escola positivista i catala universaly.
Pujols es referira sempre a Gener amb respecte, I’admirara i admetra que 1’ha influit en

molts aspectes, un d’ells, 1’estetic:

Sempre, pero, adhuc quan anava pel carrer amb roba normal tenia 1’aire d’un personatge del segle
XVI, perqué encara que es cofés amb un capell de forma anglesa, aquest capell, en el seu cap,
semblava d’aquella ¢poca, 1 amb 1’abric i passava una cosa per 1’estil, ja que se’l posava sobre
els muscles, de gairell, a tall de capa, que eixamplava amb els bragos, i com que duia basto, li’n
sortia la punta per sota com si fos I’espasa. El tipus també I’acompanyava perqué era de bona
talla, una mica ple i camaprim, tal com vaig ser jo en determinades ¢poques de la joventut, perqué
no sempre he estat tan gras com ara, ni tan prim com va pintar-me en Canals, ja que una de les
meves singularitats ha estat engreixar-me i aprimar-me facilment, perd poques vegades m’he
pogut aturar en el punt just, que és el punt que havia assolit Pompeu Gener quan vaig relacionar-
me amb ell, fins al punt de sentir-ne la influéncia estetica. Esperit brillant, des de molt jove, i de
pensament sistematic com el meu, encara que per altres viaranys, s’afilia molt aviat a ’escola
positivista—per bé que el seu mestre, més que no pas Auguste Comte, el fundador de la doctrina,
fou Littré, el Sant Pau del positivisme. (Blad¢, 2006, p. 218)

Gener ha provocat que molta gent escrigui sobre ell. A tall d’exemple, Palau i Dulcet
(1948, p. 157) dictamina: «Fue Pompeyo Gener hombre de gran fantasia y muy popular

en Barcelona. Sus obras aunque superficiales, tuvieron éxito». Igualment, Pla (2004a,

* Formen part del nombrés grup de critics que menyspreen Gener sense haver-lo llegit o, com a minim,
sense apuntar cap referéncia a la seva obra que demostri que n’han llegit alguna linia. Indocumentadament,
afirmen sense embuts: «;Originalidad? Literariamente, ninguna. Pompeyo Gener vivio y escribio,
intelectualmente, de prestado. [...] En lo que rezumaba originalidad era en lo exclusivamente suyo, en sus
ocurrencias y absurdidades, en su vivir cotidiano y en la suma de todos los elementos de composicion que,
sin escrupulo, recogia aqui y alla» (Aguilar & Moragas, 1944, p. 146).

13



EL PENSAMENT DE POMPEU GENER INTRODUCCIO

2004Db) en parlara i1 valorara en dos estudis relacionats amb la revista Joventut: «Pompeu
Gener 1 Joventuty 1 «Historia de la revista Joventut (1900-1906)» i, com es veura més
endavant, el menyspreara fins arribar a I’insult. Per acabar amb aquest tastet de
descripcions —que s’ampliara al cos de la tesi—, en destacarem tres més: Marfany,
centrant-se en 1’época de Joventut i en el marc de la seva interpretacio del Modernisme,
critica Gener, fins al punt de comparar el seu prestigi intel-lectual amb el de la «Monyos»
(1986, p. 156); Rodriguez-Tejerina (1994, p. 132), seguint essencialment Cabafias i
Verdaguer, considera que «Pompeyo Gener, Pompeius, Peius, en fin, fue un ser fabuloso,
glotén, mentiroso, bohemio. Una oronda silueta inolvidable en el paisaje burgués, con
ribetes aristocraticos de la Barcelona de finales del “diecinueve”» i Francisco Caja (2009,
p. 83) I’acusa de ser un dels culpables de I’origen etnicista i racista del catalanisme. Si bé
opina que el tracte que ha rebut per part de la critica li ha comportat «un cierto descrédito

no proporcional a sus verdaderos méritosy.

De totes aquestes descripcions es pot deduir que Gener ha estat analitzat des de molts
punts de vista i que I’interées pel personatge ha desbordat el de I’autor i la seva obra. Gener
ens apareix com una incognita, com un autor a descobrir més enlla del personatge
folkloric que ens ha arribat i que proposen els historiadors. Tot aixo provoca i possibilita
que Pinyol i Torrents (1976, p. 465), quan estudia la influéncia de Gener en Salvat-
Papasseit, enfronti el Gener creat per la critica: «Gener ha passat a la historia com un
personatge bohemi i pintoresc, del qual avui gairebé no recordem altra cosa que el seu
anecdotari», 1 el diferencii del Gener que va con¢ixer Papasseit —que era més proper al
real. Salvat va coneixer «el Peius desconegut —amb el qual devia connectar facilment el
poetay, el qual «té, perd, una altra cara: és un militant del federalisme, un dels principals
promotors del positivisme a Catalunya, un capdavanter del regeneracionisme, un dels
primers introductors de Nietzsche a la Peninsula i una figura destacada del Modernisme,
especialment dins el grup de la revista Joventuty. Aixi doncs, el «Peius desconegut» que
va interessar a Salvat tenia una cara diferent al dibuixat per la critica el 1976. Sembla que
la tasca de tots els qui volen estudiar Gener ha de ser descobrir qui era aquest desconegut,

que pensava i que escrivia.

Si la tasca d’alguns critics ha servit com a element descoratjador i ha ajudat a emmascarar
aquest «desconegut» 1 el seu pensament, també hi ha col-laborat el mateix Gener,

convertint-se en un personatge dels seus escrits. Ell va escriure molt sobre si mateix, tot
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1 que havia declarat el rebuig a 1’autobiografia a La Mort et le Diable, Gener va redactar
alguns textos autobiografics. En Amigos y maestros (Gener, 1897a) explica la relacié amb
certs personatges que van influir en la seva vida tant personal com intel-lectual; adhuc en
alguns casos hi inclou dades biografiques falses o, en tot cas, dubtoses, com ¢és el cas de
la relaci6 amb Sarah Bernhardt. Gener esdevé un personatge més de la seva obra,
permetent la ficcid i la imaginacié en nom de la versemblanga. De fet, és el protagonista
que cohesiona els diferents capitols del llibre. Posteriorment, fara participar cada cop més
el personatge Pompeu Gener (molts cops Peius) en els seus escrits a mesura que la seva
obra s’escora cap a la ficcio. A més, la decadéncia moral 1 fisica que de mica en mica es
va manifestar els ultims anys de la seva vida, amanida amb la miseéria material 1 el gust
per les humorades, van provocar que el paper que interpretava desbordés 1’obra escrita i
confongués somni i desig amb realitat dedicant-se, de vegades, a explicar histories

inventades sobre la seva vida passada.

Poc abans de morir, va preparar el llibre autobiografic Coses d’en Peius (Gener, 1921),
que es va publicar postumament i que va ajudar a consolidar el perfil de personatge que
havia de ser recordat per les seves anécdotes 1 humorades deixant de banda 1’obra seriosa.
Frederic Pujula justifica per quin motiu cap dels seus seguidors i admiradors no va
emprendre la tasca d’escriure un estudi seriés sobre Gener i apunta algunes de les

dificultats que impliquen estudiar-ne el pensament:

No se trataba de publicar la lista de sus obras, sino de decir algo mas de €, y Gener era demasiado
complejo y demasiado sencillo dentro de su complejidad. En una palabra, demasiado «troublanty
[pertorbador] para poder fijarlo en unos cuantos conceptos escritos a vuela pluma. En Gener podia
estudiarse el filosofo, el artista, el escritor, el humorista, el hombre de ciencia, el hombre de
mundo, el poeta, el Caballero, el bohemio. Tratar un solo aspecto de su personalidad era cercenar

su memoria y falsear su imagen. Los que le queriamos nos abstuvimos. Lo que pudo parecer
indiferencia era amor sincero. (Pujula, 1921, p. 16)

E12007 es van editar les memories inedites Mis antepasdos y yo, que s’havien de publicar
en vida de Gener al Mundial Magazine, dirigit pel seu amic Rubén Dario. A més de
I’interes en si, cal destacar que ’editor, Josep Maria Domingo (2007a), inclou en I’aparat
critic aclariments biografics, alguns tan fonamentals com la data de naixement. Aquesta
autobiografia barreja dades certes amb dades falses. Gener s’amaga i es mostra en les

pagines per tal de reivindicar el seu dret a ser recordat.

Es possible que tothom estigui sotmés a la recerca d’una identitat narrativa per construir

el jo, en el sentit que apunta Ricceur (1990) a Soi-méme comme un autre, 1 encara més
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aquells que escriuen sobre ells mateixos per ser llegits. Per aix0, per a un investigador,
fer una biografia no és només analitzar la psicologia del pensador estudiat o dels que en
parlen. Sembla necessari dedicar esfor¢os a I’esclariment del fets de la vida i del context
des de la desconfianga cap als textos biografics tant propis com aliens que, com s’ha
indicat en alguns casos, expliquen falsedats. Eugen Fink (2019, p. 12) opina que la
filosofia de Nietzsche s’amaga darrere de diferents mascares que ens impedeixen
entendre bé el filosof: «Nuestro siglo [xX] rinde vasallaje de multiples modos a las
mascaras de Nietzsche... pero sigue estando lejos de su filosofia».” De la mateixa manera,
Gener s’oculta darrere de multiples mascares com poden ser el filosof positivista, el
darwinista, el publicista, I’humorista, I’amant de Sarah Bernhardt, I’introductor de
Nietzsche, el bohemi, el decadent... S’esmuny 1 dificulta la tasca de donar-ne coheréncia
1 unitat al pensament, que es percep a primera vista com a fragmentari i inconnex.
Dificultats més o menys similars ofereix 1’estudi d’altres contemporanis seus com per
exemple Santiago Rusifiol. Casacuberta (1997, p. 5) apunta que «I’home privat Santiago
Rusifiol queda completament amagat rere el personatge public Santiago Rusifiol, com ho
demostra el desconeixement practicament absolut que es té, encara ara, de la seva
biografia intima, que s’ha confos sistematicament amb la imatge publica de ’artistay.
Aquesta imatge, com Gener, la va promoure a través de la «recreacio literaria» del seu

personatge.

Per tots aquests motius, 1’objectiu principal d’aquesta tesi sera congixer queé va pensar
Pompeu Gener, qui era veritablement 1 quin és el valor de la seva obra en la filosofia
catalana, espanyola i universal 1, dient-ho com ell, per a la humanitat. Aquest objectiu tan
general es desglossa en d’altres. En primer lloc, convé exposar-ne el pensament, centrant-
nos en aquelles parts menys estudiades —com ara les idees explicades a La Mort et le
Diable, que es treballa en el Bloc 2 i que ja haviem estudiat amb menys profunditat a la
tesina que vam dur a terme fa uns dotze anys— i cercar la coheréncia i les relacions entre

les diferents etapes de la seva filosofia. Gener és un filosof que evoluciona i muta. Fa

3 Nietzsche, com Gener, sovint explicava el seu jo evadint-se dels fets i posant per davant la voluntat d’estil
i la coheréncia narrativa. Una mostra n’és Ecce Homo, en referéncia als seus avantpassats escriura: «Y con
esto toco el problema de la raza. Yo soy un aristdcrata polaco pur sang, al que ni una sola gota de sangre
mala se ha mezclado, y, menos que ninguna, sangre alemana». A la nota corresponent, Andrés Sanchez
Pascual explica: «En una carta de Nietzsche a G. Brandes, de 10 de abril de 1888, en que le envia al final
una Vita, dice: “Mis antepasados eran aristocratas polacos (Niétzky); parece que el tipo ha conservado bien,
a pesar de tres “madres” alemanas. En el extranjero se me tiene ordinariamente por polaco; todavia este
invierno la lista de extranjeros de Niza me resefiaba comme Polonais”. [...] A pesar de estas
manifestaciones de Nietzsche, repetidas en otros lugares, no esta nada clara ni su ascendencia polaca ni su
ascendencia aristocratica». (F. Nietzsche, 1997, p. 25,38)
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honor al lema de I’etapa de Joventut («Avant Sempre!») i cerca estar al dia de les noves
tendencies tant de pensament com d’estil. També s’estudiaran els origens d’aquests
canvis, les relacions amb els diferents pensadors que el van influir i 1’abast de la
influéncia, des dels positivistes com Littré o Renan (Bloc 1 1 4) fins a Nietzsche (que

s’analitza en el Bloc 5), entre molts altres intel-lectuals.

Per entendre’n el pensament, 1 a causa del susdit joc de mascares, caldra un profund estudi
biografic per tal de saber qui va ser Pompeu Gener i com els successos de la seva vida
van ajudar o impedir el desenvolupament del seu pensament, particularment des d’un punt
de vista social 1 personal. Ens centrarem especialment a desemmascarar o confirmar les
llegendes aportant el maxim de dades disponibles sobre la seva vida. Congixer millor la
vida de Gener s’albira com quelcom imprescindible per capir millor el sentit de la seva
obra i el seu pensament. Un altre objectiu relacionat amb aquest sera con¢ixer 1 mostrar
les dificultats que va trobar per exposar, fer publiques i dur a terme les seves idees a causa
del context ideologic advers i els intents d’adaptar-s’hi. Aquest objectiu es treballa al llarg

de tota la tesi, perque van ser moltes les dificultats amb que va topar.

Igualment, sera un objectiu capir com Gener assumeix el fet que les lleis deterministes
que defensava, sobretot a partir de variacions de la llei comtiana dels tres estats o les
versions spencerianes de I’evolucié de Darwin, no s’acompleixen i les reaccions que li
desperta la constatacié de la impossibilitat del progrés. Especificament, s’estudiara la
recerca de nous llenguatges més enlla del metode inductiu de La Mort et le Diable i
I’evoluci6 cap al vitalisme d’arrel nietzscheana, del qual fa una lectura propia, passant
per la critica al Decadentisme. Aquests aspectes es tractaran especialment al Bloc 4 1 5,
ja que el pas del determinisme al vitalisme va ser gradual. Relacionat amb aixo,
s’estudiara i es matisara el seu suposat racisme i etnicisme, especialment als capitols 3 i

4 del Bloc 4.

La resta d’objectius particulars del treball tenen a veure amb la recepci6 de la seva obra.
En primer lloc, s’analitzara la repercussio i la influéncia que ha tingut el seu pensament
entre els seus contemporanis en el context catala i espanyol, que es tracta després de cada
obra i també¢ en 1’ Apartat 4, dedicat a les necrologiques que forma part del Bloc 9, 1 en el
Bloc 10. També enfrontarem el tema de I’originalitat, matisant i analitzant 1’abast de les
diverses acusacions de plagi que va rebre al llarg de la seva vida. Aixi mateix, s’ intentaran
exposar les reaccions i les opinions dels investigadors al seu pensament, que es treballaran
al Bloc 10. Gener és un autor que va suscitar 1 que encara suscita moltissimes reaccions,
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va ser molt prolific 1 va acomplir la seva voluntat de no deixar indiferent. Es intenci6
d’aquest treball fer una tasca enciclopedica i recollir el maxim nombre de referéncies
relacionades amb Gener per oferir-les a futurs investigadors o investigadores, a més

d’oferir-ne una interpretacié provisional.

Com que s’ha optat per exposar petites analisis dels estudis generians al comencament de
cada bloc, obra o tema important al llarg de la tesi, no ens estendrem excessivament en
aquest aspecte. Tot 1 aix0, si que ens volem referir en termes generals a la situacié dels
estudis sobre Gener per destacar que en els ultims anys s’ha millorat considerablement,
ja que diversos investigadors han gosat abordar-ne alguns aspectes. Vall i Solaz (2008, p.
314) podia afirmar encara, en un dels primers estudis en profunditat que es feien sobre
Gener, que «Pompeu Gener, desacreditado por sus extravagancias, no ha sido muy
estudiadoy», 1 Cusco (2014, p. 116) opinava que només era «citat per 1’espanyolisme
reaccionari que el vol ’iniciador foll del nacionalisme catala». En canvi, actualment han
proliferat els estudis i sobretot les referéncies en treballs que tracten temes generals que
I’atenyen. El primer gran estudi monografic sobre Gener va ser el de Consuelo Trivifio,
Pompeyo Gener y el modernismo, en qué 1’autora anunciava: «Quiero aclarar que en este
trabajo no pretendo dar cuenta de la totalidad de su obra, pero si me interesa situarlo
dentro de la polémica modernista, a partir de algunos textos suyos de politica filosofia y
de critica literariay» (Trivifio, 2000b, p. 11). L objectiu s’acompleix amb escreix i, a més,
estudia la vinculacié amb América del Sud, que en el cas de Gener és molt destacable.
Trivifio és la primera que fa un intent serids de fer una monografia: estudia el fons de
I’ Arxiu Historic de la Ciutat, al qual ja em referiré, i fa ’esfor¢ de recollir bona part de la
bibliografia existent sobre Gener, a més d’apuntar quins seran els temes que s hauran de
treballar en un futur. Tot 1 que no estudia en profunditat La Mort et le Diable ni les obres
més importants, és un treball imprescindible que ha facilitat molt la feina als investigadors
posteriors. Consuelo Trivifio ha continuat estudiant Gener i ha escrit altres articles

(Trivifio, 2000a, 2005, 2009).

E12007 es va publicar un recull de treballs titulat Estudis sobre el positivisme a Catalunya
(Cabré & Domingo, 2007), en qué es troben diverses referéncies a Gener, especialment
en el capitol dedicat a Renan, escrit per Rosa Campi. Deixant de banda altres treballs que
tracten Gener 1 la seva relaci6 amb el positivisme i el darwinisme, a tall d’exemple, el ja
citat de Jaume Roura (1988) o ’antic estudi sobre el Modernisme de Valenti Fiol (1973),

a més dels ja referits de Pla i Marfany, cal destacar la publicacid, també esmentada, de
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les memories de Gener Mis antepasados y yo, que contextualitza moltes de les
informacions que aporta Gener i mostra que té un paper important per entendre altres
moviments culturals o altres pensadors. Un exemple en seria Apel-les Mestres, que en els
ultims anys ha merescut diversos treballs, com el publicat de Planellas (2021) o les tesis
de Cano (2019) i Robles (2019), en qué s’aporten informacions valuoses sobre la vida 1

pensament de Gener.

Xavier Vall 1 Solaz (2008, 2018) ha estudiat en profunditat Gener en diversos articles,
tant els que ha dedicat directament a 1’autor com moltes altres referéncies en altres articles
sobre temes relacionats amb el segle XIX que s’aniran exposant al llarg de la tesi. Per mitja
dels articles de Vall s’aprofundeix en els aspectes estudiats, particularment el Naturalisme
1 el darwinisme, perd també obre 1 indica camins perque altres estudiosos o ell mateix els

recorrin més endavant.

Xavier Vall i Ontiveros (2012a) va llegir la tesi doctoral Pompeu Gener i el nacionalisme
regeneracionista (1887-1906): La intel-lectualitat, la nacio i el poder a Catalunya. Es
centra en un periode concret i analitza amb tota mena de detalls les concepcions
nacionalistes de Gener, estalviant-nos d’entrar més en aquesta qiiestid. A la primera part,
afronta la tasca de fer una explicacié general de la biografia i el pensament de Gener i de
la seva significaci6 i influéncia. No cal dir que aquesta tesi s’ha tingut molt present en la
realitzacié del nostre treball i s’ha procurat de complementar-la, investigant altres
aspectes. Vall i Ontiveros (2012b, 2019, 2020) tamb¢ ha dedicat altres articles o capitols

de llibres a Gener.

Els ultims anys s’ha estudiat, per exemple, la relacié de Gener amb el pensament classic
per part de Montserrat Jufresa (2013), que descriu la importancia de la seva interpretacid
de la filosofia 1 la literatures classiques 1 mostra, contra el que s’havia pensat
habitualment, les concomitancies del pensament generia a 1’¢época de Joventut amb el que
sera el moviment noucentista. I[gualment, cal destacar els articles que dedica a Gener Irene
Gras (2014, 2018): «El paisatge simbolista i el concepte de degeneraci6 de raga segons
Max Nordau, Pompeu Gener et al» 1 «Literatures malsanes: neurasténia, ennui i
decadeéncia a I’imaginari simbolista de la fi de segle», a més d’altres referéncies (Gras,
2009), en que n’analitza la vessant més literaria i artistica. Sobre el tema de 1’art, és
remarcable la feina que han fet Eduard Valles, estudiant la relacié entre Casagemas i
Picasso amb Gener (2014, 2015), i Francesc Quilez (2016, 2018) analitzant la relacié amb
Els Quatre Gats 1, sobretot, el llegat Gener i el seu paper com a col-leccionista.
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Com ja s’ha esmentat, son també valuoses les aportacions d’investigadors que no estudien
especificament Gener perd que es veuen impel-lits a considerar-lo quan tracten altres
temes. Es el cas de Xavier Trill en diversos estudis sobre el positivisme o Imma Farré
(2016) en la seva tesi sobre la revista Joventut 1 en altres estudis (2003, 2006), en que fa
una tasca importantissima perqueé matisa molt, per exemple, les opinions de Pla sobre
Gener. Cada cop més estudiosos, tractant temes relacionats o, per contra, focalitzant-se
en aspectes monografics, aporten dades sobre Gener i en llegeixen i valoren 1’obra. Cal
destacar, a tall d’exemple, que se li atorgui un lloc destacat en «els anys del Realisme 1
del Naturalisme» (Vall i Solaz, 2009) del Panorama critic de la literatura catalana, en
que es reprodueix un fragment del llibre de Trivifio, i la quantitat de referéncies que hi ha
en el llibre De realisme (Josep M. Domingo & Llovera, 2013) o bé Iarticle que dedica
Mariano Martin Rodriguez (2013) a la urbogonia: «La geoficcion urbana o urbogonia.

Recuperacion de un ejemplo temprano: La coronada villa tentacular, de Gener.

Probablement, el tema que ha estat més estudiat del pensament de Gener és el de la
introducci6 de Nietzsche i la interpretacid que en fa. Gonzalo Sobejano (2004, p. 173) li
consagra unes quantes pagines de Nietzsche en Espania, tot 1 que adverteix que «parecera
que hemos dedicado a Pompeyo Gener atenciéon mas amplia de la que en rigor merece»,
1 dona importancia als plagis que detecta. A més de les parts sobre la recepcid de
Nietzsche del llibre de Trivino 1 la tesis de Vall i Ontiveros, també son destacables els
estudis d’Espinos (2007, 2009), que analitza la participacié de Gener en la revista
Joventut 1 1i dedica un capitol del llibre Historia d 'un entusiasme: Nietzsche i la literatura
catalana. Espinés tracta el tema del suposat protofeixisme de Gener citant ’article de

McCarthy (1975).

Tots aquests estudis han permes que, de mica en mica, s’hagi pogut ser més ambicids en
els objectius de la tesi, fins que ens hem proposat d’afrontar ’analisi de bona part de
I’obra de Gener. Hem volgut fer un plantejament integral, interdisciplinari i comparatista,
entre altres motius, per indicar les relacions de diversos aspectes (sobretot les continuitats
o discontinuitats i coheréncies i incoheréncies). Fins i tot s’ha entrat en el camp de la
historia de la ciéncia o de la literaria, encara que aquests aspectes mereixerien estudis
especifics. S’espera que el nostre estudi faciliti la tasca als futurs investigadors 1 permeti
de continuar aprofundint en el coneixement i la interpretacié del pensament de Gener, de

la vida i les seves influéncies.
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Per assolir els objectius de la tesi i tenint en compte els estudis existents sobre Gener,
com ja s’ha esmentat, s ha intentat analitzar, en primer lloc, La Mort et le Diable. Es una
de les seves obres més importants, si no la més important, perd encara havia estat molt
poc treballada. Després s’ha estudiat la resta d’obres publicades més detalladament o
menys, segons si havien estat estudiades anteriorment o bé per I’interés per mostrar la
coheréncia del pensament de Gener. S’han focalitzat els esfor¢os en I’estudi dels llibres
publicats per sobre dels articles, ja que, en molts casos, els llibres els recopilen. D’altra
banda, encara que no s’oblida quan van ser escrits els textos, convé tenir present que els
llibres volen constituir una unitat i que ho s6n tamb¢ per al lector, que sovint desconeixia
els articles. Sobretot per aquestes motius, s’ha cregut que els llibres mostraven millor la
coheréncia del pensament de 1’autor. Respecte a cadascuna de les obres, s’ha exposat
I’estat de la qliestio i les reaccions amb la seva publicacio per tal de poder mostrar detalls
de cada reaccio i les dificultats amb que s’enfrontava Gener, que buscava fer publicitat

de les seves idees per tal de promoure el progrés.

Estudiar I’obra de Gener no ¢és una tasca facil. Hi ha moltissimes referéncies
bibliografiques, tant seves com d’altres. La quantitat de textos de Gener i la dels que s’han
escrit sobre ell és ingent, per la qual cosa ens hem hagut de centrar en els més significatius.
A més, com avisava Mestres, fer un estudi sobre Gener no ¢€s facil per la naturalesa

polifacética de la seva obra:

Sobre en Peius podria escriure’s un llibre, millor dit, dos: un dedicat seriosament al Peius filosof,
al pensador, al critic, a 1’artista, mai nebulds, mai tortuds ni torturador, sempre ser¢, lluminos,
optimista; 1 un altre al Peius bromista, rialler, xistés, sempre de bon humor, bon caseur i bon
vivant, aficionat a la bona taula i al romanticisme (com ell anomenava la seva devocio pel rom),
bohemi a sa manera, sempre tipic i pintoresc, perd mai —ho declaro ben alt—, mai cinic.
(Mestres, 1929, p. 113)

La naturalesa dual la confirma Gener a I’antologia Pensant, sentint i rient, en que divideix
la seva obra en filosofica i literaria o humoristica, adhuc mostrant la relacio estreta entre
totes dues. Gener tresoreja una prodigiosa for¢a creadora —descomptant els possibles
plagis— i es fa dificil sistematitzar tota la seva obra. En molts casos s’ha optat per exposar
allo essencial del seu pensament, esperant poder tornar a ocupar-nos-en més endavant.
També s ha procurat d’inventariar la bibliografia ja estudiada pels investigadors anteriors

1 aportar nova bibliografia que no havia estat analitzada, com ¢és el cas dels llibres sobre
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historia de farmacia de Ramon Jordi o bé la documentacio6 relacionada amb Ribé, que

detalla els ultims dos o tres anys de la vida de Gener.

A part de I’estudi de les obres 1 la bibliografia, s’ha fet una tasca important de recerca
arxivistica. El fet que Gener esdevingués funcionari de 1’Ajuntament de Barcelona ha
contribuit a la conservacid del seus fons en diversos arxius municipals. Cal destacar el
fons de seu de ’AHCB (3-092/5D34), explotat només parcialment pels estudiosos 1 que,
tot 1 disposar-se d’una relacié sumaria d’Enric Jardi (1985), caldria classificar millor 1
inventariar detalladament (com s’ha fet amb altres fons personals d’aquest arxiu). A més,
s’han consultat altres arxius municipals, el Registre Civil i en el de la Propietat, en arxius
eclesiastics, el de Protocols, els de la Universitat de Barcelona (el general i els d’algunes
facultats), el Col-legi de Farmaceutics, I’Arxiu Fotografic de Barcelona, el MNAC...
Aquesta feina ha estat molt estimulant i arqueologica, perd també ha portat a transitar
camins que no duien enlloc, molts cops a causa d’informacions falses. Per exemple, va
resultar fals que fossin de Gener pots de farmacia del Poble Espanyol, actualment

exposats al rebedor del Col-legi de Farmaceéutics.

Respecte a I’estructura de la tesi, s’ha optat per una ordenacié cronologica, perque es vol
mostra I’evolucid del pensament de Gener. De vegades aquesta cronologia es veu alterada
per eixos tematics; per exemple quan s’analitzen separadament les col-laboracions a la
revista Joventut, Inducciones 1 la recepcid de Nietzsche, qliestions del mateix periode.
S’ha intentat en la mesura possible evitar repeticions o, en tot cas, indicar la manera com

s’ha repartit la informacio.

El primer bloc comprén I’interval entre el 1846, data del naixement de Gener, 1 1868. S’hi
estudien els origens de Gener, el seu pare, el seu avi..., aspectes genealogics que mostren
ja fins a quin punt Gener és un personatge que s’oculta darrere de les mascares. Es
treballara també la seva formacio i els primers anys de vida fins al 1868. En el segon bloc
s’estudiara 1’adscripcio al positivisme, la participacié en el Sexenni i els fets de I’ Ateneu
Barcelongs, els primers viatges, essencialment amb Mestres, la mort de la mare, I’inici
dels problemes de salut, 1 la relaci6 amorosa truncada amb Céline Chaverondier. El

seglient bloc consistira en una analisi detallada de La Mort et le Diable.

Després d’aquesta primera etapa de la seva vida, en comencga una de maduresa, que s’ha
titulat «Promoure el progrésy», de la qual s’examinen les publicacions i els fets rellevants

entre el periode 1885-1897. S’exposaran els intents fallits d’incentivar el progrés, tant a
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partir de propostes concretes (com ara els dos projectes de museu i el panorama) com a
partir de les seves obres escrites. En aquest bloc es percep la diversitat d’obres que ¢€s
capag de produir en un mateix periode. S’analitzara la complexa elaboracié de Los Cent
congeyls del Congeyl de Cent, les poléemiques amb Ruiz Contreras al voltant de Els
senyors de paper!, la controversia amb Torras 1 Bages a I’entorn de Renan, Literaturas
malsanas 1 Amigos y maestros, que culmina amb el capitol Los filosofos de la vida
ascendente, en que s’albira quin sera I’enfocament del pensament generia a partir d’aquell
moment. El Bloc 5, intitulat «Puixanca de vida», correspon al moment en que¢ Gener
aposta per la seva visid personal del vitalisme. S’estudiara la relacié amb els anomenats
modernistes 1 la revista Joventut, que li permetra de vincular-se al grup de Els Quatre Gats
1, més en general, també¢ a generacions molt més joves, com la de Casagemas, que li fara
un retrat, 1 Picasso. També s’analitzara Inducciones 1 el concepte d’hiperpositivisme, que
defineix la seva nova filosofia, i s’estudiara en detall la recepcid de Nietzsche i els canvis
profunds que comportara, tant epistemoldogics com, sobretot, en la manera d’exposar les
seves idees, deixant enrere 1’assaig filosofic i apostant per estils més literaris, que tindran
la maxima expressio en L’ Evangeli de la vida, inspirat en el Zarathustra nietzschia. En el
Bloc 6 s’estudiara I’humorisme generia i la seva ocultacié existencial darrere de mascares,
expressada també en 1’aficio a les disfresses. Aixi mateix, s’analitzara bona part de I’obra
literaria d’aquest periode i es mostrara la continuitat amb el pensament filosofic i les idees
que havia defensat anteriorment. A més, comengara a publicar monolegs 1 obres de teatre
humoristiques que seran for¢a populars i ajudaran encara més a ocultar la seva obra
anterior, molt més profunda i seriosa. Pel que fa a ’obra filosofica, publicara més
recopilacions de les seves obres, amb certa intencié antologica, com ja havia fet amb

Inducciones.

En el Bloc 7 s’explica la reivindicacié que va fer Gener de la figura de Miquel Servet,
com va intentar portar el personatge al teatre, la participacid en el moviment per promoure
un monument davant I’església del Sagrat Cor del Tibidabo, la publicacio dels llibres
Historia de la literatura i Cosas de Espana... E1 Bloc 8, €1 91 el 10 es refereixen als ultims
anys de Gener i al seu procés de decadencia fins a la mort. En el Bloc 8 s’estudiara el
Gener bohemi, la seva relacié amb bars com el Lyon d’Or i la seva tendéncia a la
fabulacio, fonamentada en el seu viratge filosofic cap a la imaginacio. En el 9, intitulat,
citant Gener, «El jo d’ara i el jo d’abansy, s’explica la dependeéncia final, la seva mort 1

I’enterrament. També¢ s’analitzaran algunes de les necrologiques que van dedicar-li;
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especialment es contraposaran la de Rusifiol 1 la d’Eugeni d’Ors pel que signifiquen per
contextualitzar Gener en el pensament catala. Per acabar, es dedicara un bloc a estudiar
el llegat material de Gener (papers, objectes artistics, fotografies...) i la seva presencia en

el nomenclator.

No es vol acabar aquesta introduccié sense donar les gracies a algunes de les persones
que han fet possible el treball. En primer lloc, a les que ens han permés d’entendre millor
Gener 1 tants altres aspectes gracies al temps 1 I’esfor¢ que han dedicat a estudiar-los. Cal
agrair-los que hagin estat prou generosos per compartir els resultats de les seves
investigacions. En segon lloc, a aquelles persones que s han sacrificat per oferir-me temps
1 tranquil-litat per portar a terme la investigacid. Per ultim, a Jaume Mensa, pels seus
valuosos consells i el suport incondicional tots aquests anys, adhuc en els moments en
que semblava que el treball no arribaria a bon port, 1 a Xavier Vall i Solaz, per haver
compartit tants anys d’estudi sobre Gener de manera altruista i per tot el temps que hi ha

dedicat. Si hi ha alguna virtut en aquesta tesi és gracies a ells.

Per acabar, volem dir que s’afronta amb il-lusi6 el repte de poder mostrar 1’interés que
tresoregen el pensament, I’obra i el personatge Pompeu Gener... Esperem poder
demostrar que, tot i els plagis i les influéncies, el seu és un pensament forca propi, i que
cercava nous llenguatges per poder promoure el progrés a Catalunya, Espanya 1 al mon.
Ates que Gener va ser un autor prolific que va estar durant molts anys a la primera linia
intel-lectual, es pretén esperonar altres investigadors a continuar la tasca d’estudiar Gener
sense prejudicis. En aquest sentit, fem nostres les paraules del critic literari i professor
Raul H. Castagnino en el seu estudi sobre el Gener finisecular:

Cuando quien sobrelleva como adherencia congénita el «vicio impune» de la lectura descubre un
autor o un libro de caracteristicas inusuales experimenta natural reaccion entusiasta y tiende a
comentar su hallazgo. Pero cuando redescubre una relegada obra de auténtica vitalidad, que lleva
la firma de un viejo y prolifico autor, vapuleado e incomprendido en su tiempo, olvidado y hasta
ignorado por la posteridad por razones ajenas a sus méritos intrinsecos, al natural impulso
comunicativo le acopla cierto afan reivindicatorio. Proposito revisionista, para el que no le basta

primaria reaccion personal, sino que ha de acompanarla con pruebas pertinentes. (Castagnino,
1988, p. 103)
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BLOC 1. Els origens (1803-1868)

1. Genealogia

Pompeu Gener va ser bona part de la seva vida un fervent defensor del determinisme 1,
conseqiientment, opina que I’ésser huma: «No es mas que un momento de una serie, un
caso particular de una genealogia» i que la seva obra «es un producto fatal de mi
organizacion, y en esto no tengo mérito alguno, pues es el resultado acumulado de
energias de mis antepasados, que en mi se han puesto de manifiesto» (Gener, 2007a, p.
21). Es per aquest motiu que remunta les seves memories als seus avantpassats, narrant-
ne nombroses ane¢cdotes, algunes de caire llegendari. Comengarem, doncs, també per la
genealogia, a fi de procurar d’escatir fins a quin punt les informacions que en dona son
certes 1 copsar el procés de mitificacid de la seva ascendeéncia i com creu que els seus

avantpassats incidiran en la seva vida i el seu pensament.

A Mis antepasados y yo, Gener explica que el seu avi matern es deia Antonio, havia
nascut a Ribesaltes 1 es guanyava la vida «montando fabricas de papel movidas por la
corriente de un caudaloso rio» a la provincia de Tarragona, particularment a La Riba,
poble on s’hauria casat (2007a, p. 54). En canvi, d’acord amb el certificat de defuncio de
la mare de Pompeu Gener (vegeu Apendix 1), s’anomenava José Babot, era fill de
Tarragona i tenia 1’ofici de «papelero» (AMB, Arxiu Municipal de Barcelona, Registre
Civil, defuncions, 1877, nimero 4523). En una entrevista a Ledn Pagano (1901a, p. 33)
pondera: «Mi abuelo fue quien implantd las fabricas de papel en todo el alto Aragon»®.
De I’avia materna se sap que va néixer a Beseit o Fuentespalda, depenent de la font.
Segons Gener (2007a, p. 54-56) , va morir, quan ja era vidua, en el part de la mare. Ella,
Magdalena Babot, que va restar orfena, va ser cuidada per uns oncles. No s’ha pogut
comprovar si aquestes dades son certes. A més de voler mitificar I’estirp, seguint el lema
de Taine raga, medi i moment, vol indicar que havia estat envoltat d’un entorn que va
configurar la seva personalitat: «Y el resto lo ha de explicar mi educacion, mi instruccion,
mis cambios de medio ambiente en la agitada vida que he llevado desde que yo vine a ser

uno de los habitantes del planeta Tierra» (2007a, p. 22). En aquest sentit, explica detalls

¢ S’han normativitzat ortograficament les citacions excepte en els textos medievalitzants. Per organitzar les
citacions s’ha utilitzat el programa Mendeley i s’ha optat per citar en APA 6 per tal de mantenir la referéncia
als llocs de publicacio.
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com, per exemple, la seva alimentacio,’ la seva relacié amb el mar, els viatges, etc. Gener
relata que, a causa de la mala salut dels pares, va ser criat pels avis paterns a Cambrils 1
que I’avi va disposar que se’n fes carrec un «viejo marino, antiguo asistente suyo, llamado
Pedro el de la bomba» (2007, p. 67). Aquesta informaci6é la reitera en I’esmentada
entrevista precisant que aleshores tenia 9 anys (Pagano, 1901a, p. 24). Gener assevera que
va restar marcat a fons per la relacié amb aquest avi 1 les aventures marines que van viure
1, a més, el considera «un excelente cuentista» que no havia begut mai aigua (2007, p.
71). Segons Gener (2007a, p. 45), el seu avi havia exercit de «comandante de navio de
primera classe», perd, quan va néixer ell, ja estava retirat i es dedicava al cabotatge; i la

seva avia va morir en una ratzia de facciosos contra els liberals en el Trienni.

Els avis paterns es deien Joan Gener i Marti (AHPB, 1326/20, fol. 43-58) i Teresa Padrell
1 Aulesti, 1 es van casar I’l1 de febrer de 1789 a Vinyols (AHAT Arxiu Historic
Arxidiocesa de Tarragona, llibre de matrimonis).® En aquest darrer document 1’avi hi
figura com a «Mariner» i s’indica que el seus pares, Joan i Maria, difunts, eren de
Cambirils 1 ell feia de «Patré de Nauy, mentre que els seus sogres, Ramon i Teresa, eren
de Vinyols, i ell feia de «Pages». En la documentacio sobre el pare de Pompeu Gener,
trobem també diverses referéncies a la professiéo d’aquest avi: «Comercianty (AMB,
Registre Civil, matrimonis, 1845, nimero 175), «capitan de buque» (AMB, Registre
Civil, defuncions 1869, nimero 218) i «Hisendat» 1 «pages» (AHPB, 1326/20, fol. 43-
58). Al llibre d’obits de Cambrils, es registra la defuncié el 14 de juny de 1834, a 68 anys,
quan ja era vidu, atés que la seva dona hi consta com a morta el 16 de desembre de 1823,
a 63 anys (AHAT).? En el citat testament es confirma aquesta informaci6. Aquestes dades
contrasten ostensiblement amb les memories de Gener, sobretot amb el fet que Gener
cregui que el segon cognom de 1’avi era «Bargés» i que havia mort «a la edad de noventa

y cinco afos y en tiempos de la Republica espafiola» (2007, p. 45).

7 «Si es verdad la teoria de cierto sabio dinamarqués que sostiene que la superioridad de los antiguos griegos
les venia del gran consumo de ostras y de marisco que hacian como base de su alimentacion, ello debe de
haber contribuido en mucho al desarrollo de mi cerebro y por ende a la produccion de mis obras, mas tarde»
(2007a, p. 70).

8 Molts Ilibres sacramentals s’han digitalitzat per I’AHAT. N’indico directament 1’enllag:
https://arxiuenlinia.ahat.cat/Document/00000023 1 6#imatge-338. Bona part d’aquesta documentacio ha
estat comentada per (Tarrés, 2020), que aporta altres noticies com ’establiment de la familia a Cambrils al
segle xviiL, procedent de Cubelles. Agraim la referéncia a Xavier Vall i Solaz.

® https://tuit.cat/PoE34 / https://tuit.cat/AgQau
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El pare de Pompeu Gener, Ramon Gener i Padrell, va néixer a Cambrils el 18 de juliol de
1802.%° Segons indica ’editor de Mis antepasados y yo, Josep Maria Domingo, en el
certificat de matrimoni entre el pare de Pompeu Gener 1 la mare, Magdalena Babot, figura
que I’edat d’ell el 27 de febrer de 1845 era de 32 anys i la de la mare, de 28 (2007, p. 61).
No obstant aix0, tots els altres documents que s’han consultat, a part de la citada partida
de naixement, el seu certificat de defunci6 (AMB, Registre Civil, defuncions 1869,
numero 218), el seu testament (AHPB, 1326/20, fol. 43-58) 1 part del seu expedient
académic (Jordi, 1982, p. 16), confirmen que la probable data de naixement va ser el
1802. Gener (2007, p. 63) exagera, pero no gaire, en afirmar que el seu pare tenia «cerca
de cincuenta afios» quan ell va néixer. Segons explica, (2007, p. 61-62) el casament no
va ser tant per amor com pel fet que els pares adoptius de Magdalena Babot eren coneguts

de Ramon Gener i, quan van morir, com a acte de generositat va acceptar de casar-s’hi.

Ramon Gener era farmaceutic 1 tenia una xaroperia al carrer Petritxol, num. 2, com
s’indica en diversos documents, com per exemple en el testament de Magdalena Babot
(AHPB, 1340/25, £01.997-998). Corroboren aquesta informacié Apel-les Mestres (1929,
p. 102) quan es refereix a Gener com a «fill d’un modest xaropista del carrer d’en
Petritxol» 1 algunes cartes del mateix Ramon Gener que es conserven al fons personal de
Gener de I’AHCB (per exemple, una de Ramon Rosales de 1844, c. 9).2* Més endavant,
es dedicara un capitol a parlar de la xaroperia. En el testament de Ramon Gener també es

troben referencies a unes terres de Vinyols que li pertanyien i que el seu fill heretara.

Gener refereix que el seu pare va estudiar a Montpeller (2007a, p. 59), almenys Ramon
Gener consta com a estudiant del Real Colegio de Farmacia de San Victoriano** el 25 de
setembre de 1825 (Jordi, 1982, p. 16). Jordi (2003, p. 882) aporta més noticies sobre
Ramon Gener en un altre estudi:

Figura como farmacéutico no colegiado con botica abierta en la calle Petritxol 2. El afio 1831, asi

como el afio 1836. Es uno de los firmantes de un documento publicado en 1837 por el Colegio de
Boticarios de Barcelona, referido a una peticion del Colegio de Boticarios de Madrid sobre la

10 https://arxiuenlinia.ahat.cat/Document/0000009178#imatge-44. Me n’ha donat noticia Xavier Vall i
Solaz. Manel Tarrés (2020) no I’ha localitzada segurament perque el cognom hi és escrit amb la forma
«Janéy. En aquest fons, es troben també les partides de bateig de diversos germans. Gener recorda els oncles
Francisco i Josep a les seves memories (2007a, p. 51-54).

! Xavier Vall i Solaz m’ha indicat que es conserven cartes de Gener a Eudald Canivell guardades en la
Col-leccié Carandell, 2572, de I’Institut del Teatre (Barcelona). Li agracixo també altres referéncies, que
només indico quan és especialment rellevant.

12 Sobre el funcionament de les classes al Col-legi de Farmacia de Sant Victoria i la influéncia del
Lamarckisme, vegeu: L ensenyament de la historia natural a la Barcelona de la primera meitat del segle
XIX. Els llibres de text i la docencia d’Agusti Yariez i Girona, tesi doctoral de Raimon Sucarrats (2006).
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abolicion de las visitas a las boticas. Durante 9-8-1841 / 17-5-1843 en su farmacia practicéd
Bernard Soler, de Vila-Rodona. En la Guia de forasteros de 1842 figura en la Plaza del Pino, 2
igual que en 1849. En la lista de recaudacion del mes de julio de 1857 del Colegio de
Farmacéuticos de Barcelona figura establecido en la Calle Petritxol y anotado como insolvente.
En 1861 también consta en Petritxol 1.

A Tarticle que Jordi (1992, p. 20-27) va dedicar a estudiar els apotecaris de la plaga del
Pi, aclareix que aquesta insolvencia va ser de 30 socis a la vegada, dos dels quals eren
farmaceéutics al nimero 3 del mateix carrer, fet que pot indicar que n’era voluntaria. Gener
descriu el seu pare com una persona extremadament generosa que, «si no hubiera sido
rico por su padre, en el ejercicio de su profesion se habria arruinado por exceso de celo»
(2007a, p. 60). Confirmant la insolvéncia referida amb el Col-legi de Farmacéutics, escriu
Gener (2007a, p. 118): «Un amigo que vino a verle le dijo que habia un complot para
poner en la junta a ciertos individuos de una fama facultativa algo dudosa, y como
presidente a un verdadero truhan que estaba de acuerdo con los traficantes y adulteradores
de drogas». Situa la mort del pare aquella mateixa nit. En tot cas, Ramon Gener va morir
a les dues de la matinada de 1’11 de gener de 1869, a ’edat de 66 anys d’asténia senil

(AMB, Registre Civil, defuncions 1869, numero 218).

La mare va néixer el 1816 a Beseit i va morir el 1877 a Barcelona (AMB, Registre Civil,
matrimonis, 1845, nimero 175; AMB, Registre Civil, defuncions, 1877, numero 4523).
Gener (2007a, p. 55-58) la descriu com una persona d’una sensibilitat extraordinaria que
fins 1 tot podia fer prediccions sobre el futur, caracteristica que ell mateix creu haver
heretat: «Todos los que me conocen saben que siento, y aun presiento, los terremotos y
erupciones volcénicas a distancias enormesy. Narra com, arran de I’erupcié del Vesubi,
va estar 9 dies sense dormir 1, quan va cessar, gracies a «una inyeccion de morfina y una
comida con champagne frappé el pulso volviod a su estado normal» (Gener, 2007a, p. 58).

La seva mare s’encarregava activament dels negocis:

El laboratorio de productos quimico-medicinales lo dirigia yo, pero ella llevaba la administracion
con mayor formalidad y acierto que no lo hubiera hecho ningin hombre versado en el comercio.
La hacienda era ella también la que la administraba. En la época de la vendimia se trasladaba al
campo de Tarragona y cuidaba de que los envases del vino y del aceite estuvieran en regla, les
tomaba cuentas a los colonos. (Gener, 2007, p. 162)

Es conserven 9 cartes de Magdalena Babot en el fons Gener (AHCB3-092/5D34, ¢.9). En
aquestes cartes, la mare expressa, en castella, la preocupacié per la salut del seu fill, ja
que Gener estava viatjant per tal de restablir-se d’una malaltia. Gener (2007, p. 119-120)
s’hi refereix, de forma bastant coincident amb les cartes, a Mis antepasados y yo . Aquesta
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correspondencia compren 3 mesos (des del 9 de juliol de 1876 fins al setembre) 1 al-ludeix
afers quotidians. S hi pot percebre una mare amorosa, amatent i protectora que cuita el
seu fill a no pensar en les despeses del viatge i a fer tot el que pugui per curar-se (carta de
9 de juliol). Es remarcable que a les cartes amb la mare hi sobrevola un tema que sera
recurrent en ’epistolari del fons Gener de ’AHCB 1 a la seva vida: la manca de diners.
En carta de setembre (no s’especifica el dia), la mare li explana que tenen problemes

economics a la botiga.

Magdalena Babot el 3 d’agost li escriu sobre la seva propia salut, informant-lo
especialment de forts mals de cap que apunten ja a la fatal malaltia futura. Gener
I’atribueix a una caiguda anant cap a Vinyols:

Seria por los afios de 1877, si mal no recuerdo, que un dia empezo a quejarse de dolores de nuca,
atribuyéndolos ella a reumatismo. Le hice unas fricciones con esencia de trementina de Venecia
y ceso el dolor, mas a los diez o doce dias reapareciole con mayor fuerza en mitad de la espalda,
y al hacerle las fricciones se quejo como si el dolor le procediera de lo alto de la columna vertebral,
lo que ya me llamo la atencion. Asi, a la tercera vez que le reaparecieron los dolores, viendo que

siempre seguian la linea de la espina dorsal, le pregunté si habia tenido alguna caida, yendo a la
hacienda. (2007a, p. 162)

Tot 1 les nombroses consultes mediques que va realitzar per provar de salvar la seva mare,
va morir el 7 d’agost de 1877, a causa d’una meningitis, segons consta, amb la paraula
«Meningo» (AMB, Registre Civil, defuncions, 1877, nimero 4523). En el seu testament
li llega tot al seu «muy idolatrado D. Pompeyo Gener y Babot» (AHPB, 1340/25, f01.997-
998). No li deixa la xaroperia perque ell ja I’havia heretat anteriorment del pare:
«Entendiéndose que en la universalidad de la herencia no va comprendido el
Establecimiento de Jaraberia situado en la Plaza del Pino numero dos bajos, que su difunto
esposo dejo al morir, por ser propiedad en el dia de su referido hijo D. Pompeyo»*?
(AHPB, 1340/25, 01.997-998). També¢ llega al seu fill les terres esmentades. Francesc
Vidal apareix en el testament de Margarida Babot citat com a hereu de les terres de
Vinyols en cas que Pompeu Gener «premuriera» a la propia Margarida Babot, amb la
condici6 que «cada afio tres misas se aplicaran en sufragio de los miembros difuntos de

la familia Gener» (1340/25, f01.997-998). Tal com documenta la correspondéncia, Vidal

13 He consultat al Registre de la Propietat i cap membre de la familia Gener consta com a propietari de la
xaroperia o de la seva residéncia de sobre. El propietari de I’edifici de plaga del Pi numero 2 era fins a I’any
1889 Don Ramon Maria Llovet y Plana. En nombroses cartes, com comentarem més endavant, es fa
referéncia al lloguer de I’establiment i de I’habitatge. Entenem, tenint en compte que més endavant hi
apareixera un propietari, que €s una heréncia semblant al que actualment anomenariem un traspas.
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envia a Gener vi o li demana on li pot lliurar les rendes generades per les terres. (AHCB3-

092/5D34, c.9).

Gener mostra en tot moment una gran admiracid per la seva mare i la seva mort el va
afectar granment, fins a I’extrem que es va voler instal-lar un temps a casa d’Apel-les
Mestres i la seva familia 1 va fer un viatge a Suissa 1’estiu de 1877 per refer-se’n (M.

Cano, 2019, p. 168).

2. Naixement

iQuién sabe las sorpresas que el porvenir nos reserva!
«Los nuevos cuerpos radiantes» (Gener, 1903j)

Pompeu Gener va néixer el 23 de juny de 1846 ales 11 del mati. Hi ha diversos documents
que ho corroboren: la partida de naixement (AMB, Registre Civil, naixements, 1846,
nimero 429), el seu expedient académic, el testament de Ramon Gener (AHPB,Arxiu
Historic de Protocols de Barcelona: 1326/20, fol. 43-58) i també una carta enviada per
José Raventds a Ramon Gener en que el felicita pel naixement del seu fill, datada el 10
d’octubre de 1846 (AHCB, c.10). Tot 1 que tots aquests indicis podrien fer pensar ja que
el 1846 és la data correcta, encara es poden trobar nombrosos articles i referéncies en que
consta el 1848 com a data de naixement. Aquests errors es detecten adhuc després de
I’aclariment definitiu de la qiiesti6 per part de Josep Maria Domingo en la seva edici6 de

Mis antepasados y yo (2007a, p. 63).

Ajuda a aquesta equivocacio la voluntat de Gener d’amagar la seva veritable edat a fi de
semblar més jove 1 modern que no era. A tall d’exemple, declara a Leon Pagano (1901a,
p. 24) el 1901 que «nacié en Barcelona el afio 1853», si bé en una antologia de contes
consta que va néixer el 1834, data que I’envelliria (Gener, 1926, p. 32). A més d’aixd, pot
haver contribuit a la confusi6 el fet que consta en diversos documents com a nascut el
1848. Els dos més significatius, probablement vinculats, son el del seu certificat de
defunci6 (Registre Civil de Barcelona, llibres 124(9) de la seccié Tercera, n. 1420), on
consta que tenia 72 anys quan va morir el 1920, i I’altre, segurament el més significatiu,
¢s la fe de baptisme que s’ha trobat al seu expedient d’empleat a 1I’Ajuntament de
Barcelona com a arxiver municipal (AMB, Expediente personal del empleado Pompeyo

Gener, 2429 lletra G), en que consta que va néixer el 1848. S’ha cercat la fe de baptisme
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original, pero va desaparcixer a causa d’un incendi a I’arxiu de 1’església del Pi. Alguns
exemples significatius de I’alteraci6 en la data de naixement son la placa de la placa
Pompeu Gener a la Barceloneta, treballs molt ben documentats com els de Francesc
Quilez (2016, 2018) o la tesi doctoral de Vall 1 Ontiveros (2012a); aixi com la majoria de
catalegs de les biblioteques més importants, com el de la Biblioteca de Catalunya. Encara
en 1’ultima obra de Gener publicada, una reedicié de Un pontifice del ocultismo, la data
de naixement referenciada és el 1848 (Gener, 2020). A la Viquipedia, és correcte a la
versio en catala, pero a la castellana encara s’indica 1846-48 o 50 [consultat el 11-2-

2022].

3. Formacio: arti ciéncia

Dades analfabetisme: 72 per cent el 1877; 68 per cent el 1887 i
64 per cent el 1900 a Espanya. A Barcelona el 1860 entre el 50 i
60 per cent. (A. Bahamonde & Martinez, 2011, p. 486)

A banda dels records de Mis antepasados y yo, només es disposa de noticies fiables de
Gener a partir dels onze anys: se sap que va estudiar a I’Institut de Barcelona, on va
coincidir, entre d’altres, amb Torras i Bages, que era de la seva mateixa promocio;
coincidencia que utilitzara alguns anys més tard per aigualir la polémica sobre Renan en
els articles que es creuaran (Gener, 1893b). Segons Gener, a I’institut va destacar més en
belles arts que no pas en les disciplines a les quals dedicaria la seva vida. A Mis
antepasados y yo explica amb detall la seva experiéncia, quines assignatures li
interessaven més, professors... (2007a, p. 66-67). S’hi referira també en el proleg a
Sagramental d’Aladern: «Tothom creia que jo seria un bon pintor, i anant més lluny
encara, quan estudiava a I’Institut, em van suspendre de psicologia, logica i ética i de
frances, 1 tal dit tal fet, si algun aplaudiment he tingut, ha estat en els meus escrits

filosofics 1 en dita llengua» (Aladern, 1891, p. XXIX).

A P’expedient universitari consultat per Josep Maria Domingo, s’aporta una mica de llum
sobre un altre dels misteris que ha ocultat la mascara de Gener, el de la seva formacio
académica:

En I’expedient universitari de Gener (Arxiu de la Universitat de Barcelona) consta que segui

estudis de segon ensenyament entre 1857 i 1862. Aquest darrer any obtingué el titol de batxiller
en arts. En 1862-1863 cursa a la Universitat de Barcelona estudis de Ciéncies, que abandona, i
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entre 1863 1 1869 de Farmacia (obtingué el titol de batxiller el 1866, amb la qualificacié d’aprovat;
el de llicenciat el 1867, també aprovat; i el de doctor el 1869, igualment aprovat (Gener, 2007a,
p. 74 [Nota de I’editor]).

Trivino (2000b, p. 19) afirma, conferint credibilitat a 1’autobiografia de Gener, que
«estudié Farmacia y Ciencias Naturales en la Universidad de Madrid y Medicina en la
Sorbona y tomé cursos en la Escuela de Bellas Artes de Barcelona donde conoci6 a
Apeles Mestres, a Eliseu Mefrén y a Enrique Serra». També aventura que va fer una
estada a Madrid per fer el doctorat (Trivifio, 2000b, p. 68), i el mateix Gener (1905c¢, p.
234) ho corrobora en un article sobre Madrid. No es té constancia dels seus estudis a
Madrid ni a Paris (Vall i Solaz, 2008, p. 314)*. Podria confirmar que va fer el doctorat a

Barcelona la memoria d’ Alfred Opisso uns 30 anys després dels fets:

Habiase alcanzado del Poder ejecutivo, como se titulaba el gobierno, que pudiese obtenerse en
Barcelona el grado de doctor en medicina y en farmacia; seguianse los estudios en el Instituto
Meédico, instalado en el segundo piso de la Virreina, y el titulo costaba cincuenta duros. Muchos
fueron los que se aprovecharon de tales ventajas, brillando después con no menos lucimiento que
los doctores de la Central: tales fueron, entre mis condiscipulos, el malogrado Roig y Bofill y
muchos mas, y entre los farmacéuticos mi amigo Pompeyo Gener, Ramon Codina y Langlin, y
otros no menos ilustres en su carrera. La toma del grado solia celebrarse en el Salon de Ciento, y
algunas veces en el paraninfo de la ruinosa Universidad de la calle del Carmen, pues la actual
servia de cuartel. (Opisso, 1905)*

De tot aix0 es pot induir que va estudiar el batxillerat en arts (el que actualment
s’entendria per lletres) i, posteriorment, es va especialitzar en ciéncies fent la carrera de
farmacia. Val a dir que el seu expedient académic no és brillant, pero es va llicenciar en

els terminis establerts. La tesi per al doctorat de la mateixa especialitat no es troba als

14 «Se ha afirmado que en 1875 se doctor6 en Madrid en ciencias naturales y en farmacia y el 1878 en
medicina en Paris (Gener [1918]: 3-4, an6nimo 2004), pero no se conserva documentacion en los fondos
académicos transferidos al Archivo Historico Nacional ni, segun ha tenido la amabilidad de informarme
Edith Pirio, en los Archives Nationales de Paris (como no esté entre les dossiers des étudiants ayant
abandonné leurs études, por clasificar). Aunque Gener lo evoca en otras ocasiones y el 28-2-1911 firmo
como doctor en medicina y en ciencias (c. 13), un buen amigo suyo dudaba de ello (Mestres 1929; v.
también 1902). Elias de Molins (1889) se limito a afirmar que en Paris asistio a clases de medicina. En la
necrologia anonima (1920) de EI Liberal se afirma que “curso las asignaturas de medicina” en esta ciudad
y luego “estudio” “la carrera de ciencias” en Madrid.»

15 Francesc Xavier Vall i Solaz ha pogut saber que no es conserva el fons personal d’Alfred Opisso Viias,
gracies a una besneta seva, Isavena Opisso Atienza, filla de Josep Opisso Sala. Ella ha tingut I’amabilitat
de preguntar-ho a diversos parents, segons els quals no es va guardar quan es va efectuar el trasllat de la
casa en que vivia, a la Rambla de Catalunya, 85. En conserven, pero, una biografia in¢dita mecanoscrita
d’Arturo Llopis (pseudonim d’ Artur Llorens i Llopis), titulada Alfredo Opisso. Médico y maestro de
periodistas, que Isavena Opisso ha tingut la gentilesa de deixar-nos consultar (a la p. 28 figura 1’adreca
esmentada). Francesc Xavier Vall i Solaz m’ha informat també que es conserva un retrat de Pompeu
Gener obra de Ricard Opisso en la col-leccié d’aquest pintor exposada permanentment a I’Hotel Astoria
(Barcelona).
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arxius de la Universitat i es guarda al fons de ’AHCB c. 15 (Vall i Solaz, 2008, p. 314) 1
es va presentar a la UB. Tal com m’indica Vall i Solaz, a la tesi no s’esmenta Servet, se
citen autors com Bernard i es troben certes ressonancies amb altres textos. També es parla
de «la creaciony» per referir-se a la naturalesa. Cal recordar la participacié de Gener en la
publicaci6 del llibre de Brehm: Historia natural: La creacion. Raimon Sucarrats (2006,
p. 100-108), a la seva tesi sobre I’ensenyament de la historia natural a Barcelona, explica
que en els manuals de farmacia del professor Agusti Yaniez —el segon llibre és de 1845—
es referia al «Supremo hacedor» i conjuminava el lamarckisme amb 1’acceptacio de certs
dogmes religiosos. Vall i Solaz m’apunta que el Dr. Gavarret amb qui Gener contacta,
segons explica a Mis antepasados y yo, (2007a, p. 194) també s’havia interessat per

I’estudi de la sang.
En tot cas, a I’ Arxiu Historic d’aquesta universitat hi consten les dades segiients:

— Dates: juny-juliol de 1869 (21 de juny: eleccid del tema; 22 de juny: exercici; 27
de juny: investidura de doctor; 10 de juliol: expedicié del titol).

— Tema: «Naturaleza quimica de la sangre y origen de cada uno de los principios
que la constituyen.

— Tribunal: Antonio Sanchez Comendador, Vicente Munner, segurament Antonio
Planes (no es llegeix bé), Julian Casafia i Fructuoso Plans.!®

A la part del llegat de Gener del MNAC es conserva un birret de doctor:*

16 Informaci6 facilitada per Neus Jaumot, de 1’ Arxiu Historic de la Universitat de Barcelona. A la Biblioteca
de Farmacia no s’hi conserva tampoc la tesi (n’agraim la informacié a Eva Alba).

17 Tal com ens ha indicat Xavier Vall, a la c.17 es conserva el cerimonial de 1’entrega del doctorat en qué
s’explica I’entrega del birret.
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Fig.1: Anonim, Birret de doctor en farmacia de Pompeu Gener, segle XIX. Museu Nacional d’Art de
Catalunya, llegat de Pompeu Gener, 1920. © Museu Nacional d’Art de Catalunya, Barcelona'®

A més de la formacio cientifica, la seva fascinaci6 de jovenesa per I’art romandra i influira
forca el seu pensament, ja que hi trobarem sovint una subtil dialéctica entre el filosof
positivista i I’artista sentimental, creatiu i romantic. En virtut del que explica ell mateix,
sembla que la seva primera vocacio va ser artistica, pero el seu pare va reaccionar amb
un somriure i el va aconsellar que es dediqués a «el estudio de las ciencias, puesto que
eso de la pintura solo producia bohemios y perdidos» (2007a, p. 81). El va obligar a seguir
el negoci familiar:

Mi padre queria que yo fuese un hombre y no un sabio, y lo que ¢l entendia por un hombre era un
ciudadano honrado, que cumpliera con sus deberes, y un caracter recto y humano con una carrera

ejercida a conciencia y que me garantizara todas mis necesidades. Lo demas, lo que excede al
buen promedio, no le entusiasmaba. (Gener, 2007a, p. 74)

Aquest punt el confirma Apel-les Mestres, que opina que Gener gaudia d’unes qualitats

forca notables per al dibuix:

Demostra des de jovenet grans aficions al dibuix, a la pintura i a la literatura. La seva passio per
la pintura sobretot —per la qual, en honor de la veritat, tenia unes grans disposicions— arriba a

18 Volem agrair especialment la informacio sobre el fons Gener i les seves obres al MNAC a: Silvia Borau,
Roser Cambray, Carme Osan i Francesc Quilez. i
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alarmar de tal manera el seu pare que aquest li digué un dia: «Que no et vegi agafar un pinzell
fins que no hagis acabat la carrera de farmacia i t’hagis doctorat; després tira per alla com
vulguis». (1929, p. 102)

Malgrat els intents del pare, en aquesta ¢poca Gener freqiienta estudis d’artistes com el
de Sim6 Goémez, el seu preferit,’® o Josep Lluis Pellicer (Gener, 2007a, p. 84). A més de
perfeccionar la seva técnica pictorica, al del primer, al Poble Sec es relacionava amb altres
joves intel-lectuals de 1’época que probablement van influir en la seva formacié: Feliu
Elias documenta que «a més de Gener, hi concorrien Jacint Verdaguer, Francesc Matheu,
Frederic Soler, Vidiella, Josep Llovera, Tomas Padrd, Josep Yxart i Albert Llanas»
(Gener, 2007a, p. 82 [Nota de I’editor]) i també tenia relacié amb un gran amic de Gener,
Joaquim M. Bartrina (Vall i Solaz, 2020a, p. 86). Un temps més tard, escriura un article
mostrant 1’admiraci6 respecte al taller dels germans Masriera que també freqlientava

(Gener, 1879d)

Un bon grapat d’anys després, concretament el 1923, encara es troba una referéncia a la
tertalia de Sim6 Goémez en que s’emfatitza el magnetisme que exercia el taller del pintor:
«no dejaban de frecuentarle los jovenes que a la sazon despuntaban, el pianista Vidiella
—que en tantas ocasiones le sirvié de modelo—, el arquitecto Vilaseca, el poeta Matheu,
el sin igual Pompeyo Gener. Y aun el excelso Jacinto Verdaguer y Federico Soler»

(Rodriguez Codola, 1923).

Cal recordar que la revista Joventut, de la qual Gener en sera redactor, dedicara el
suplement del dia 24-10-1901 a Sim6 Gomez (Farré, 2016, p. 137). Com a testimoni de
la seva amistat amb el malaguanyat Sim6 Gomez, Gener va conservar tota la vida un

quadre seu que forma part del llegat Pompeu Gener conservat al MNAC.?°

19 Gener, entre altres referéncies, va dedicar-li: «Necrologia de D.Simé6n Gémez» (Gener, 1880b).
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Fig. 2: Sim6 Gomez, Retrat de dona, 1877. Museu Nacional d’Art de Catalunya, llegat de Pompeu Gener,
1920. © Museu Nacional d’Art de Catalunya

Redundant encara sobre la seva vocacié de pintor, Gener assenyala que la via per
expressar les idees no és important si el mitja serveix per aconseguir el fi: «El vehiculo
poco me ha importado. De haber sido un poco més conocedor en pintura, muchas [ideas]
las hubiera trasladado al lienzo en vez de consignarlas sobre cuartillas» (1884a, p. xviii).
Aix0 es pot observar en molts apunts que es conserven al fons Gener; per exemple, a la
c.1 o també¢ en algunes cartes. També¢ els seus primers articles van ser sobre el tema de
I’art, a més dels referits, els que va dedicar a la «Exposicion nacional de Bellas artes»:

(Gener, 1871d, 1871e, 1871f, 1871g, 1871h).

Gener (2007a, p. 186) explica que preferia fer els periples acompanyat d’artistes: «Nada
para mi es mas agradable que los viajes que he hecho en compafiia de un pintor
distinguido, de comprension facil y de vision justa. Ramon Casas, Baldomero Galofte,
Apel-les Mestres, me han servido como libros de consulta vivientes para rectificar o

afirmarme en mis impresiones». Ell mateix assevera que duu a terme les seves
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investigacions a partir de les impressions i que el moén se li presenta: «Por las sensaciones
visuales de color y de forma, y ademas por el movimientoy»; un pintor de talent I’ajuda a

«ponderar» millor les impressions.

El1 2014 Eduard Vallgs, ajudat per Francesc Quilez, arran de la magnifica exposicid sobre
el pintor Casagemas que es va mostrar al MNAC, va donar a congixer I’existéncia d’una
part del llegat que va deixar Gener a la ciutat (Valles, 2014). L’any 2016, amb motiu de
I’exposicié sobre «kRamon Casas i les obres xineses a Els quatre gats» Quilez (2016) hi
va aprofundir 1 el 2017, va pronunciar una conferéncia a Sitges, on va explicar amb forc¢a
detall la composicio d’aquest llegat i a la vegada va reivindicar la faceta de Gener com a

col-leccionista i «expert pioner en materia patrimonialy» (Quilez, 2018, p. 146).

En un altre apartat s’explicara amb detall la composicid i les vicissituds del llegat perd en
aquest punt del treball resulta interessant centrar-se en les obres atribuides a Gener que
poden ajudar a entendre la figura del filosof com a pintor i artista. Es conserven al MNAC
uns quants exercicis de dibuix, gairebé tots academics; tot i que el seu autor és desconegut,
se sap que son «nascuts en el context del procés d’aprenentatge i formacid dels futurs
artistes» (Quilez, 2016), per les dates d’execucid, per la tematica i per les dades
biografiques que es tenen, és possible que alguns d’ells siguin fets per Gener. Com
s’explica a Mis antepasados y yo, 1 com refereix també M. Jufresa (2013, p. 80), es va
entrenar amb les estampes de John Flaxman d’inspiracié neoclassica: «Dicho professor
[Batlle] era un adorador de la antigiiedad clasica y empez6 por presentarme escenas de
los poemas de Homero, haciéndome hacer copias del dlbum inglés llamado Flaxman,
cuyas figuras de linea pura reproducian trozos de la Eneida y de la Odisea, sacados de los
bajos relieves de los templos griegos» (Gener, 2007a, p. 84). Aixi mateix, explica I’aficié
a dibuixar figures nues i tamb¢ la seva fal-lera, destresa i talent especial a 1’hora de
dibuixar rostres i caricatures.”* Gener va estar matriculat els anys 1868-69 a I’Escola de
Belles Arts de Barcelona a 1’assignatura de Colorido y Composicion (Quilez, 2018), on
va coincidir, entre d’altres, amb el mateix Simé Gémez. També formara part del grup que
va signar 1’opuscle A/ Publico I’any 1870, un manifest que volia denunciar el sistema

pedagogic de la institucio i el seu sistema de pensions: «Un manifiesto colectivo impreso

2l «Cuando tenia un modelo en frente, desnudo o vestido, el estudio que yo hacia de €l se le parecia
extraordinariamente. Y lo que es mas, si la persona tenia algo de irregular, algo que se prestara a lo comico,
le hacia una caricatura que hacia desternillarse de risa.» (Gener, 2007a, p. 84)
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sobre las oposiciones de pintura a la Academia de Bellas Artes de Barcelona de junio de

1870 (c. 4)» (Vall i Solaz, 2008, p. 317).

Gener tamb¢ manifesta la seva inclinacié a esbossar situacions quotidianes o que li criden
I’atencié. Es remarcable 1’obra anomenada Estudi d’indumentaria i cadira. Hi ha una
anotacio, amb una lletra semblant a la de Gener: «Barna, 16 de diciembre de 1866. Hecho
en el Gltimo piso de la casa café Cuyasy. Es plausible aventurar, doncs, que el dibuix sigui

obra seva.

Fig. 3. Anonim, Estudi d'indumentaria i cadira.
Museu Nacional d’Art de Catalunya, llegat de
Pompeu Gener, 1920. © Museu Nacional d’Art de
Catalunya

A més dels dibuixos anonims, es conserven una série de pintures de Gener pertanyents
tant al seu llegat com al d’Apel-les Mestres: retrats, paisatges 1 dibuixos 1 fins 1 tot un

collage forga captivador:
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Fig.4. Pompeu Gener, Composicio, cap a 1868-1878. Museu Nacional d’Art de Catalunya, antic fons del
Gabinet de Dibuixos i Gravats. © Museu Nacional d’Art de Catalunya

La vocaci6 1 I’habilitat artistica el van ajudar en els seus estudis filosofics i cientifics. Per
exemple és destacable un estudi d’indumentaria que inclou noms i colors de les peces de
roba que forma part del llegat Apel-les Mestres datat cap al 1874 es troben molts altres
dibuixos semblant en el seu llegat. Les minucioses descripcions de llibres com La Mort
et le Diable, apunten 1’Gs del dibuix com una altra via per il-lustrar espais 1 persones: un
exponent d’aquesta destresa en pot ser la detallada caracteritzacié de la Dansa Macabra

del pont Spreuer a Lucerna.
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Fig. 5: Pompeu Gener, Figura femenina, cap a 1874. Museu
Nacional d’Art de Catalunya, llegat d'Apel-les Mestres,
1951. © Museu Nacional d’Art de Catalunya

Molts anys més tard, el 1912, el seu amic, esperantista, mac¢d i, com Gener, antic
col-laborador de la revista Joventut: Frederic Pujula destacara les habilitats com a
dibuixant de Gener a la seva novel-la de ciéncia-ficcid6 Homes artificials. A ’inici, hi
apareix Gener com a personatge que es troba amb el cientific protagonista a Berlin i li
dona un cop de ma: «Fou en Pompeius Gener que, merces a una de les seves qualitats que
molt pocs li coneixen —com moltes d’altres—, em dibuixa els planols de la incubadora

que jo havia concebut per a I’engendrament artificial» (Pujula, 2009, p. 32).2

L’interés per I’art I’influira en d’altres aspectes: les dues vocacions, I’artistica i la

cientifica, conviuen i es confonen al llarg de tota la seva obra. Una mostra més d’aquesta

22 Gener i Pujula col-laboraran en els dibuixos del conte publicat a Joventut: «El cavall de panyo o la
placa de ’Emporda. Somni fantastic», a I’article s’hi diu en nota: «Els dibuixos que il-lustren aquest
somni no es sap de qui s6n, perqué no estaria pas bé que fossin d’en Pujula i de ’autor» (Gener, 1903c,

p. 144).
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barreja d’art 1 ciéncia tant caracteristica del filosof barceloni és la forma com indueix una
de les tesis principals del seu positivisme a partir de la seva experiéncia pictorica:
«Gracias a la observacion de los tonos del color y de la variedad de los matices, aprendi
a distinguir intensidades y relaciones y comprendi facilmente que todo fendomeno es
relativo, o mejor dicho, la impresion que nos causa, pues del en si de las cosas nada
podemos saber» (2007a, p. 83). Cal també ressaltar que el seu primer article publicat, a
22 anys, es va titular «Arts vives i arts mortes» (Gener, 1868b, 1868c), ja estava molt
influit per Taine. Gener escriura també un article sobre Clara en que reivindica I’harmonia
de les formes que ¢és a la c.4. no s’ha pogut datar (agraim a Vall i Solaz que ens hagi

facilitat la informacio)

Malgrat la seva predisposicio per I’art, el van decidir per les ciéncies les pressions del seu
pare i la influéncia d’algun cientific, com ara Ignacio Petit:

Habitaba solo con sus criados un caseron antiguo propiedad suya cerca de la catedral, calle Santo
Domingo del Call; y alli habia montado un laboratorio de fisica y quimica y una magnifica

biblioteca para su recreo, ¢ iba adquiriendo todo aparato nuevo que en Europa se inventara relativo
a estas ciencias.”® (2007a, p. 79)

A casa d’Ignasi Petit, va poder provar un microscopi i altres aparells, que van provocar-
li fascinacid per la ciéncia* i, de retruc, van contribuir a la receptivitat pel positivisme,
present també, com hem vist, en la seva critica artistica. Tot aixo el va fer canviar de parer
1 va decidir no ser pintor per convertir-se en «pensador y hombre de ciencia» (Gener,
2007a, p. 80). D’entre les possibles opcions, Gener va entendre que les carreres de

farmacia o de medicina eren les més utils per promoure la vida:

A mas, al observar que [la vida] era un resultado complejo de lucha y de fuerzas preponderantes,
y al notar que la muerte era solo la ausencia o disminucion de estas fuerzas y por tanto la derrota
en la lucha por la existencia, senti como un deber el apoyar la existencia de los mejores, y por
tanto de los hombres y de los seres buenos y ttiles, y el curar sus males, por el estudio profundo
de lo que pudiera contribuir a aumentar sus fuerzas y a disminuirles las contrarias. Entonces la
carrera de farmacia me comparecié como algo sacramental. (2007a, p. 92)

23 S’ha trobat una referéncia a Ignasi Petit on es confirma una de les dades que addueix Gener. Certament,
casa seva es trobava al carrer Sant Domeénec del Call pero hi figura amb I’ofici d’advocat. Manual del
viajero en Barcelona redactado y recopilado en vista de los mejores documentos y datos estadisticos. Por
una reunion de amigos colaboradores. (V.A., 1840, p. 52). S’ha trobat també una referéncia a un Ignasi
Petit que podria coincidir amb el que esmenta Gener: un traductor al catala d’un Quijote publicat el 1879
(Bacardi & Estany, 2006, p. 162).

24 «Puedo decir que gracias a mi abuelo, antes, y después a este sefior [Petit] mi inteligencia desarrollose al
empezar a vislumbrar el mundo.» (Gener, 2007a, p. 80)
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Aixi doncs, per a Gener «el Arte y la ciencia no se excluyen: el uno crea, la otra descubre»

(Pagano, 1901a, p. 106). Aquesta idea es pot llegir també en el seu primer article:

Vet aqui que I’art i la ciéncia han arribat a un mateix punt simultaniament i per diversos camins.
La ciéncia ha descobert que tots els fenomens només eren moviments dels cossos: tots los fluids
son ondulacions de la matéria, ha dit, la llum, lo color, 1’electricitat, tot son vibracions, tot és
moviment, no son cossos, sind modes de ser dels cossos —i el music fent vibrar els cossos sonors,
ha produit sons amb los quals ha commogut els cors i les intel-ligéncies. El savi d’ara estudia les
lleis del moviment, 1’artista ens produeix aquells moviments, sense saber les lleis que els regeixen,
pero els produeix. (Gener, 1868c, p. 111)
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BLOC 2. El positivisme

1. Revolucions

Ja la campana sona,

Lo can6 ja retrona...

Anem, anem, republicans, anem!
A la victoria anem!

Ja és arribat lo dia

que’l poble tan volia;

fugiu, tirans, lo poble vol ser rey.

Terrades, Abdo: «La Campanay.
Cango revolucionaria (1841)
(Ainaud de Lasarte, 1979)

El moment historic que va marcar més Gener va ser el Sexenni Democratic. A les seves
memories, ens descriu els seus sentiments davant la Revolucid de Setembre:

Figtrese todo este movimiento que vi pasar de una manera vertiginosa, como impresioné mi
mente joven. Si, la verdad, me sedujo. Y a pesar de mi poca edad me entusiasmé, crei llegada la
hora de una nueva era para Espafia, y fui republicano y federalista con toda mi alma, y me puse a

combatir y a luchar con fe, con ardor, para la implantacion de los ideales que concebia para todos.
(2007a, p. 116)

Els valors del republicanisme i el federalisme i, sobretot, la idea de modernitzar Espanya
1 Catalunya homologant-les a la resta de nacions europees seran una constant de la seva
filosofia. Gener va tenir un paper important durant el Sexenni com a ideoleg, sobretot en
els seus nombrosos articles a La Humanidad®, que era «el periodic que publicava
I’ Associaci6 Lliurepensadora de Barcelonay» (Pala, 2015, p. 74) 1 que va ser una eina de
divulgacio del positivisme i, a més, com m’ha fet saber Xavier Vall i Solaz, segons el
diari republica federalista madrileny £/ Combate (1-8-1872), p. 1, Gener figura entre els
redactors d’El Consecuente, diari barceloni del mateix signe. A més, a la c. 4 del fons de
I’AHCB hi ha un article signat amb les seves inicials sobre «La exposicion de bellas
artes». L’any segiient va publicar un altre article sobre el mateix tema (se’n guarda un
detall sense referéncia al mateix lloc), que Xavier Vall i Solaz ha pogut localitzar a La

Independencia. Diario Republicano Federal (Gener, 1871d). En aquest mateix diari ha

25 Se’n guarden diversos retalls a la c. 4, també d’articles signats només amb la inicial «P.», fet que fa
pensar que se li poden atribuir, de fet a ’index s’hi indica que ’article és seu, Iarticle es titula:«El
catolicismo y la ciencia» i certifica el «divorcio entre la religion y la ciencia» (Gener, 1870, p. 4). Alac.4
hi ha altres retalls d’articles a La Humanidad com un titulat: «Una teoria de Darwin» Agraim a Xavier Vall
1 Solaz les informacions.
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trobat una nota en que, essent acusat de seguidisme i1 havent-se dubtat del seu
republicanisme, Gener el proclama i reclama la seva autonomia: «Solo sigo ideas y no a
hombres» (Gener, 1872). També escriura a Estado cataldn tal com es pot veure en una
carta que es conserva a la c.17 on hi ha tamb¢ altre material politic com, fins i tot, cartells
electorals amb el nom de Gener. Tal com explica Josep Pich (2006, p. 7) al seu article
sobre la revista, Gener (1869) va escriure un article per denunciar que s’haguessin
afusellat nou carlistes aplicant 1’estat d’excepcid: va escriure [article titulat

«jijFusilamientos!!» (agraim a Vall 1 Solaz la informacio).

També va participar en el Sexenni de manera activa. Gener explica que el va viure de
prop ja que va ser president de la Joventut Federalista de Barcelona i triat com a diputat
per les Corts; si bé, segons sembla, no va poder prendre possessio de 1’esco a causa que
era massa jove, dubtant, insolitament, del seu record: «Todo esto, en lo cual fui actor y
espectador, aun comparece a mi mente como un suefio; tanto que a veces, al recordarlo,
llego a dudar de su realidad, pues me parece una vision» (2007a, p. 116). La mateixa
noticia apareix el 1892 a I’entrada dedicada a Gener del Diccionario enciclopédico
Hispano-Americano: «Eligidsele presidente de la Juventud republicana de Catalunya
(1869) i el distrito de las afueras lo present6 diputado para las Cortes Constituyentes de
la Republica (1873), dandolo 11.000 votos, es decir, mayoria, pero siendo nula la eleccion
por falta de edad» («Gener (Pompeyo)», 1892). Vall i Ontiveros (2012a, p. 167) indica
que des de 1869 va dirigir la Joventut Republicana de Catalunya, el 1873 es va presentar
a les eleccions, que va guanyar, perd no va exercir el carrec a causa de la seva curta edat,

opinid que defensa també Triviio (2000b, p. 20).

De totes maneres, ja Apel-les Mestres (1929, p. 102) alertava sobre la imaginacié de
Gener:

Entregat de cos 1 anima als estudis filosofics i als problemes politics i socials, republica fins al
moll dels ossos, prengué part més o menys activa en els esdeveniments de la Revoluci6 del 68
que menaren a la Republica del 73, fins al punt d’arribar-se a creure —oh la maleida

imaginacid!— que juntament amb en Figueres, en Castelar i en Pi i Margall, havia sigut una de
les principals figures de la Republica.

Sigui com sigui, es té noticia que va estar molt a prop de presentar-se com a candidat per
Gracia: «La federacio local obrera de Gracia, aleshores disconforme amb la marxa de la
Internacional, postulava Pompeu Gener. Un dels qui feia costat a P. Gener era el dirigent
obrer Bragulat [...] que també defensaven els sindicats obrers de Sant Marti i Sant

Andreu» (Termes, 2004, p. 39-40). Segons sembla, finalment, Gener va renunciar a
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presentar-se a I’eleccid no tant per tenir 18 anys com va escriure a les seves memories
(2007a, p. 116), ja que en tenia uns 27, sind per un altre motiu: «P. Gener es retira, en
comprovar les divisions als rengles obrers: com digué ell mateix, “mientras a unos
[obrers] les impulsaban aspiraciones mas o menos socialistas y revolucionarias y a otros
les dominaban convicciones mas o menos conservadoras, hay facciones que mas que tales
son banderias, partidarios acérrimos de individualidades”» (Termes, 2004, p. 40). Com
m’ha indicat Xavier Vall i Solaz, La Imprenta documenta que Gener va ser pressionat a
abandonar la candidatura per raons estratégiques 1 que, si bé en un primer va ser-ne
reticent, va acabar acceptant de fer-ho. Es referira a aquesta €poca en un article dedicat a

Apel-les Mestres publicat a Joventut el 1900. Hi resumeix la seva participacio:

Quasi un noi, havia sigut president de la Joventut Republicana; havia contribuit a aquell armament
popular de la Diputacio; havia anat a treure canons de les Drassanes; havia acompanyat com a
delegat els voluntaris a la muntanya, i després, durant la lleva d’en Castelar, havia format en les
brigades sanitaries. Tot allo acabava de passar per a mi com un somni. (Gener, 1900n, p. 296)

En el mateix article refereix un poema en que feien una versié de las Coplas a la muerte
de mi padre de J. Manrique, que van dedicar a un ban que va coincidir amb el segon cop

d’Estat que va acabar definitivament amb la Republica:

iSus, autoridad dormidal
Avive el seso y despierte
contemplando

como la gente atrevida
sus aguas menores vierte
contra el Bando.

Cuan presto se va el poder,
y cual después de dejado
da dolor;

como a nuestro parecer
cualquier gobierno pasado
fue mejor.

(Qué se hizo la Federal?

Figueras y Salmerdn,

,,qué se hicieron?

(Qué fué del gran Pi y Margall

y de tanto batallon como trajeron?

(Gener, 1900n, p. 296)

Aixi doncs, va participar politicament en el Sexenni i1 especialment en la Republica. El
pensament republica, les reivindicacions i les frustracions vinculades a aquesta e¢poca

definiran la seva personalitat: «En efecto, fue durante el movimiento revolucionario
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(durante el movimiento republicano y las guerras carlistas sobre todo) que desarroll6 su
pensamiento y comenz6 a formar conceptos generales sobre el universo y sobre los
hombres» (Pagano, 1901a, p. 45). Aquest ideari es mostrara a tota la seva obra i,
especialment, a La Mort et le Diable, en que, per exemple, argumenta en contra de la

monarquia.

De I’¢época del Sexenni cal destacar també la influéncia de les amistats que
I’acompanyaran durant molt de temps (Vall 1 Ontiveros, 2012a, p. 168-171). Le6n Pagano
(1901, p. 39) escriura al respecte:

Otra vez, en presencia de los sangrientos y mortiferos acontecimientos que precedieron y
siguieron a la revolucion de septiembre, ante el espectaculo de muerte que originaba la lucha entre
el libre examen y el dogma, su sensibilidad filoséfica experimenta un estremecimiento vigoroso,
producido por un choque de asociaciones; y de alli surge su obra capital, ese monumento de
energia que ¢l llam6 LA MUERTE Y EL MAL. Historia y filosofia de las ideas negativas [en nota
diu que «el actual [titulo] fue impuesto por el editor francés»).?®

De fet, es pot entendre tota la filosofia de Gener, en part, com un pensament politic que
té com a objectiu el progrés i la millora social. Es en aquest sentit que es pot comprendre
I’adscripci6 al pensament positivista per tal de gaudir d’un marc teoric que li permetés de
fer front a tot allo que impedia el progrés social. Gener fa seu 1’objectiu comtia d’«ordre
1 progrés», encara que en cert sentit estigui disposat a assumir un cert desordre, si cal
revolucionari, ja que, tal com apunta Roser Campi (2007, p. 115-116) referint-se als
pensadors positivistes: «Sovint estan forgats a fer de divulgadors, que Iluiten per canviar
les estructures 1 fer créixer una ciéncia positiva propia, encara del tot incipient. Aquestes
idees els aboquen al posicionament politic, atés que son estructures politiques 1 socials de

poder que els dificulten la tasca empresay.

En aquest sentit, es pot entendre que el regeneracionisme i el Modernisme, que adoptara
posteriorment, son la conseqiiéncia logica del seu pensament positivista, ja que els dos
moviments tenen en comu I’acompliment d’algun dels ideals del Sexenni que son

essencialment la modernitzaci6 i homologacié amb les altres nacions europees.

26 Mario Verdaguer (1957, p. 39) plagia paraula per paraula el mateix fragment sense citar-lo.
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2. Gener: positivisme i Sexenni Democratic.

Pompeu Gener es prenia massa en serio el positivisme; tant per
lo serio com el jovent d’avui es pren els sports. (Masriera, 1924)

El positivisme és un pensament que es relaciona amb la ideologia politica del Sexenni:
«La vinculacid entre republicanisme i positivisme és un lloc coma per comprendre els
origens de la revolucid democratica de 1868» (proleg de Joaquim Molas a Bartrina, 2013,
p. 13 ), vegeu també (A. Bahamonde & Martinez, 2011, p. 520), entre d’altres. Cal no
oblidar, pero, que no era I’inic pensament filosofic important durant aquell periode: «La
polémica entre metafisicos, desde el hegelianismo de Montoro y Fabié y el krausismo de
Serrano y Azcérate, eclécticos, como Moreno Nieto y antimetafisicos, desde los
noekantianos Perojo y Revilla a los positivistas Simarro, Cortezo, Estasén, Pompeyo
Gener y Ustariz, polarizo la vida intelectual del sexenio democratico» (A. Bahamonde &
Martinez, 2011, p. 521). Com a exemple d’aquestes discussions durant el Sexenni,
Francisco de Paula Canalejas presentava el krausisme com la millor manera de fer front
als dos mals del segle: «El escepticismo criticista y el materialismo naturalista» (A.
Bahamonde & Martinez, 2011, p. 521). S’ha apuntat també que Valenti Almirall, tot i que

de manera molt diferent, podria tenir alguna influéncia krausista:

Jaume Roura precisa la confluéncia d’idealisme i positivisme en Almirall destacant la seva
«formacio filosofica» amb «algun manlleu del krausisme» i la similitud de les «linies generals»
del seu pensament amb les de Salvador Sanpere i Miquel, «el qual intentava precisament en
aquells anys conjuminar 1’ideal de la Humanitat de Krause amb I’evolucionisme d’Spencer».
(«Poesia i politica. Entorn d’un discurs de Valenti Almirally, Serra d’Or, XX1X, 1987, p. 457)
(citat per Vall i Solaz, 1989, p. 65)

En canvi, Gener el 1881, en un article a Le livre, «“caricaturiza” el krausisme com un
“technicisme idéaliste”, “abracadabrant”» (Vall 1 Solaz, 2008, p. 315). Com apuntara
Pagano (1901, p. 92) referint-se a La Mort et le Diable: «Considérese pues que Pompeyo
Gener planteaba problemas y dilucidaba fenémenos que son hoy el tema de las
especulaciones filosoficas del dia, en épocas en que Espafia salia del elegante eclecticismo
de Balmes para entregarse al racionalismo de Krause». En el mateix sentit, Alomar
(1920), en la necrologica que escriura en honor de Gener, asseverara referint-se a La Mort
et le Diable: «Su valor mas alto, prescindiendo del copioso caudal enciclopédico al cual
servia de divulgacion, consistia en sustraerse a las dos escuelas que se dividian entonces

el campo de la intelectualidad filosofica espafiola: escolésticos y krausistasy.
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Adhuc existint aquestes convergéncies i discrepancies entre diversos corrents filosofics,
I’esperanca en el triomf del republicanisme anima Sunyer i Capdevila (2013, p. 106) a
asseverar 1’any 1869: «La época de las abstracciones ha pasado, y estamos ya de pleno
en la época del positivismoy. La polémica que va provocar el seu discurs prova, pero, la

gran resisténcia a la seva implantaci6 (Bartrina, 2013; Vall i Solaz, 2003, 2005b).

Tenint en compte que el Discours sur [’esprit positif es va publicar el 1844, es pot
considerar que I’entrada del pensament positiu a I’Estat espanyol és tardana (A.
Bahamonde & Martinez, 2011, p. 521) i, com hem vist, es vincula al Sexenni. De totes
maneres, s’han documentat almenys dues referéncies a Comte a I’Estat, una de Manuel
Maria de Azofra, el 1866, 1 una altra de Joaquim M. Bartrina, I’any segiient (Vall i Solaz,
2010, p. 501). Segons creu recordar Alfred Opisso (1893, p. 81), ell i Gener, «en ordre
cronologicy ja eren positivistes el 1864.% En un article dedicat a Taine, també ressenyat
per Vall i Ontiveros, explica:

[En aquell moment] es tenia aqui a Barcelona per 1’tltima paraula en filosofia la timida psicologia
escocesa d’en Reid. A Madrid es creien ésser avancadissims donant-se-les de krausistes o bé de

materialistes a I’estil del vell materialisme d’en Pere Mata; i no hi havia més, en no essent que
s’hi vulgui comptar la filosofia de Sant Tomas, conreada en els seminaris. (Opisso, 1893, p. 81)

Opisso concreta que el seu primer contacte amb el positivisme va ser la lectura de la
Historia de la literatura anglesa de Taine 1 que el seu metode els va impressionar a ell i
a Gener, «tan inseparables i units que ens deien /’obra en dos volums (1893, p. 81).%
Gener confirma que va ser Opisso qui el va introduir en el positivisme en donar a coneixer

les obres de Comte i Littré (2007a, p. 98). Pagano ponderara: «Puede decirse de Pompeyo

7 Joaquim M. Bartrina va publicar també EI clero, su origen, sus vicios y sus crimenes (1870), en qué
fa una historia critica de les religions, que, en certa mesura, es pot considerar un precedent de La Mort et
le Diable.

28 Uns anys abans de ’article que ens ocupa, concretament 1’any 1881, el mateix Opisso en la seva ressenya
sobre La Mort et le Diable definira Gener com «el primero de los representantes que tiene en nuestro pais
la escuela de Augusto Comte». A. Opisso a «Las ideas sobre la muerte y el mal en el pasado» [La América,
num. 4 (26-11-1881), p. 10-12] citat per (Vall i Solaz, 2012a, p. 107).

2 De la relaci6 entre els dos pensadors es conserven al fons Gener diverses cartes referenciades per Vall i
Solaz. Quan analitza el descobriment del positivisme per part de Gener apunta a la influéncia d’Opisso:
«En su caso, medi6 Alfredo Opisso Vinyas, lo recuerda también en una carta a este del 8 de febrero de
1870, c. 13, en que reconoce que al principio defendia el materialismo; se guardan otras muestras de este
epistolario en las c. 8,9, 12 y 17)» (Vall i Solaz, 2008, p. 315). Per aprofundir en la introduccio per part
d’Opisso del positivisme a Gener i les relacions d’aquest amb els cercles intel-lectuals positivistes vegeu:
(Vall i Ontiveros, 2012a, p. 168-170; Vall i Solaz, 2012a, p. 112). Es troba també una fotografia d’Opisso
dedicada a la c.1 on hi diu: «A Pompeyo Gener. Jovenes ambos, somos ya amigos viejos. Joven estoy en
este retrato, pero cuando por los afios no tenga ya ningtin parecido sera tan amigo como ahora. Un
hermano de corazén. Alfredo Opiso. 1870.»
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Gener que nacid positivistay (Pagano, 1901a, p. 22). Gener explica les seves primeres

lectures positivistes i com les aconseguia:

Pero en Barcelona, en la Plaza Real, habia un comisionista francés de bisuteria que se encargaba
de hacernos pasar, a algunos estudiantes recomendados, ciertas obras, escondidas dentro de su
fardos o cajas. Gracias, pues, a Mr. De Lachatre, yo pude recibir la Philosophie de [’art de H.
Taine, la Vie de Jesuis de Renan, la Philosophie positive de A. Comte y no me acuerdo qué obra
de Littré, libros que yo devoré al poco de recibidos. (Gener, 2007a, p. 98)

Pel que fa a la recepcié de Darwin,®* Gener estara implicat en dues de les primeres
manifestacions darwinistes: «L’enciclopeédia publicada entre els anys 1872 1 1876 per
I’editorial Montaner y Simoén, que duia el suggeridor titol La Creacion. Historia Natural,
1 que fou espléndidament impresa» (Camos, 2010, p. 132), i ’obra d’Abendroth Origen
del hombre segun la teoria descensional (Abendroth, 1874), que s’havia atribuit a Gener,
pero, tal com ha demostrat Vall i Solaz, el Dr. Abendroth existia veritablement.?! Per tant,
podem aventurar que el que es diu al proleg de I’obra respecte al fet que Gener n’és el

traductor sembla verag, tot i que segurament va afegir-hi consideracions propies:

Sobre Abendroth: d’altra banda, Gener evoca que va traduir i donar «forma adecuada» a «unos
cuadernos» d’Abendroth, el qual, de retorn de Sud-américa a Leipzig, hauria fet estada a
Barcelona, on fins i tot n’hauria corregit galerades, de manera que els que havien pensat que es
tractava d’un pseudonim creat a fi de no arriscar-se a manifestar el darwinisme van poder
constatar que no era veritat («Mis obras después de la primera», fons de Gener esmentat, c. 2, f.
1-2). (Vall i Solaz, 2012a, p. 108)*?

Al llibre d’Abendroth es fa una clara aposta pel darwinisme deixant de banda el
lamarckisme tal com exposa Camos (2021, p. 336). Ara bé, cal destacar que, tal com

apunta Roura (1988, p. 87): «Gener no es limita a traduir 1’obra d’ Abendroth. La refeu.

30 Per conéixer la preséncia de Darwin abans de 1’época de Gener vegeu «La recepcion isabelina de Charles
Darwin antes del Darwinismo (1838-1859)» (Vall i Solaz, 2019b).

31 Hi ha una pagina dedicada a Abendroth a la Wikipedia alemanya: https://tuit.cat/5S9Tr. No hi consta cap
titol coincident amb 1’obra traduida o adaptada per Gener, que, com m’ha indicat Xavier Vall i Solaz, es va
ressenyar almenys en diverses revistes espanyoles o hispanoamericanes i en alguna d’alemanya, com ara
Das Ausland, nim. 21, 1874, p. 419. https://tuit.cat/qzK4c

32 Com ja s’ha dit, al cataleg de la biblioteca estatal de Berlin i al de la Biblioteca Nacional Alemanya no
hi apareix cap llibre titulat com a Origen del hombre segun la teoria descensional. Hi ha els segiients titols:
Ueber Morphologie und Verwandtschaftsverhdltnisse der Arachniden, Leipzig : Kollmann, 1868. Das
Problem der Materie. 1889. Die Colonie am Pozuzu, in ihren physischen, 6konomischen und politischen
Verhiéltnissen. Dresden : Blochmann, 1870. Das bibliographische System der Naturgeschichte und der
Medizin (mit Einschluss der allgemeinen Naturwissenschaft) : nach den Fachkatalogen der
Universitditsbibliothek zu Leipzig. Borna : Buchverlag von Robert Noske, 1914. Robert Abendroth (1842-
1917). https://tuit.cat/ig911. Consultat el 13-2-2022.
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Trobem a I’obra esmentada mencions a fets 1 gent que dificilment podien ésser coneguts

per un estranger llunya com sembla que fou el Dr. Abendrothy.

Encara aprofundint sobre el tema de la divulgaci6 del darwinisme, anota Vall i Ontiveros
citant Santiago Riera que «probablement» Gener va traduir La teoria darwiniana de
Biichner I’any 1871, publicada a La Humanidad (1994, p. 120) citat a (2012a, p. 43, 2020,
p. 207), tamb¢ ho confirmen (Gabriel, 1994, p. 146; Bohigas, 2011, p. 67; Camés, 2021,
p. 334).2 Vall i Solaz (2012a, p. 107-108) també es refereix a la traduccié d’unes
«conferéncies de Biichner sobre el darwinisme» i avalua 1’afirmacié que Gener havia
traduit On the Origin of Species. Anteriorment, Gener havia publicat alguns articles de
caire «antirreligioso y anticatolico»: un d’aquests, intitulat «;Qué es Dios?» (Gener,
1871b), el va signar com «un ateo» (Camos, 2021, p. 335). Es una mostra contemporania
de la importancia de Gener com a introductor del darwinisme la inclusio en el
monumental Dictionnaire du Darwinism et de [’évolution (Tort, 1996, p. 1820). L entrada
del diccionari es recolza en les informacions que aporta Diego Nufiez a La mentalidad

positiva en Esparia (1987).

Aixi doncs, el pensament de Gener es configura des de la seva jovenesa a partir de les
coordenades positivistes 1 darwinistes, amb un plantejament propi i arrelat als ideals de la
revolucid del 68 que evolucionara sense perdre, pero, els referents originaris.** Com s’ha
dit, va pertanyer a I’Associacid Lliurepensadora de Barcelona, que publicava la
Humanidad i després, cap al 1886, participa a «El Porvenir» (Gabriel, 1994, p. 146). Es
en aquest sentit que se’l pot definir com «uno de los més significados introductores del
positivismo y del darwinismo y un partidario de la critica inductiva y del realismo (con
los referentes, especialmente, de Taine y Flaubert)» (Vall 1 Solaz, 2008, p. 313). Ara bé,

I’adscripcié de Gener al positivisme no ¢s dogmatica i acritica, sin6 que rebutja la religio

33 Albert Pala (2015, p. 77) es refereix a les traduccions aclarint que: «eren una versid una mica lliure d’un
opuscle de Biichner que interpretava en clau materialista 1’evolucionisme darwinid.». L opuscle, citant a
Pala, que contenia, efectivament unes conferéncies de Biichner era: BUCHNER, L.: Conférences sur la
théorie darwinienne de la transmutation des espéces et de I’apparition du monde organique. Application
de cette théorie a I’homme. Ses rapports avec la doctrine du progres et avec la philosopie matérialiste du
passé et du present, Leipzig-Paris, Théodore Thomas-C. Reinwald, 1869 (I’edici6 original en alemany és
de 1868)

3% Trivifio dona la noticia que Gener va ser excomunicat a causa de defensar 1’any 1871, entre altres coses,
que el cristianisme «ensefia un cielo triste y permite una felicidad extatica, si se renuncia a la vida».
(Trivifio, 2000b, p. 96 i 136). No s’ha pogut confirmar, perd, aquesta dada.
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de la humanitat comtiana® i reconeix Littré com el seu veritable mentor, sobretot perqué

va qiiestionar les deficiéncies de la metodologia de Comte:

Augusto Comte creia haber encontrado definitivamente el sistema universal de todas las Ciencias
posibles, el modo de concepcion de todas las cosas concebibles, la Gltima palabra de la mas
suprema de todas las sintesis; y cuando ya no encontrd nada mas a afiadir a su sistema universal,
entonces se puso a hacer de ¢l una religion, y en sus tltimos tiempos, una liturgia y hasta diremos
una idolatria. Pero Littré cogio solamente la parte util y enteramente cientifica de la doctrina del
Maestro, y, aunque un poco demasiado afecto a las formulas de este, supo eliminar todo lo que
tenia de estrechez metoddica y de fraseologia especialista (Gener, 1897a, p. 224)

Gener pensa que no es pot arribar a un veritat definitiva mitjancant el positivisme, perd
que la ciencia i el metode inductiu son el millor cami per acostar-se a la veritat. Gener no
deixara mai un escepticisme d’arrel humana que 1’adreca a exercir una actitud critica 1
honesta amb els seus propis coneixements: «Partidario convicto y confeso del
Positivismo, es el primero en anatemizarlo cuando dogmatiza y pretende sentar leyes
absolutas, fijas, immutables» (Pagano, 1901a, p. 105). La ciéncia no pot ser absoluta, a
diferéncia de 1’art: «Todo lo contrario de lo del Arte. Una obra de Arte es absoluta; es o
no es; y sies, es para siempre» (Gener, 1897a, p. 140). Ens il-lustra fins a quin punt Gener
entenia que basar-se en allo que es pot coneixer pot ajudar al progrés de la humanitat, un
poema que li dedica Apel-les Mestres (1876, p. 8-9) titulat El jeroglific i les lletres: en un
museu, un jeroglific, que posteriorment sera desxifrat, es vanta de no poder ser llegit,

mentre que un nen gaudeix de la lectura de les lletres llatines esculpides en una pedra.

El rebuig a I’Gltima etapa de Comte el manifesta també a 1’entrevista que li fa Ledn
Pagano (1904, p. 54) referint-se al contingut del llibre /nducciones: «Expongo la tltima
evolucion del positivismo cientifico, que nada tiene que ver con las teorias mistico-
humanitarias profesadas por Augusto Comte al finalizar su vida». A més de Littré, Gener
rep una apreciable influéncia de Renan, del qual és un dels principals introductors (Campi,
2007, p. 141), tant pels seus articles a La Publicidad o a L’Aven¢:** A més, segons sembla,
el va poder coneixer personalment a Paris mentre redactava La Mort et le Diable. De fet,
com es veura, li dedica I’edici6 francesa i el cita diverses vegades al llarg del llibre. Gener

seguira I’anticlericalisme i el meétode d’analitzar la historia de les religions de Renan, el

35 Matisant Comte, Gener (1884a, p. xli) definird a La muerte y el diablo els estadis de la manera segiient:
«Estos periodos, mas que tales, son fases que la inteligencia humana ha presentado en la manera de concebir
los hechos, pues no se han presentado sucesivamente de una manera regular en la serie de los tiempos»

36 «Ernesto Renan» a La Publicidad i a L’Aven¢ (Gener, 1892h, 1892i), «Ernest Renan intim» (Gener,
1892c¢) i «Carta a un antic condeixeble» (Gener, 1893b), que van suscitar un intercanvi amb Torras i Bages,
com per I’assaig sobre Renan d’Amigos y maestros.
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citara també com un dels filosofs de la vida ascendent a Amigos y maestros, atribuint-li
la ciéncia de I’inconscient i caracteritzant-la com a inductiva (1897a, p. 335). Igualment
s’hi referira, aquest cop criticament, al proleg a I’obra Sagramental, d’ Aladern, apuntant
que Renan va ser «anticatolic a forga de ser religids» —com li passa també al poeta
prologat— 1 considera la seva obra «en suma, una Biblia laica i ell un bisbe civil»

(Aladern, 1891, p. XV).

Ja s’ha apuntat que un dels primers autors que Opisso i Gener van llegir amb atencid va
ser Hypolitte Taine. «Arts vives 1 arts mortes» (Gener, 1868b, 1868c) esta clarament
influit pel pensament de Taine, al qual es refereix explicitament tot i que I’anomena
«Henry Janey, errada que corregeix parcialment a la segona part de 1’article esmenant-ne
només el cognom, «Henry Taine». Com també he avancat, Gener, com a determinista i
biologicista, admet la importancia de I’ambient, la raga i el moment, per explicar ’art 1
tamb¢ les nostres accions:

Millor dit, I’art és sempre el resultat logic dels sentiments, estat particular i desenvolupament
intel-lectual de cada poble —aixi com en la planta I’analisi quimica dona per resultat ’estar
formada dels elements del terreny i de I’atmosfera en qué es troba, i a tal terreny i tot clima, veient

que sempre hi corresponen tals o quals espécies, també trobem a cada época i poble las seves arts
propies, que son unes resultes del medi en qué s’han format les dites arts. (Gener, 1868b)

Quasi trenta anys després, li semblara que la raga, ’ambient i el moment no son suficients
per descriure 1’art 1 la realitat que genera. Caldra sumar-hi la lluita per la vida (Gener,
1897a, p. 134). Més endavant es parlara amb detall d’aquest concepte, que €s un dels
eixos vertebradors del pensament de Gener al llarg de la seva obra. En el capitol d’Amigos
y maestros en qué Gener parla de Taine, ens explica com va ser per part seva el
descobriment d’«una especie de religion que podriamos llamar el culto dindmico de la
viday 1 aquest criteri li servira (com es pot observar a La Mort et le Diable) de demarcacid

entre el que €és bo 1 el que és dolent.
3. La Restauracio i ’Ateneu

Toda Fe es una tirania y todo creyente un esclavo. [...] No creais.
VARGAS VILA (Gener, 1916b, p. 41)

La influéncia del Sexenni en el pensament de Gener i en el de molts altres consisteix per
una banda en la il-1usio6 en el progrés, és a dir, albirar la possibilitat real d’aplicar I’ideari

progressista, pero, per 1’altra, I’esperanca truncada per la restauracié de la monarquia i el
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restabliment del régim reaccionari a partir de 1874. Tal com afirma Roser Campi (2007,
p- 123):

Com a conseqiiencia d’aquestes condicions socials, 1’existéncia de positivistes durant aquest
periode (el Sexenni liberal) no va desembocar en la implantaci6 del positivisme en el nostre pais:
la fracassada revolucio liberal de 1868 no va aconseguir de transformar les estructures de poder
previes; ni els homes amb mentalitat positiva no van ocupar entre nosaltres els llocs dirigents en
el moén académic, politic o financer. El pacte de la burgesia catalana amb la Restauracio implicava
el manteniment d’estructures anteriors a la revolucio de 1868 i, especialment, anul-lava I’intent

de separacid entre Estat i Església, separacio del tot necessaria per al desenvolupament de la
mentalitat i la ciéncia positives.

Patir I’experiéncia de 1’alentiment del progrés conduira Gener a la recerca de causes
d’aquesta decadencia, que espera que sigui transitoria, i provocara que al llarg de la seva
obra el filosof barceloni cerqui diferents hipotesis —<¢tniques, psicologiques,
degeneratives, nacionalistes...— per poder explicar per quin motiu aquest progrés no es
feia realitat.?” Malgrat la derrota de les forces progressistes, les idees positivistes no van
desapargixer, sind que van fer el paper d’antitesi del poder establert i, gracies a aixo, els
pensadors positivistes van arribar a assolir certes quotes de poder. Per exemple hi ha un
document a la c¢.13 del Fons Gener que prova que el 1875 era membre de la Junta
Directiva la Casa Provincial de Maternidad y Expdsitos, de Barcelona el seu
nomenament, de fet, va ser el 1871 tal com es demostra a la premsa («Gacetillas», 1871)%,
Un exemple del paper de les idees positivistes a la cultura catalana i de 1’ambient

intel-lectual de la Restauracio és el que va passar al voltant de I’ Ateneu Barcelongs.

Pompeu Gener va estar inscrit a I’ Ateneu, segons els arxius de la institucio, entre els anys
187511903 (Gener, 2007a, p. 261 [N.Editor]). Sembla que els motius de la baixa van ser
més aviat pecuniaris 1 va seguir sent-ne membre, com afirma Apel-les Mestres (1929, p.
169) referint-se a una an¢cdota de 1918: «Precisament per una consideraci6 especial als
merits d’en Peius, aquest gaudia a I’ Ateneu de tots els drets de soci, encara que... lliure
de gastos». Una prova a la qual es refereix Mestres al mateix passatge ¢és que el manuscrit
autograf de La Mort et le Diable que s’hi conservava va ser emmarcat i penjat en aquesta
entitat com a reconeixement (actualment, es pot consultar al cataleg digitalitzat de la

biblioteca de I’ Ateneu).

37 Molts anys després recordara amb detalls la guerra carlista al conte titulat «La noche de navidad de dos
compaiieros de armasy, publicat a Mundial Magazine. (Gener, 1912d)
38 Agraim a Vall i Solaz que ens hagi facilitat la informacio.
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La contribucidé més destacable de Gener a la historia de la institucio es pot situar en el
periode compres entre 1877 1 1882, coincidint amb un conflicte entre les faccions liberal
i conservadora que va donar lloc a la creaci6 de I’ Ateneu Lliure,* una escissio de I’ Ateneu
primigeni que va estar en actiu entre 1878 i el 1881. Aquesta confrontaci6 va tenir com a
protagonistes Estasén,* Joaquim M. Bartrina i el mateix Gener, els quals van patir la
censura de 1’ Ateneu, fet que després els va portar a participar en I’ Ateneu lliure, tot i que
Gener compaginara els dos ateneus i fins i tot formara part de la junta directiva de

I’ Ateneu Barcelonés.*

El 1877 I’Ateneu va programar diverses conferéncies de Pere Estasén amb el titol
Lecturas sobre el positivismo, perd malgrat el suport, segons Casassas, del president
Duran i Bas,*” «La defensa que alli va fer [Estasén] de Littré¢, Comte, Spencer, etc., va
alarmar la Junta, que prohibi el cicle a la cinquena conferéncia»* (Casassas, 1986, p. 47).
Estasén va fer encara dues conferéncies més a I’ Académia de Dret, que van tenir una gran
afluéncia de public i les set conferéncies van ser publicades sota el titol E/ positivismo o
el sistema de las ciencias experimentales. En aquest llibre, agraeix a Duran i Bas que li
permeti d’expressar-se, perd es veu obligat a escriure una «advertencia final» en que
explica quina ¢és la situaci6. Hi comenta que en cap cas havia eludit 1’obligacié de no
referir-se a afers religiosos 1 confessa haver parlat sota una «presion indecible». Aixi
mateix, comenta que solament ha pogut pronunciar set de les trenta o quaranta
conferéncies que tenia previstes, per acabar afirmant que ha guanyat la «intolerancia»
(Estasén, 1877, p. 292). A I’arxiu personal de Gener es troben invitacions a un banquet
d’homenatge a Estasén 1 Bartrina del 3 de maig de 1877 1 hi ha altres documents al fons
Gener, simptoma del renou que deuria provocar tot aquest conflicte (Vall i Solaz, 2012b,

p. 270).

39 L’ Ateneu Lliure va tenir diverses seus: «Having had its first site at 7 Rambla de Santa Monica, this centre
was relocated to 23 Avinyo Street». Posteriorment s’informava que: «The same newspaper (18 September
1879, 1) informed, as well as others, that the location had been moved to Conde del Asalto Street (today,
Nou de la Rambla)» (Vall i Solaz, 2012b, p. 271).

40 Es conserva correspondéncia entre ell i Gener (Vall i Solaz 2008, p. 316).

4 En I’ambit politic, Gener apareix com un dels assistents al 1t congrés catalanista del 1880, exactament
en el lloc 1200 de la llista de participants. (Figueres, 2004, p. 70) No ens consta que hi tingués una
participacio destacable.

42 A larevista El Porvenir es deia de la Junta directiva de I’ Ateneu que “ejerce una atmosfera ultramontana,
mas cargada cada dia”.(Trill, 2013, p. 32)

43 Vall i Solaz ha consultat i analitzat les Actes de la Junta Directiva i la carta enviada conservades a 1’arxiu
de I’Ateneu. (2012a, p. 104)
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Després de la prohibici6 de les conferéncies d’Estasén, la discussio sobre els limits de la
llibertat d’expressio i I’enfrontament entre conservadors i liberals es va tensar encara més
quan es va prohibir una conferéncia de Bartrina sobre I’América precolombina per
«contradir els textos biblics» (Casassas, 1986, p. 47). A ’acta de la Junta Directiva del
24 d’abril de 1877* es confirmen les informacions i la referéncia «sistemas de
antropologia en contradiccion con los textos biblicos», les actes d’altres dies també es

refereixen al cicle de conferéncies de Pere Estasén.
Aixi mateix, recorda I’episodi Almirall en un text de 1880 (1907, p. 9-10):

En I’Ateneu Barcelonés va comencar [Bartrina] una serie de conferencies sobre Ameérica abans
de Colom, i quan havia interessat a tot el ptblic, que no estava acostumat a sentir tanta brillantor
i tanta solidesa agermanades, una junta de savis de cartré que llavors pretenia monopolitzar el
moviment cientific de Barcelona va tapar-li la boca pera complaure els elements que I’haurien
cremat si haguessin pogut.

Va ser a I’Ateneu lliure on Bartrina va poder prosseguir les conferéncies i, segons
Almirall, les seves dissertacions van gaudir d’un gran exit, com s’ha estudiat arran de la

seva presentacio del fonograf (Vall i Solaz, 2012b).

Pompeu Gener va denunciar la situacié general de censura de I’Ateneu a I’article «El
discurso inaugural del presidente del Ateneo Barcelonésy, publicat a Madrid a la Revista
Contemporanea dirigida per José Perojo (Gener, 1878b). Aquest article €s una critica al
discurs que va pronunciar Ignacio M. de Ferran, el president de I’ Ateneu que va substituir

Duran i Bas en el carrec; Gener justifica la necessitat del seu article critic:

No nos ocupariamos de tal discurso si el sefior presidente del Ateneo no hubiera atacado en él a
quienes en dicha corporacion no les es permitido defenderse, si no hubiera vertido especies
inexactas contra escuelas filosoficas a las que se prohibe la exposicion de sus principios, y contra
tendencias politicas y religiosas que no tienen voz ni voto, pues que el reglamento impide el
tratarlas en catedra. (Gener, 1878b, p. 76)

Com també s’esmenta a ’article, es van seguir prohibint conferéncies, una del mateix
Gener titulada «Las civilizaciones del antiguo Egipto, en comparacion con las de
Babilonia y los hebreos», malgrat que un temps més tard el van deixar pronunciar una
conferéncia sobre un tema semblant (Vall i Solaz, 2008, p. 316).** Segons indica Bohigas

(2011, p. 217), el 1878 es van prohibir també conferéncies de Salvador Sanpere.

4 S’hi ha referit també Vall i Solaz (2012, 104), que me n’ha facilitat un reproduccio.

45 Vall i Solaz detalla algunes referéncies bibliografiques més i que, com hem esmentat, el mateix Gener
va poder fer alguna conferéncia sobre temes similars: «Protestd por ello en la prensa con fecha del 28 de
enero (Gener 1878b, anonimo 1878b), si bien el 7 de mayo pudo disertar en el Atenco Barcelonés sobre un
tema similar (anonimo 1878a, Gener 1878a). Se conserva correspondencia con Pedro Estasén (c. 9 y 16),

55



EL PENSAMENT DE POMPEU GENER BLOC 2. EL POSITIVISME

L’estratégia dels qui es van mantenir a I’ Ateneu sembla que va acabar donant fruits i van
aconseguir que esdevingués un forum on poder exposar les idees positivistes 1 liberals.
Mostra d’aquest fet és que Gener i Estasén van formar part de la junta directiva,
concretament en van ser secretaris (1881 1 1889, respectivament), fet que pot explicar, en
part, que I’ Ateneu Lliure desaparegués el 1881. En dona noticia La Vanguardia el 17 de
gener de 1882 (Vall i Solaz, 2012b, p. 276). També és una mostra de la relaciéo de Gener
amb la instituci6 el fet que el maig del 1885, juntament amb Iu Bosch, fos el delegat de
I’ Ateneu Barcelones a I’enterrament de Victor Hugo a Paris (Vall i Ontiveros, 2012a, p.
155). Ho explica Gener (2007a, p. 261) amb detall a Mis antepasados y yo: «Ambos [Iu
Bosch i ell mateix] nos pusimos de acuerdo e hicimos hacer dos coronas colosales, una
por el Ateneo Barcelonés y otra por La Publicidad». Tot aquest afer de I’ Ateneu va ser
un simptoma de les tensions entre positivistes i conservadors 1, a més, va tenir resso més
enlla de les nostres fronteres, ja que el mateix Littré s’hi va referir a La Philosophie

positive (Vall 1 Ontiveros, 2012a, p. 33).

Com ja s’ha esmentat, ’any 81 Gener va ser secretari de la junta presidida per Bartomeu
Robert. En el discurs inaugural del curs, el Dr. Robert expressa la seva voluntat de parlar
sobre la pugna entre materialistes i espiritualistes mostrant que aquesta és una discussio
antiga i amb multiples punts de vista. «Todos vosotros estais al cabo de la refiida batalla
que se esta librando entre los adalides de las escuelas espiritualistas y materialistasy»
(Robert, 1981, p. 8). El Dr. Robert assumeix en el discurs una posicid6 d’un cert
eclecticisme 1 es definira a si mateix com a Positivista espiritualista per tal de trencar
I’habitual associacid, en qué no falten excepcions, entre les idees de positivisme i
materialisme 1 preconitzara que alldo que caracteritza i distingeix 1’ésser huma de la resta
d’éssers vius ¢és el sentiment de patria 1 el religids. Tot 1 aquest punt de vista ecléctic, €s

rellevant el metode «positivista» que proposa per justificar les seves conclusions. Aquest

cuyo ciclo sobre el positivismo fue prohibido también en esta sociedad». (Vall i Solaz, 2008, p. 316). M’ha
indicat que Gener havia tornat de Paris (E/ Comercio de Barcelona, num. 25, 5-4-1878, tarda, p. 330), que
el titol d’aquesta conferéncia era Del Egipto antiguo y sus creencias, que el 16 de maig en va pronunciar
una altra al Ateneu Lliure titulada Fin de los dioses y origenes del cristianismo (La Imprenta, nim. , 14 de
maig de 1878, mati, p. 3254, El Comercio de Barcelona, num. 84, 14-5-1878, p. 1150 i num. 88, 18-5-
1878, p. 1219, Gaceta de Barcelona, nim. 135, 18-5-1878, mati, p. 1949) i que també va exposar en aquesta
entitat (Bartrina, 1878, p. 11) I’estudi sobre La decadencia greco-romana, que va guanyar el premi
d’historia del Certamen Cientifico-literario del Centro de Lectura de Reus, celebrat el 30 de juny de 1878
(Gener, 1878c¢), que es guarda en el seu fons (c. 4), igual que el diploma de soci d’honor d’aquesta entitat
(c. 8) i correspondéncia de Josep Marti i Folguera i Ricard Guasch, que n’eren membres (c. 9 i 10). També
m’ha comunicat que Gener va publicar un article, «El siglo XIv» (datat a Barcelona al maig de 1877 i que
s’integrara a La Mort et Le Diable) a El Eco del Centro de Lectura (Gener, 1877b) i un altre, «La festa de
Paris-Murciay, a la Gaceta de Cataluiia (Gener, 1879c).
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criteri consisteix a «admitir los hechos tales como son y no como convengan a las
creencias de cada uno» (Robert, 1981, p. 26). Es destacable que, segons Robert, el métode
positivista és universalitzable i el basat en les creences és particular i individual. En tot
cas, sembla que la junta d’aquell any va optar per promoure forca el debat i1 la discussid
sobre qualsevol tema conferint primacia a la rad i als fets per sobre de les creences i la fe.
Com a exemple d’aquest canvi de taranna, després d’exposar el seu punt de vista sobre
I’antropologia, el dualisme, el materialisme i I’espiritualisme, etc., el Dr. Robert (1981,
p. 38) acabara el seu text, apuntant: «Para llevar a mi &nimo el convencimiento,
necesitaria que se rebatieran todas las opiniones vertidas en este discurso y que

constituyen la sintesis de mi criterioy.

Després de tot aquest episodi, sembla que Gener es va convertir en un simbol del
pensament liberal, anticlerical 1 republica i, a més, va adquirir for¢a notorietat i es va
convertir en un personatge emblematic, popular i provocador, qui sap si fins a 1’extrem
que explica Masriera:

Gener fue desde entonces el lider de la juventud despreocupada y afanosa de novedades vy,
abrogandose la representacion de su majestad el rey de las tinieblas, en banquetes y homenajes

publicos era siempre invitado a brindar «en nombre del demonio», cuyas hazafas y génesis tan
graficamente en su libro relatara. (Masriera, 1912) citat a:(Vall i Ontiveros, 2012a, p. 172)
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BLOC 3. Viatges i xarops (1875-)

1. «El secretari del mon»

Perqué per a fer bullir I’olla del pensament [el pensador
sumpectic] va d’un canto a 1’altre, com el que va de casa en casa
i de porta en porta i I’un li dona un tros de carn, I’altre un tros de
cansalada i ’altre un grapat de cigrons que 1’ha d’agafar amb
totes dues mans perque no li caiguin, perque tot €s bo el que 1’olla
cou i per a fer el brou de la veritat que és I’aliment de I’home, no
hi ha res que no li hagi d’agradar i el brou que fa es pot tallar, de
tan espés 1 fa llunes, com la nit que emmiralla la lluna amb els
llacs, el mar, els rius i els bassals de les fonts, i pastant-ho tot
amb la farina i el llevat del pa que s’infla dintre del forn que
crema com el pensament del qui medita, quan ho té tot a les mans
s’ho mira, com el qui es mira una moneda antiga per a saber de
quin temps és. (Pujols, 2012, p. 358)

Gener explica que quan era petit s’afirmava d’ell que semblava el secretari del mon
perque «todo lo penetra y todo lo registray (Pedro, 1917, 1920; Gener, 2007a). Per
aprofundir en I’aprehensio i comprensio del pensador i del personatge Gener cal analitzar
la faceta de viatger i com aquests viatges configuren la seva concepcié del mon. Meritxell
Cano (2019) ha fet un estudi profund i exhaustiu dels primers viatges amb Apel-les
Mestres, a partir de 1’analisi de la correspondéncia dels dos. Vall i Ontiveros (2012a, p.
150-167) també ha investigat molts dels viatges fets per Gener i monograficament les
relacions amb els intel-lectuals de la capital de Franga a «Pompeu Gener 1 els cercles
intel-lectuals de Paris». També altres estudiosos com ara Vall i Solaz han estudiat de
manera fragmentaria en alguns dels seus articles aspectes dels seus viatges 1 la relacid
amb Paris i ha anunciat un estudi, a I’entorn del naturalisme, sobre les col-laboracions de
Gener en publicacions franceses (sobretot parisenques), no solament les digitalitzades,

sin6 també les que ha buidat a la Bibliothéque Nationale de France.

Gener va ser dels primers catalans que va tenir residéncia fixa a Paris durant diverses
temporades 1 que, més en general, va viatjar assiduament a I’estranger durant bona part
de la seva vida. Des dels 19 anys va aprofitar aquests viatges per importar idees, objectes
de tot tipus, fotos, estampes, teles, gerros, etc., de diverses parts del mon. Sembla que
atesa la seva situacid economica, no tan bona com la dels seus companys i amics,
aprofitava els viatges per comerciar amb productes que ell mateix triava 1 per fer

encarrecs, com es pot comprovar en molts dels documents conservats al seu fons de
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I’AHCB. Es vol posar émfasi en la importancia que va tenir aquesta tasca comercial per

a la comunicaci6 diguem-ne material entre les dues ciutats.

Hi ha nombrosos testimonis del paper d’importador de Gener. A tall d’exemple, hi ha
documentacié al fons d’Apel-les Mestres del mateix arxiu. L’arribada a Barcelona
d’objectes comprats per Gener a Paris era habitual, tal com pot comprovar-se en una carta
seva des d’aquesta ciutat del 15 de marg de 1878: «Vinc carregat de trastus, de pisa, i de
llibres» (AHCB3-232. 5D.52-13. AM.C. 5364. AM.C 1798. Citat a: (M. Cano, 2019, p.
149)). A més de tot aix0, el fet de ser dels primers que va viatjar 1 va con¢ixer Paris, li va
permetre acompanyar i compartir la seva mirada sobre la ciutat amb tres generacions de
barcelonins. Formarien la segona Casas, Rusifiol, Utrillo, etc. i la tercera, per exemple,

els joves Picasso 1 Casagemas.

A Paris va tenir, en escreix, I’oportunitat de relacionar-se amb alguns intel-lectuals
destacats que li van facilitar I’accés a noves filosofies 1 a les més recents formes
d’entendre el pensament 1 la ciéncia. Probablement va assistir a alguns cursos de la
Sorbona que van completar la seva formacio (ell afirma, com sabem, que va fer la carrera
de Medicina, perod ja s’ha indicat que no hi ha constancia que s’hi matriculés). A més
d’afirmar que «a los 20 afos, habiendo fallecido mi padre, me marché a Paris, estudié
medicinay, assevera també que va estudiar-hi «lenguas orientales y filologia comparaday,
1 amb «Wurtz 1 Berthelot, quimica», i que va ser deixeble de Renan i1 va assistir a
conferéncies de Taine (Pagano, 1901a, p. 27). La seva relaciéo amb Paris va arribar al seu
zenit amb la publicacié de La Mort et le Diable per part de I’editorial Reinwald i la

relativa notorietat que aquesta obra li va procurar a la capital francesa.

A la seva autobiografia, Gener explica que els seus primers viatges els va fer quan era
ben petit per mar amb el seu avi i refereix que el primer per terra va ser amb el seu padri
Francesc Gener*® just després d’acabar I’institut, és a dir cap al 1863, amb I’objectiu
d’anar a aprendre frances al Liceu de Tolosa (Gener, 2007a, p. 100). Després d’aquest
viatge, sempre segons ens explica ell mateix, mentre tornava a Catalunya va sentir per

primer cop una sensacié que el marcara com a pensador i com a persona: la idealitzacid

46 Bl descriu de la segiient manera: «hermano menor de mi padre, ingeniero que con mister Wite [White]
construy6 el primer ferrocarril de Espaia (...) Mi tio Francisco era un solterén que despues de su trabajo de
ingenieria no tenia mas diversiones que la lectura de los autores de la antigiiedad clasica. Sabia el latin y el
griego y era un gran admirador de la antigua Grecia y de la republica romana.» (Gener, 2007a, p. 65)
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de Franca com a exemple de progrés i, en conseqiiéncia, la consciencia de I’endarreriment

de Catalunya i d’Espanya.

El primer viatge que s’ha pogut documentar ¢és a Paris I’any 1875. Gener s’hi refereix en
una carta a I’ Apel-les Mestres del 23 de juny d’aquell any (AHCB. Fons Apel-les Mestres,
caixa 5D.52-13, carta AM-C 1785).*” En aquesta carta, després de puntualitzar que fa 18
dies que ¢és a la ciutat, explica les seves primeres impressions, que son molt positives,
destacant especialment el cosmopolitisme: «Aix0 no €s una ciutat francesa, €s una ciutat
de tot el mon». També en destaca una idea que sera repetida en moltes de les seves obres,
a Paris es valora el talent: «Si teniu talent, per poc que en tingueu, en traieu avantatges,
perqué aqui no hi ha tendéncia, idea, ni qualitat, per extravagant que sigui, que no tingui
qui la protegeixi, la recolzi o la segueixi». No sabem quant de temps va romandre a Paris,
Robles (2019, p. 39) afirma, a partir de I’analisi de 1’epistolari de Mestres, que van viatjar
junts el 1878 1 que van visitar-hi ’Exposicié Universal. De totes maneres, se sap que el
12 d’octubre era a Madrid i I’efecte que la ciutat de la llum li havia provocat feia que
mirés Madrid amb uns altres ulls: «Les altres voltes que hi vaig estar, me sembla una altra
cosa, pero ara no sé si és que ho comparo amb Paris o que, que tot em sembla lleuger,

superficial, prim, i fet de mica més mica menus» (AM-C 1786).

El 23 de juny de 1876 ¢és a Sant Hilari Sacalm intentant recuperar-se de la seva malaltia
amb «en Casasy», que havia de ser un conegut també de Mestres, a qui s’adrega (AM-C
1788). Tot 1 que la familia tenia molta relaci6 amb la de Ramon Casas, segons explica
Gener (2007a, p. 85-91), estranyaria que es tractés d’ell perque aleshores tindria uns 10
anys. En tot cas, Gener hi explica que s’avorreix ja que el seu acompanyant no el distreu,
sind que «menja molt i dorm tot el dia». En aquesta carta apunta també que se sent malalt,
que té mal de cap i propensio a la tristesa. Es en aquest moment que decideix marxar cap
a Suissa, com manifesta en la mateixa carta:

Jo (...7) que en el camp, o muntanya catalana no em curaré, perqué no hi ha res més que 1’aire,
pero en canvi no hi ha res del que un necessita. En 1’alt Pirineu frances, i en las muntanyes suisses
un hi troba tot el confort de Paris, i a més una societat alegre, d’esperit com diuen els francesos,

que us distreu encara que un no vulgui. Com la meva malaltia tan com diriem és també moral, a
primers de juliol me n’aniré de Barcelona i faré els baguls per marxar a Suissa.

47 Totes les referéncies comengades per AM es refereixen al fons Apel-les Mestres i a la caixa citada en
aquesta referéncia bibliografica. Cal dir que treballar amb un fons personal ordenat com el d’Apel-les
Mestres confereix una tranquil-litat d’esperit desconeguda per tots aquells que han hagut de bregar amb el
caotic Fons Gener.
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A Mis antepasados y yo justifica el viatge a Suissa com a conseqii¢ncia de la mort de la
seva mare, mentre que, com s’observa en la seva correspondéncia, el viatge va ser
anterior.*”® Aquell estiu viatjara amb I’objectiu de curar-se a Saint Moritz. Ho testimonien

tant les cartes a Mestres com les que envia a la seva mare que ja s’han comentat.

A més, aleshores hi coneixera una noia que el marcara profundament, com s’ha
referenciat (Vall 1 Solaz, 2012a, p. 137) i (Gener, 2007a, p. 199). Gener no es va casar,
tot 1 la seva condici6 de petit burges i el seu suposat €xit amb les dones, afirmat en algunes
biografies. La noia en qliestio, Céline Chaverondier et le Coq,* la descriu en una carta a
Apel-les Mestres del 21 d’agost de 1876 de la manera segiient:

I a proposit d’aquest pais, hi he trobat una minyona filla de Paris, que és de lo més trempat que
he conegut i pot ser que encara hi fem alguna cosa. Es republicana i té algunes cases al Boulevard
Malesheerves, que és com si diguessim a la fira de Santa Llucia. A més diu que t¢ uns terrenys a
I’Egipte on s’hi cull tres vegades 1’any blat, datils, palmons i mongetes renegas[?] [...]. Es ben
plantada, molt elegant i molt guapa i sempre diu mal del Papa de Sant Pere i de Sant Pau. Perque
heu de saber que li ha donat per la Filosofia i se sap de memoria a Proudhon, a Haeckel, Strauss,
Darwin,, 1 diu que de déu mai no n’hi ha hagut que el pare Adam no hi fos sigut i que els homes

som tots nascuts d’un gran simi. I vol deixar els capellans sense una malla. Es tamb¢ artista i té
grans aquarel-les (AM-C 1791).

Posteriorment, assenyala que es volien casar, perd que el pare de Céline li ho prohibeix.
A Mis antepasados y yo situa aquesta historia el 1879 1 admet que, després d’estar junts
a Saint Moritz Bad durant un mes, tenia intenci6 de demanar-ne la ma al pare. Explica,
pero, que quan es van retrobar un temps després a Paris, «aquella sefiorita tan inteligente
y tan instruida habia heredado de su padre la poca conciencia, la falta de escrupulos y la
sequedad de corazon... y una camarera corrompida e infame desde los catorce afios la
habia iniciado en toda clase de vicios, los mas obscenos, conduciéndola a casa de sus
amantes, y proporcionandoselos» (Gener, 2007a, p. 201). Finalment, ella s’acaba casant

amb un altre i ell ho passa tan malament que es planteja dedicar-1i La Mort et le Diable.*®

48 A I’entrevista que es va publicar a la revista Esfera any 1916 dira el segiient referit a la seva mare: «Un
dia, de resultas de un vuelco de la tartana que nos traia de una hacienda nuestra, murié mi madre...Yo, por
alejarme del sitio de la catastrofe, me trasladé a Paris. Escasamente tenia entonces veintitrés afios [En tenia
31].» (Carretero, 1916)

4 Es conserven una gran quantitat de cartes al fons Pompeu Gener entre ells dos. Tot i que la relacié no va
funcionar, es van continuar escrivint durant molts anys i es conserven una muni6 de cartes al fons entre els
dos. En proporci6 al tema de la tesi, no puc entrar en més detalls. Xavier Vall i Solaz m’apunta que al Fons
Gener hi ha un plec de cartes adrecades a Maria Guardiola amb expressions amoroses.

0 A lanota 141 de Mis antepasados y yo (Gener, 2007a, p. 201) hi ha una referéncia a aquesta dedicatoria
ilalocalitzacié de la carta manuscrita en el text mecanografiat (c.1) del Fons Gener. La dedicatoria comenga
amb un referéncia al somni que, com es veura més endavant, sera un topic literari en 1’obra narrativa de
Gener: «Al despertar de un suefio que ha terminado en pesadilla, te dedico este libroy. El text es divideix
en dues parts, en la primera es descriu un locus amoenus suis en el qual van viure la seva historia d’amor.
En la segona, plena de retrets, escriu que ella seria la manifestacié del diable en cada época i I’acusa entre
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També¢ es refereix a aquesta relacid en les cartes a la seva mare; per exemple, a la del 30
d’agost de 1876 1i diu que es vol casar amb ella. Quasi un any després, el 7 d’agost de
1877, la mare de Gener morira. Aquesta desgracia, juntament amb la seva malaltia i el fet
que disposava de diners gracies a 1’heréncia 1 els conflictes de I’ Ateneu Barcelonés ja
comentats, fara que decideixi marxar. Com a company de viatge, a més d’Apel-les
Mestres cal destacar Alexandre de Riquer, a qui va ajudar a promocionar la seva obra (M.
Cano, 2019, p. 160-161). Tant Gener (1900n) com Mestres (1900) recordaran la seva
relacio 1 els seus viatges en dos articles publicats a Joventut: «A Apel-les Mestres amb
motiu dels seus Poemes de Mar» —també a Mis antepasados y yo (Gener, 2007a, p. 220)
1 «El Garrofer» (M. Cano, 2019, p. 129; Farré, 2016, p. 404-405). Mestres, a ’article,
explica la historia d’un garrofer del Tibidabo on anaven a passar 1’estona; uns anys més
tard es referira més explicitament als viatges a la seva autobiografia (Mestres, 1929, p.
105):!

Des de 1’any 1877 al 1885, soliem tots dos anar a passar els estius a Suissa, nostra patria adoptiva,
i declaro que —perdonant-li certes exigéncies 1 egoismes a voltes infantils, a voltes calculats—
no podia trobar un company de viatge amb qui més m’avingués. Lo mateix que a mi, tot
I’interessava; sentia com jo gran amor a la Naturalesa, apreciava i jutjava tot lo bell amb un esperit

critic refinadissim, trobava la nota comica en lo ridicul i cursi, amb una perspicacia de gran
caricaturista.

El 1901 Gener es referira a la importancia de viatjar i apuntara 1’afici6 als viatges dels

catalans com una de les diferéncies importants entre Madrid 1 Barcelona:

Aqui lo que nos pone en desacuerdo con el resto de la Peninsula ademas de laraza es precisamente
el desnivel intelectual. Mientras en Espafia se mira aun hacia atras, viviendo de dudosas glorias
del pasado, mientras las demas provincias consideran a Madrid como superior y van alli a buscar
ensefianza, los hijos de Catalufia hace ya muchos afios van a Francia, Alemania, Bélgica e
Inglaterra. (Pagano, 1901a, p. 72)

Tot i els viatges, va seguir vinculat amb Barcelona, com ja s’ha vist en la seva participacio
en els esdeveniments de I’ Ateneu. Una altra mostra del lligam amb la ciutat 1, a més, de
la seva afici6 a I’art 1 al col-leccionisme son els dissabtes a Can Peius. Tal com explicara

molts anys després al postum Coses d’en Peius, Aquests dissabtes eren reunions que se

altres coses d’«estar despegada de la Humanidad como los misticos» i de «llevar en ti la herencia acumulada
de todas las cualidades negativas que se han opuesto al perfeccionamiento de la especie humana.»

51 Robles (2019, p. 110) apunta que «el jove Apel-les Mestres coincidi amb Almirall en les estades
artistiques i de salut que feu per terres helvétiques en companyia del seu amic Pompeu Genery.
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celebraven a ’entresol que era sobre la xaroperia, a la «Plaga del Pi, n. 2», en la cambra
on va morir la seva mare, que va transformar en un veritable «estudi-museu»:

Era d’uns tres metres per quatre. Al costat de la porta d’entrada hi havia una taula del Renaixement
coberta de cuiros i daurats i pintats de Venécia. [...]. A sobre hi havia una llantia d’oli que es
remuntava i donava una llum molt clara, amb un pampol, tot d’esmalt persa que m’havia fet enviar
de Paris. Sobre aquesta taula hi donava una finestra amb cristalls dels nomenats «culs de got», i
a cada una de les tres seccions de la finestra, un personatge historic catala. En Pere 111 d’ Arago,
I’ Arnau de Betzalu, i I’ Arnau de Creixell. [...] Al costat dret, hi havia una llibreria de roure tallat

de temps de Carles V i a la esquerra un sofa cobert de brocats i brodats orientals... (Gener, 1921,
p. 34)*

Gener segueix la descripci6 de les obres que eren a I’habitacio i també explica que bevien
«vi blanc de ginebra amb gel i sifé».>®* Hi havia ocasions en qué arribaven a ser vint-i-
quatre: solia presidir la tertulia el Dr. Farreres (segurament Jaume Farreras i Framis),
catedratic de la Facultat de Medicina de Barcelona, i entre altres tertulians hi acudien
Apel-les Mestres, Angel Guimera, Joaquim Bartrina i Emili Vilanova (Gener, 1921, p.

33). També¢ en fa referéncia a I’article necrologic dedicat a I’Emili Vilanova.

2. Lutecia

De 1878 a 1898, ambos inclusive, fue la época de mi domicilio
fijo en Paris, en cuya ciudad conoci personalmente las principales
eminencias de la ciencia, del arte y de las letras, frecuentando los
centros intelectuales y de alta sociedad. Con una posicion
desahogada y gozando, por lo regular, de buena salud, me
dediqué a estudiar todo lo estudiable que yo no supiera:
medicina, quimica sintética, sociologia, orientalismo, lenguas,
historia de las religiones, filologia, etc. (Gener, 2007a, p. 324)

La importancia de les estades de Gener a Paris és evident, pero caldra cercar de contrastar
el seu record amb la realitat 1 discernir quines son veritablement les relacions que hi va
tenir i com aquestes van influir en el seu pensament. Com ja s’ha avancgat, Xavier Vall
Ontiveros, en el capitol de la seva tesi «Pompeu Gener i els cercles intel-lectuals de Paris»

(150-167), descriu amb detall aquesta etapa i seguirem el seu estudi en bona part de

52 El mateix text es troba a les Obres Completes de Vilanova (1949, p. LXXXIX). Citat a: (M. Cano, 2019,
p. 154) i també a (Rodriguez Tejerina, 1994, p. 134) sense indicar la font.

53 A la necrologica que dedica a Emili Vilanova, Gener diu que el que bevia, especialment Vilanova, era vi
blanc de Vinebre, municipi de la Ribera d’Ebre on es fa un vi dol¢ que, de fet, s’anomena Vimblanc:
https://tuit.cat/6w1Y7 [Consultat el 12-8-2022], també tindria més sentit que se’l prenguessin amb gel.
Sembla, doncs, que a la versio de Coses d’en Peius hi ha un error de transcripcio.
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I’exposicid.>* S’explicara les relacions que semblen més significatives amb Littré, Paul
de Saint-Victor, Richepin i Soury, a més de la sovint qiiestionada vinculacié de Gener

amb la Société d’ Anthropologie de Paris dirigida per Broca.

Quant a Littré, destaca I’intercanvi epistolar comencat per Gener 1’any 1874.> A la
primera carta, Gener sol-licita al filosof frances si li pot escriure un proleg per a La muerte
v el diablo (en aquell moment es titulava Historia de las dos negaciones). Littré va
respondre demanant-li més informaci6 sobre 1’obra. Posteriorment, li va enviar el proleg
propiament dit en una carta datada el 5 de gener de 1875 (Fons Pompeu Gener, c. 4) que,
efectivament, es convertiria en el prefaci de La Mort et le Diable. De 1’analisi de les
diverses cartes s’infereix que no es coneixien personalment i que Littré va accedir a
escriure el proleg sobre una obra que desconeixia amb la intencié de promocionar el
positivisme a Espanya. Gener planejava a priori publicar la seva obra en castella —perque
era conscient que el positivisme no hi era prou consolidat. Arran d’aquesta relacid
epistolar i la voluntat de difondre el positivisme va sorgir un principi d’acord perque
Gener traduis les obres de Littré, tal com es refereix a El Globo, n. 651, 23 de juliol de
1877, p. 3 (Vall i Ontiveros, 2012a, p. 152) 1 a altres diaris (Vall i Solaz, 2008, p. 333—
334).

Gener va gaudir d’una relacié més propera amb Jules Soury, neuropsicoleg antisemita,
perqué en va ressenyar una obra a la Revista contemporanea (Gener, 1877a). A partir
d’aquesta recensid, va comengar una relacio epistolar (Vall i Ontiveros, 2012a, p. 152-
153) i probablement personal. Una altra amistat destacable va ser la de ’assagista i critic
literari Paul de Saint-Victor. Gener el va con¢ixer I’estiu del 1877, just després de la mort
de la seva mare, en un dels viatges amb Apel-les Mestres a Suissa: «Alli a Divone Les
Bains hi varem congixer el célebre escriptor Paul de Saint-Victor, a qui nosaltres 1i déiem,
en broma, el senyor Pau, que hi era amb la seva filla Clairelle, la seva germana, i el seu

cunyat, catedratic de L’Ecole de Medecine de Paris, doctor Gavarret. Tamb¢é hi varem

54 Per una versi6 anecdotica de la seva vida quotidiana a Paris, vegeu «Recuerdos de un gran frio» (Gener,
2007a, p. 203-211), o bé «Record d’un fred memorable» dins de Coses d’en Peius. (Gener, 1921, p. 44-54)
35 La carta a la qual ens referim i la primera resposta de Littré han estat publicades a I’ Apéndix 111 de Mis
antepasados y yo (329-332). Xavier Vall i Solaz (2008, p. 316) precisa: «Ademas de manuscritos, galeradas
y correspondencia editorial, se guardan un borrador de dicha carta —del 20 de junio de 1874, segiin una
nota afiadida a la respuesta de Littré del 6 de julio— (c. 16, Gener 2007: 329-332), una nueva carta de
Gener (c. 13) y otra de Littré (del 15 de enero de 1875) en que le adjunta el prologo (c. 10), fechado también
este mes (c. 4). Segun anunci6 la prensa (anonimo 1877a, b), Gener tenia autorizacion para traducir las
obras de Littré al castellano y pensaba publicarlas en la editorial Perojo, lo que intent6 (cartas de las c. 10
y 16) sin éxito (Diaz 1996)».
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coneixer 1’Octavi Feuillety (Gener, 1900n, p. 298) (Vall 1 Ontiveros, 2012a, p. 153).
Posteriorment, Gener traduira una part de la seva obra inedita Les deux masques 1 la
publicara a la Revista Contemporanea (Saint-Victor, 1877). L’article inclou una nota en
que s’esmenta la promesa feta per Gener a Saint-Victor de donar a coneixer el seu
pensament als lectors espanyols i1 publicar les seves obres en una col-leccid6 anomenada
«Marmoles lavados».*® Sembla plausible que la seva amistat amb 1’autor ’ajudés també

a accedir als cercles intel-lectuals parisencs 1, en particular, al de Renan.

Una altra relaci6 destacable, la que va tenir amb Sarah Bernhardt, és la que va despertar
més suspicacies 1 mofa entre els seus contemporanis i Gener hi va col-laborar fent-hi
referéncia a Amigos y maestros (1897a, p. 99-118) 1 parlant-ne a entrevistes. No podem
saber del cert quin grau va tenir. En el seu fons no se’n conserva cap carta. Només hi ha
dues fotos dedicades amb autografs de I’actriu i una targeta (AFB 3-092 Pompeu Gener
Babot).”” Tot 1 que es refereix a Bernhardt en diversos escrits, és remarcable que no
I’esmenti a la seva autobiografia Mis antepasados y yo si bé s’hi esmenta en una nota de
I’editor, en que s’hi aporten diverses referéncies (Gener, 2007a, p. 33). Per exemple, hi

ha algunes pagines dedicades a ella al llibre postum Coses d’en Peius (1921, p. 18-26).

Una altra relaci6 documentada és la que manté amb 1’escriptor Jean Richepin, conegut
sobretot com a poeta. La coneixenga podria guardar relacid6 amb la Société des
Hydropathes. Segons explica Gener, va tenir contacte amb aquest grup, del qual formaven
part Richepin i Sarah Bernhardt (Vall i Ontiveros, 2012a, p. 157). Gener recorda: «Un
periddico ilustrado, Le Tout Paris, 6rgano de la célebre Société des Hydropathes, publicd
mi caricatura, debida al dibujante y monologuista Georges Lorin, en su primera pagina,
titulada Les Hommes d’ajour-d’hui, 1o cual acab6 de popularizarme entre los intelectuales
de aquel entonces» (2007a, p. 225). S ha consultat la Bibliotheque nationale de france en

linia i no s’ha trobat cap caricatura de la portada dedicada a Gener en aquesta publicaci6.*®

6 «Nuestro amigo el Sr. D. Pompeyo Gener nos ha favorecido con esta traduccion que hizo en

cumplimiento de su promesa al eminente escritor francés M. de Saint Victor de dar a conocer en nuestra
patria algunos de los trabajos comprendidos en una nueva coleccion titulada Mdrmoles lavados.» (Saint-
Victor, 1877)

57 Xavier Vall i Solaz m’ha indicat que es guarda una altra fotografia al fons Brangoli (ANC, ANC1-42-
N-164), la qual ha estat digitalitzada.
https://arxiusenlinia.cultura.gencat.cat/#/cercabasica/detallunitat/ ANC1-42-N-164 i alguna idéntica a les
de ’AFB

38 (http://callica.bnf.fr/ark:/12148/bpt6k 13278 1r2rk=64378:0 consultat el 28-9-2017 a les 10:52) Xavier
Vall i Solaz aportara més detalls sobre la qiiestio. la localitzacio de la caricatura en el fons de Gener de
I’AHCB en D’article relatiu a col-laboracions de Gener en publicacions franceses i la seva difusio a la
premsa catalana.
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Deixant de banda la relacié amb Les Hydropathes, el mateix Gener situa la coneixenga
amb Richepin en el context de la promoci6 de La Mort et le Diable, quan el poeta frances
treballava a Le Livre. Richepin li va prometre llegir-se el llibre amb atencid i escriure’n
una ressenya (Gener, 2007a, p. 219), que es va publicar a I’esmentada revista (Richepin,
1880a). Gener hi esdevindra col-laborador. La ressenya traduida al castella es va publicar

a El Eco del centro de lectura de Reus indicant que s havia extret de Le Livre (Richepin,

1880b).5

Es conserven dues cartes a Richepin on Gener li demana informacio per tal de completar
el capitol que li dedica a Amigos y maestros (1897a, p. 69-98). Aquesta amistat i
admiracié van romandre en el temps, i Gener se’n vanagloriava. N’és una mostra
I’anécdota que refereix Placid Vidal amb relaci6 al seu germa Cosme, que solia fer servir
el pseudonim de «Josep Aladern»:

L’any 1894, quan a Sitges va celebrar-se la «Festa modernista del Cau Ferrat» amb un certamen,
Pompeu Gener, d’acord amb Santiago Rusifiol, va fer traduir al meu germa les poesies de Jean
Richepin que s’hi premiaren. [...] Com a fi de festa, Pompeu Gener, pensant en el seu important
amic Joan Richepin, el qual no havia assistit a la congregaciod, ’autor de La Mort et le Diable

agafa una espasa antiga, ferma i pesant, i va ordenar que la trametessin al poeta de Les blasphemes
i de La mer. (Vidal, 1934, p. 38)%°

Pompeu Gener va firmar practicament tota la seva vida els seus escrits cientifics com a
membre de la Société d’ Anthropologie de Paris. Per exemple, signa aixi el 1880 a I’edici6
francesa de La Mort et le Diable. Aquesta societat, que va ser fundada per Paul Broca
I’any 1859, va ser pionera en els estudis d’antropologia comparada. L’objectiu de
I’antropologia segons Broca era: «I’étude du groupe humain dans son ensemble, dans ses
détails, et dans ses rapports avec le reste de la nature».®* Molts dels membres de la societat
i el mateix Broca creien en la importancia de les races; de fet, en els estatuts de 1878
d’aquesta societat es pot llegir: «La Société d’anthropologie de Paris a pour but 1’étude
scientifique des races humaines».®> Aquestes idees propies de la Société influiran
crucialment en el pensament de Gener, com veurem. Hi ha diverses fonts que dubten que

pertanyés a la Société, com per exemple. «El Instituto Antropologico ni existia, ni existe,

%9 Ferran Canyameres (1992, p. 124) apunta que Gener va tenir relacié amb Josep Oller que va ser, entre
d’altres coses, el fundador del Moulin Rouge. Agraim a Vall i Solaz la informacio.

60 Sobre la relacié de Gener amb Cosme Vidal, vegeu Vall i Solaz (2018, p. 206)

o1 https://www.sapweb.fr/index.php/la-societe/histoire.html. Consultat el 6-9-2022.

62 Consultat a http://gallica.bnf.fi/ark:/12148/bpt6k63915{/f7.image Consultat el 6-9-2022.
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en Paris, como tantas otras sociedades cientificas por ¢l y para ¢l inventadas» (Aguilar &

Moragas, 1944, p. 143).

Pero malgrat aquestes fonts, tot sembla indicar que Gener va pertanyer a la Société. Entre
moltes altres proves, es conserva una carta del 13 d’abril de 1878 del mateix Broca a
I’arxiu (c.10) en queé comunica a Gener que €s admes a la Société com a membre titular.
En els estatuts ja citats, s’anuncia que per esdevenir membre cal «étre présenté par trois
membres».® Precisament, en una carta a Apel-les Mestres datada el 15 de marg de 1878
afirma que el presentaran «Charcot, Dallay i Gavarret» (AM-C 1798). Es conserva també
una carta al fons Gener amb capgalera de la Societat, datada el 29 de novembre de 1879,
que consisteix en una copia del discurs que va fer Broca en un banquet de la Societat, al
qual se suposa que Gener va assistir (¢.9 carta de Ch. Drouault).** Caldria indagar-ne més
la participacio que hi va tenir. A Mis antepasados y yo atirma que va poder investigar 1
fer diverses tasques a 1’associacio, tot 1 que no hi ha rastre de la seva intervencio a les
publicacions o als arxius de la societat (s’ha recercat al web els documents disponibles).
Nogensmenys, tal com destaca Vall i Ontiveros, que estudia amb detall 1’assumpte
(2012a, p. 156-157), només va nomenar dos membres de I’Estat espanyol: Gener i

Tubino.

Comptem també amb altres testimonis: un és el mateix Gener, que afirma que va
pertanyer a la Societat i que aix0 «me permitio el tomar parte en los congresos, el asistir
a todos los actos y, lo que es mas, el entrar en todas las secciones de las demas naciones
[a més de I’espanyola], pudiendo estudiar a mi placer todo lo expuesto» (2007a, p. 195).
L’altre testimoni, Arturo Bel-Asa, menys fiable encara, confirma les relacions que
possiblement va tenir Gener amb la intel-lectualitat positivista parisenca. El critic literari
narra que Gener anava a casa de Renan, on també¢ hi assistien «Maspero, Saint-Victor,
Dr. Dally y Bigot entre otros» 1 hi va llegir parts de La Mort et le Diable, rebent caloroses
felicitacions que li van permetre entrar a la Societat gracies a la recomanaci6 dels doctors
Dally i Gavarret. Bel-Alsa explica que el que més valoraven els intel-lectuals presents —

com ja havia fet Littré— ¢és «el inusitado y agradable caso de encontrar dignamente

3 http://gallica.bnf.fr/ark:/12148/bpt6k63915/18 6-9-2022

64 Xavier Vall i Solaz (Vall i Solaz, 2008, p. 323) (2008: 323) ja havia indicat: «[Gener] aduce no haberle
visto [a Zola] en las sesiones de la Société d’Anthropologie (aludidas como “las conferen-
cias del Museo Dupuytren” y explicitadas en 1900b: 98). Asi, le contrapone implicitamente a élI,
nombrado miembro titular de la misma el 7-4-1878 (c. 10, carta del dia 13, y ¢. 9), avalado, entre otros,
por Charcot (carta a Apel-les Mestres del 16 de marzo, AHCB, 5D.52-13, n° 1798, Gener 2007: 194)».
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representadas las ideas avanzadas de la ciencia en nuestra juventud espafiola» (Bel-Asa,

1878) citat a Vall i Ontiveros: (2012a, p. 156)

De tota manera, algunes relacions a Paris queden provades, encara que no sempre se’n
pot determinar el grau. Mestres afirma, hiperbolicament, que Gener coneixia tots els
periodistes de Paris perqué «anda con ellos todo el dia» (Cano 2019, p. 186). Segons Cano
(2019, p. 193), Mestres es trobara tamb¢ el 1882 amb Gener a Paris a casa del seu comu

amic, el banquer Iu Bosch.

La ciutat de Paris i el moment del reconeixement per part de la intel-lectualitat a la valua
de La Mort et le Diable sera per a Gener la realitzacié de 1’ideal que, configurat en I’¢época
dels 80 i els 90, mirara de mantenir, adaptant-lo als nous temps. Son multiples les
comparacions entre Paris i Barcelona, com per exemple I’article «Ahir i avui» (Gener,
1916a), 1 de vegades assimilant Barcelona amb Paris per atacar Castella. La relacio amb
Paris tindra com a brillant colof6 la publicacio en franceés de La Mort et le Diable, que
feia anys que preparava, en ’editorial Reinwald i la seva. Capitol a part seria ocupar-nos
del paper com a articulista. La publicacié de La Mort et le Diable van obrir-li les portes
de Le Livre 1 va escriure-hi, que s’hagin localitzat fins ara, els articles sobre assumptes
espanyols seglients: «La littérature espagnole jusq’au présent siecle» (Gener, 1881a), «La
littérature au second centenaire de Don Pedro Calderon de la Barca» (Gener, 1881¢), «La
litterature espagnole au XIXe siecle» (Gener, 1881d), «L’Espagne» (Gener, 1882b),
Espagne (Gener, 1883d), «Correspondences de 1’étranger: Espagne» (Gener, 1883n),
«Espagne» (Gener, 1883ac) i «Espagne»

També escriu croniques cientifiques per a La llustracion ibérica, que dirigia Alfred
Opisso. Comenga a apareixer-hi com a col-laborador el 27 de gener de 1883 i fa diverses
croniques. Se n’ha localitzat una del 7 d’abril en que explica el projecte de Lessseps
d’intentar crear un mar interior a I’ Africa «a fin de fertilizar, refrescar y, por tanto, hacer
habitables aquellos paises torridos o introducir asi la civilizacién en el continente
africano» (Gener, 18831). Es refereix a investigacions del Dr. Brown-Sequard sobre el
sistema nervids. Una altra cronica el 21 d’abril (Gener, 1883k), el 19 de maig. També
s’ha localitzat una altra cronica el 16 de juny en que explica alguns descobriments, com
la d’una arpa que sona gracies a la llum solar, o noticies sobre avengos en les
caracteristiques de la dilataci6 dels gasos (Gener, 1883p) i una altra sobre una conferéncia
de Renan del 14 de juliol. La dissertaci6 versava sobre E/ Islamismo y la ciencia (Gener,
1883u). Exposa que fins al s. XII els musulmans van ser hereus de la filosofia grega i que,

68



EL PENSAMENT DE POMPEU GENER BLOC 3. VIATGES 1 XAROPS (1875-)

de fet, no creien en Mahoma, sind que el feien servir per dominar les masses. Després,
els veritables creients de 1’Alcora van expulsar aquests dirigents impius i van agafar el
poder. Per aix0, quan es va fer fora els musulmans no eren els intel-lectuals sin6 els
barbars: «Lo que se llama el saber arabe, pues, jamas fue arabe sino griego, resucitado
por persas y espafioles y muerto ya a manos de los moros cuando nosotros echamos los
restos del islamismo peninsular al Africa» (Gener, 1883u). S agraeix a Xavier Vall i Solaz

que hagi facilitat les dades sobre la publicacio.

Resta saber quant de temps va residir veritablement a Paris. Moragas afirma que va tornar
el 1884. En qualsevol cas, sembla que entre 1875 i el 1900, quan es va quedar sense
diners, va estar molt de temps sense viure a Barcelona. De fet, a Barcelona va arribar a
ser considerat un perit de prestigi, fet que va afavorir que fos escollit com a critic per a
I’Exposicié Universal de 1888 1, fins i tot, per proposar adquisicions a la Junta de
Biblioteques i Museu d’Historia el 1892, després d’una donacié que ell mateix va fer-hi

el mateix any de teixits i peces arqueologiques (M. Cano, 2019, p. 152).

Com ja s’ha esmentat, la influéncia de les diverses exposicions a les que va assistir és
important®™, a part de la d’Amsterdam que ja s’ha referit, va estar comissionat per
I’Ajuntament a I’Exposicio de Paris de 1889 i va escriure’n un treball que és a I’arxiu a
la c.2. A més en va escriure algunes croniques, en tenim recollides de E/ Barcelonés®® tot
1 que competia com a cronista amb un tal Garci-Fernandez. La primera és del 26 de juny
(Gener, 18891) en que afirma que feia un any que no anava a Paris, s’han localitzat els del
30 de juny (1889j), 7, 19 (segurament n’hi ha un altre enmig), 27 i 31 de juliol (1889k,
1889n, 18890, 1889p); 201 31 d’agost (1889r, 1889t); 5 1 24 de setembre (1889v, 1889z)
115123 d’octubre. (1889af, 1889ag). A més dues referéncies al moviment obrer com sén
els articles «La Comision obrera» (1889ab) i «La recepcion en el municipio de Paris de
los obreros de Barcelona» (1889x). A part d’aquests articles també va escriure a El/
Barcelonés un article sobre les «Baladas de Apeles Mestres» (18891). El 4 d’octubre hi
ha un article titulat: «Las inexactitudes de un corresponsal» (1889ac) en que reivindica la
feina que esta fent per a I’ Ajuntament i pels obrers i es defensa de les acusacions de Salas

Anton. indicant la transicio6 cap a I’interes per les «Literaturas malsanasy, 1’article titulat:

65 Caldria fer-ne un estudi mentre tot i que esperem que se’n parli en el de Vall i Solaz de les col-laboracions
franceses.

% Sobre El Barcelonés vegeu: (Josep M. Domingo, 2000)
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«Simbolistas, decadentes y delicuescentes. Estudios de patologia literaria» (1890)%". El
referent de Paris és constant, per exemple a les croniques per a la revista La Epoca®® com
les referides a Georges Lorin (Gener, 1884c¢, 1884d), o una «Cronica Parisiense» (Gener,
1885¢) també opina sobre el cas Boulanger i els seus seguidors en dos articles (1888d,
1888h), també explica actes culturals com el salé de pintures de Paris (1888;j), novetats
literaries (1889g) o adhuc informacions sobre el colera (1892k). Algunes de les croniques
tenen ressonancies d’altres com passa amb «L’Estreno de Formosa» com ha demostrat

Vall i Solaz (2018, p. 204-205)

També sén destacables les croniques que escriu a la llustracion artistica. En el primer
dels articles de la s¢rie titulat «Paris medio intelectual cosmopolita» s’explica de quina
manera influeix el medi en I’artista. Després desenvolupara aquesta idea explicant com
¢s aquest ambient en diferents articles que aportem a mode d’inventari. Agraim a Xavier
Vall i Solaz que ens hagi facilitat els articles: (Gener, 1883a, 1883b, 18830, 1883q, 1883,
1883s, 1883c, 1883e, 1883f, 1883g, 1883h, 1883j, 18831, 1883m)

L’any 1900 Gener escriura una «Invocacido a Lutecia» (Gener, 1900z) a la revista
Joventut fent un encomi de la ciutat i, en cert sentit, esmenant-se a ell mateix, ja que havia
criticat les tendéncies literaries decadents parisenques a Literaturas malsanas, com
veurem més endavant. Paris I’acompanyara tota la vida, adhuc, com explicarem, Ramon
Casas 1 Julia Peraire li sufragaran 1’ultim viatge a Paris abans que moris. L’article
resumeix aquesta primera etapa de formacio, que comenga a les costes de Cambrils i
culmina amb la publicaci6 a Paris de La Mort et le Diable:

Salve, oh divina Lutécia! Permet que jo, un llati, cap a tu vingui; jo que soc nat a las platges del
Mediterrani, alla en la Hispania Tarraconensis, on les cigales canten sota els ardents raigs del sol

del ple migdia, i el pi maritim alga la seva fosca i elegant ombrel-la prop d’unes aigiies d’un blau
de safir i un cel de turquesa; permetem que jo, fill de Barcino... (Gener, 1900z, p. 645)

Eliseu Trenc (2003, p. 9) afirma que Gener va ser un dels que va contribuir forga a la

creacio del mite de Paris «com a centre intel-lectual del mony» i també es refereix a un

7 Vall i Solaz ens indica una referéncia a: «Paris literario»: 3141 9-11-1889; 3151, 19-11-1889, p. 1, 3174
1/13-12-1889.

8 Agraim a Vall i Solaz les referéncies a les croniques franceses a la premsa de Madrid. Altres articles de
Gener a mode d’inventari a la revista La Epoca: (Gener, 1884b, 1885b, 1885d, 1885¢). Vall i Solaz apunta
que Darticle titulat: «De lo que significa targum, voz caldea» és una resposta a un article de A. Sanchez
Pérez (1885) titulat: «Targum voz caldea»
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article titulat «Ahir 1 avui» (Gener, 1916a) al qual ens referirem més endavant en el qual

explica humoristicament la comparacio6 entre Paris i Barcelona.®

3. Condicions materials d’un apotecari del carrer
Petritxol

Fins jugant sol perdia!

Monolegs extravagants (Gener, 1910a, p. 12)

Creiem que ¢s de cabdal importancia per capir el pensament i la vida de Pompeu Gener
entendre quines van ser les seves fonts d’ingressos i de quina manera es va arruinar. Com
ja s’ha apuntat, la principal font financera de Gener va ser, fins aproximadament el 1900,
la xaroperia que va heretar del seu pare I’any 1869 i que segons sembla va gestionar la
seva mare fins a morir (1877). Aquest establiment estava situat al carrer Petritxol nimero
2, que ¢és, de fet, a la plaga del Pi (vegeu figura 5). A sobre de la xaroperia hi havia també

I’entresol on vivien. Tal com explica Mario Verdaguer:

Diu que Mauricio Vilumara [Vilomara, escenograf] va explicar coses sobre la seva infantesa.
Prové de familia de Tarragona, diu que el seu pare havia inventat diversos elixirs. Diu que sobretot
un «especifico para purificar la sangre, que ostentaba el titulo liberal de “Jarabe Baldomero
Espartero”». Diu que aquests elixirs li van donar molts diners. Diu que la mare era molt guapa.
(1957, p. 13)

En el mateix sentit, Moragas explicara a Bladé que «I’any 1884, ja mort el seu pare,
s’estableix definitivament a Barcelona i es fa carrec de la farmacia, pero dedica més hores
a estudiar 1 a escriure que no pas a despatxar medicines i a elaborar I’aixarop que va fer

guanyar tants diners al seu progenitor. (Fons Bladé 3)

Afegim una foto de 1918, quan la xaroperia feia anys que ja no pertanyia a Pompeu Gener,

pero que ens dona una idea exacta d’on es trobava.

% Agraim a Vall i Solaz que ens hagi facilitat la referéncia.
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Fig. 6: Fotografia de la ganiveteria i de la xaroperia a la placa del Pi, 1918.7°

Respecte a la vinculacié amb el Col-legi de Farmaceutics, la primera aparicié com a
col-legiat és el 18687, en una llista de socis amb el ntimero 15 (Jordi, 2003, p. 692). Torna
a apareixer I’any 1897 com a «Socio residente» ocupant el 6¢ lloc en una llista de 6 on hi
ha farmacéutics eminents com Agusti Yafez’? (ANC, llistes de col-legiats, Inventari 451).
La seva ultima aparicio €s el 1900 pero hi apareix com a no col-legiat tot i que va pagar
quota (aquest fet es pot atribuir al fet que es van posar al dia les llistes i els rebuts o bé
per altres motius) (ANC. Inventari 451. C. 570). A partir de la informacié del Col-legi
podriem aventurar que va posseir la xaroperia entre el 1868 i aproximadament el 1900.
Encara que no sabem molt bé com interpretar la noticia, Ramon Jordi (2003, p. 692)

comenta que «Segun Roldan, en 1884 fundd una jaraberia medicinaly.

Sembla que la xaroperia funcionava prou bé i que li va permetre de mantenir un bon nivell
economic, tal com apunta el seu amic Mestres (1929, p. 102): «Mort el seu pare, la
xaroperia segui, durant alguns anys, marxant i prosperant, merces a lo acreditada que

estava 1 al prestigi que li donava la figura del “Doctor Pompeyo Gener”. Es feia calaix,

70 La foto ha estat facilitada per Joan Soler propietari de la Passamaneria Soler (li ha cedit el propietari de
la propera Ganiveteria Roca), que es troba des del 1920 al lloc de I’antiga xaroperia. Volem agrair-los la
gentilesa i les diverses informacions que ens ha donat. Ens ha explicat que el seu pare li va dir que
I’apartament de dalt I’havien tingut llogat Ramon Casas i Enric Claraso.

"I Totes les referéncies son a 1’arxiu del Col-legi de Farmacéutics que es conserva a I’ Arxiu Nacional de
Catalunya. Agraeixo a la seva junta i especialment al secretari del Col-legi, Josep Ballart, la seva amabilitat
i disponibilitat per permetre’m consultar-ne I’arxiu.

2 Com ja s’ha referenciat, si es vol més informacio sobre Yafiez, vegeu la tesi de Raimon Sucarrats (2006)
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com sol dir-se». De fet, com a curiositat, es pot esmentar que el novel-lista, criminalista
1 pensador Llanas Aguilaniedo” es va allotjar a casa de Gener cap al 1895 i va treballar a
la seva farmacia. Segons sembla, es va veure influit per les idees sobre Schopenhauer de
Nordau i Gener. Ho esmenta Maristany del Rayo (Vall i Solaz, 2018, p. 207). Cecilio
Alonso (1996, p. 39) va encara una mica més enlla i anomena Aguilaniedo «su discipulo»,
ja que entén que la seva interpretacié de Schopenhauer beu de la de Gener a Literaturas
malsanas, que, curiosament, €s molt més amable i comprensiva amb 1’autor alemany que

el que havia estat a La Mort et le Diable.

M¢és o menys a I’época que Aguilaniedo va ser a casa de Gener va esclatar una disputa
economica. Hi ha diverses cartes de I’any 1896 que documenten aquest conflicte, que
sembla el detonant de la pérdua de la xaroperia.”* Segons sembla, la xaroperia i el pis de
I’entresol estaven rellogats a un tal Federico Soler (homonim de Pitarra), el qual, segons
es pot deduir, feia particip dels guanys a Gener; a I’iltima carta del 5 d’octubre, li diu que
vol rescindir el pacte i tornar-li la botiga, perd per fer aquesta rescissio li demana que li
pagui un deute. L’empleat de la xaroperia, Conrado Cabrera, es queixa, en una carta a
Gener del 22 d’octubre, que el senyor Soler s’esta quedant una part dels beneficis 1 que
esta venent béns de la farmacia, a més d’estar convertint la xaroperia en «un prostibul»
(AHCB: c.9). Posteriorment, hi ha una altra carta on explica que hi ha un deute molt alt
que reclama el dit Soler com a condicié per marxar. L altima carta sobre 1’assumpte €s
de Francisco Cabot, el llogater, que reclama el preu del lloguer que fa tres mesos que no
rep (AHCB: ¢.9). En qualsevol cas, tot sembla indicar que per pagar aquests deutes, etc.,
va haver de traspassar la xaroperia. Pot ser que del traspas de la xaroperia aconseguis uns
diners que el podrien haver ajudat a viure un temps. De tota manera, ¢s molt plausible
pensar que al voltant d’aquestes dates va perdre la seva font d’ingressos més important i
tamb¢ el domicili a Barcelona.”” L’any 1903 apareix un anunci a La Vanguardia on
s’anuncia el «Jarabe pectoral del doctor Woom» 1 s’apunta que €s en diposit a la «Antigua
Jaraberia Gener» («Tos, bronquitis», 1903); podria ser que aquest «Antigua» signifiqui
que en aquesta data el traspas ja s’havia formalitzat. Sembla que 1’observacio de Mestres

al respecte pot reforgar la nostra hipotesi sobre els fets: «A tot aixo la xaroperia entregada,

73 Va escriure novel-les i va fer estudis de criminologia. Fins i tot una obra seva sobre I’hampa madrilenya
va ser prologada per Lombroso: https://dbe.rah.es/biografias/36474/jose-maria-1lanas-aguilaniedo

74 Hi ha cinc cartes de Federico Soler, tres de Conrado Cabrera i una del llogater Francisco Cabot, que
comprenen les dates entre el 23 de juliol i el 12 de desembre de 1896. (¢.9-10)

5 De la recerca al padro, molt fragmentari, no n’hem pogut extreure informaci6 significativa sobre quan va
deixar el domicili de la plaga del Pi.
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a mans mercenaries, comenga a anar de baixa, a produir més gastos que ingressos —no
per a tothom, certament— fins que es veié obligat a desfer-se’n quedant-se, com qui diu,
amb la roba a I’esquena» (Mestres, 1929, p. 103). La xaroperia va continuar oberta en
mans d’altres persones fins, més o menys, al 1920, moment en qué es va convertir en una

passamaneria que en aquest moment encara existeix (25-9-2022)

A part de la xaroperia, una altra font d’ingressos de la qual va poder gaudir van ser les
seves terres a Vinyols. Les hereta després de la mort de la mare, tal com expressa el
testament de Magdalena Babot (AHPB, 1340/25, f0l.997-998). No sabem del cert la
quantitat de diners que li reportaven. El masover de les terres, un tal Francesc Vidal, les
gestionava i li enviava un carregament de vi de tant en tant (c.10). Fins i tot en una carta
de 1886 1i comenta que vol enviar-li uns diners que podrien ser les rendes de les terres.
L’ultima carta on es parla de la tramesa de vi €és del 2 de marg de 1901. Posteriorment, en
una carta del 1909, el fill de Francesc Vidal ja posseeix les terres. Per tant, sembla que en
algun moment entre aquestes dues dates va perdre les terres o les va vendre. En el mateix
sentit, cal ressaltar una noticia que es situa cap al 1899 a Mis antepasados y yo: «Con
motivo de un pleito promovido por unos parientes, pleito que me causo casi la ruina,

determiné de nuevo volver a Barcelona para liquidar el resto de mi fortuna» (Gener,

2007a, p. 337)

Aixi doncs, Gener va poder gaudir dels beneficis de la xaroperia i de les terres més o
menys del 1869 al 1898. Tot i aquests beneficis, podem aventurar que la seva situacio
econdomica era molt més modesta que la de molts dels seus amics com ara Apel-les
Mestres, Ramon Casas o Conrad Roure. Aquesta conjuntura econdomica el marcara en cert
sentit, ja que I’obligara a buscar fonts de finangament 1, a la vegada, el portara a ser molt
critic amb el sistema economic capitalista que donava fortuna a qui no la meritava —des

del seu punt de vista— i la negava a qui més s’ho mereixia.
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BLOC 4. La Mort et le Diable (1880-1885)

1. Caracteristiques generals

Tot 1 que La Mort et le Diable és 1’obra amb més projeccio internacional de Gener, encara
no se n’ha fet un estudi en profunditat. Ja avisava Rodriguez Tejerina (1994, p. 132):
«Dificil es resumir la inmensa cantidad de datos que figuran en La muerte y el diablo.
Cabe, tal vez, sintetizar su doctrina, positivista, agnostica, materialista». La tesi de Vall 1
Ontiveros, si bé en fa referéncia, se centra primordialment —tal com anuncia el titol—
en 'interval 1887-1906. Tant Trivifio (2000b) com Vall i Ontiveros (2012a, p. 630-631)
ofereixen un llistat d’alguns articles relacionats amb 1’obra.”® Trivifio (2000b, p. 111-133)
evidencia que les idees que Gener exposa a La Mort et le Diable tenen una forta influéncia
d’alguns articles de La Revue des Deux Mondes, especialment d’Albert Reville, M. E.
Caro, Ludovic Carrau, Alfred Fouill¢, entre d’altres, que, com es veura, Gener cita en la
majoria de casos, sobretot el de Caro. Aquest capitol de la seva monografia sobre Gener
en mostra similituds tematiques, sense aclarir, pero, si es deuen a influéncies d’altri
(Taine, Renan, Spencer, etc.) i a un ambient intel-lectual compartit o veritablement a
ressonancies:

Como se aprecia, Gener abordaba los mismos temas que preocupaban en su momento en el
contexto de la cultura francesa. Es alli donde se encuentran las fuentes de su pensamiento. En La
muerte y el diablo puso en practica el método positivista para abordar las dos ideas esenciales a

las que hace referencia el titulo, recogiendo las polémicas de la época y con ayuda de una vasta
bibliografia. (Trivifio, 2000b, p. 112)

El primer article que guarda relacié directa amb 1’obra el podem datar el 1871. Per tant,
podem asseverar que va estar d’uns 9 a 10 anys pensant en temes relacionats amb 1’obra,
fet que explica la magnifica, extensa 1 sorprenent erudicid que mostra. Gener mateix
explicara cap al 1900 com va ser la génesi del llibre: «Como lo comprendera usted, en
esos viajes iba cosechando el material para mi obra La muerte y el diablo pues que
exceptuando algunos trabajos sueltos, apuntes mas que otra cosa, eso constituye la labor
de mi juventud» (Pagano, 1901a, p. 27). La motivacié per documentar-se i investigar

prové de la voluntat del Gener jove d’argumentar i induir totes les seves opinions a partir

76 Vegeu les referéncies als articles publicats a Revista contempordnea a (Vall i Ontiveros, 2012a, p. 189-
190)
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de fets o de fonts fiables ja que pensa que «no se puede filosofar con provecho sino sobre
lo que se sabe, ates que filosofar sobre allo que no es fonamenta en fets positius esdevé
«una masturbacion intelectual que solo puede dar por resultado vaciedades ontologicas»
(Gener, 1884a, p. XLII). Cal recalcar que a La Mort et le Diable hi ha moltissimes
referéncies bibliografiques de tot allo que s’explica, que mostren una extensa erudicio i
que les fonts del 1libre poden ser molt diverses. A tall d’exemple, el primer volum en conté
212 1 el segon, 599. A més, els apendixs en molts casos actualitzen, amplien o matisen les

referéncies bibliografiques.

Segons explica Gener a I’entrevista que li van fer a la revista Esfera (Carretero, 1916), la
idea d’escriure La muerte y el diablo no només va tenir a veure amb el Sexenni —com ja
s’ha comentat— sind que va néixer mentre era al front: «La idea de escribirla nacié en mi
por casualidad. Era yo oficial alférez de Sanidad. Estando en campafa, pensaba yo: estas
gentes se sacrifican por fantasmas; por cosas ideoldgicas; y cogi mi carnet de campafia y
tomé notas; ellas fueron la espina dorsal de mi libro...». La mateixa idea a Gener (2007a,
p- 117). Cal posar I’accent en el fet que el pensament positivista s’expressa en el lema
«ordre 1 progrés». En aquest sentit, com explica Littré¢ (1884a, p. XXX) en el proleg, el
fet de demostrar que les concepcions religioses no s6n més que «grados necesarios a la
evolucion total» permet combatre el pensament retrograd: «Nos defiende de la reaccion
del pasado, indicando el origen natural, no milagroso, histérico y no providencial,
humano y no divino, de todas las Instituciones teologicas». D’altra banda, el pensament
revolucionari aboca al conflicte, guerra i morts: «Nos priva de caer en el absoluto
revolucionario, el cual anatematizando el pasado religioso de la humanidad, y rompiendo
con esto el vinculo de filiacion, se aparta de la razon de la historia y se convierte en una
teoria altamente perjudicial» (1884a, p. XXX). Consegiientment, 1’estudi de les causes de
les idees de la mort i el mal seran un cami que permetra el progrés, esvaint serenament

fantasmes 1 mentides.

La muerte y el diablo va ser escrita originariament en castella, com es pot deduir de la
carta a Littré ja esmentada i de les cartes a Reinwald, que ja es comentaran, i després la
va fer traduir al frances i1 va ser publicada ’any 1880 amb el titol La Mort et le Diable.
Histoire et philosophie des deux négations suprémes’’(Gener, 1880a). Gener afirma que

la seva voluntat inicial era publicar el llibre en castella a I’Estat espanyol perd que va ser

7 En el fons de Gener de ’AHCB es conserven alguns manuscrits de I’obra.
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impossible: «Si lo publiqué en el extranjero y en una lengua que no era la propia, la razén
es muy sencilla: fue porque en Espafia ningtn editor lo quiso, ni de balde» (Gener, 1884,
p. Xix). Pot ser que les dificultats per publicar La muerte y el diablo tinguessin relacid
amb el fet que el 1876 es va limitar la llibertat d’expressio 1 associacid i que, a partir del
1881, Sagasta va flexibilitzar aquestes limitacions (Bahamonde (Coord), 2005, p. 81). No
obstant aquests canvis reguladors, Gener explica, amargament, a la introduccié de la
versio castellana, que fins i tot després de la publicacié a Franga va tenir moltes dificultats
per trobar editor a Espanya:

Después de conocido en el extranjero, pensé otra vez probar fortuna en Espafia, y escribi a tres
editores de Madrid, los cuales no me contestaron. [...] Me fui a Barcelona y un amigo mio,
propietario de un periddico, quiso dar a luz mi obra, pero por causas econdémicas relativas a la
administracion de su diario no pudo esto tener efecto. La casa Verdaguer se encargd entonces de
su publicacion, pero tampoco le fue posible a causa de la organizacion de su biblioteca. Aqui si
que confieso que estuve tentado de quemar mi manuscrito castellano, y de no volver a escribir en
mi vida ni una sola linea en esta lengua. Comuniqué mi tal idea a un amigo, y este me suplicé que

esperara algunos dias, al cabo de los cuales me dijo que ya me habia encontrado editor. (Gener,
1884a, p. xxi)

Es conserven deu cartes de 1’editor Reinwald al fons Pompeu Gener, que poden aportar
llum al procés de realitzacio 1 publicacié de la La Mort et le Diable; nou d’aquestes van
referides al procés d’elaboraci6. La primera, datada el 26 d’octubre de 1876, explicita la
proposta de 1’editor (c.10), que 1i demana una traducci6 feta per un expert i una revisid
cientifica portada a terme per un tal Barbier. Si les ventes no funcionen, 1’autor haura
d’assumir una part de les despeses. No sabem com va contactar amb Reinwald, cal deduir
que va ser a partir de les seves connexions franceses. Segons sembla, I’edicié roman
parada un parell d’anys, des del 1877 fins a principis del 1880, a causa, segons confessa
el mateix Reinwald, del fet que 1’editorial havia romas tancada un parell d’anys (carta de
28 de gener de 1880). Finalment, després de totes aquestes vicissituds, s’aconsegueix que
es publiqui I’obra. Cal recalcar que 1’editorial Reinwald era una de les editorials franceses
més importants. A més de ser 1’editora de traduccions de Darwin, va fer de pont entre el
pensament avancat alemany i anglés amb el franceés. Com explica Haeckel en el proleg a
un llibre commemoratiu de 1’editorial, Reinwald va néixer a Frankfurt el 1812 1 va passar
els primers vint anys a Alemanya «et les soixante autres da sa laborieuse existence en
France», amb afany de promoure la ciéncia: «Les ouvrages qu’il a édites n’étaient pas, en
effet, a ses yeux, d’excellents produits commerciaux, mais avant tout des messagers du

progres, répandant la bonne nouvelle de la vérité scientifique et contribuant ainsi au
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bonheur des hommes dans le monde» (F. Schleicher, 1905, p. VII). Reinwald va morir el

26 de febrer de 1891 a Paris.

Gener volia titular la seva obra Historia y filosofia de las ideas negativas, i com a segon
titol: La Muerte y el Mal (probablement, en un principi, «El mal y la muerte»). Tal com
explica en I’entrada «Al lector» de 1’edicid castellana, és 1’editor de 1’edicio francesa,
Reinwald, qui I’anima a anteposar el subtitol: «Me propuso ¢l invertir el orden de los
titulos, modificandolos algo. LA MUERTE Y EL DIABLO tenia que ser el que
encabezara la portada, como mas llamativo y de mas efecto; Historia y filosofia de las
dos negaciones supremas, el segundo a guisa de titulo explicativo» (Gener, 1884a, p. xx).
Gener afirma que es va resistir a fer els canvis d’ordre 1 de nom pero que la por a no trobar
editor el va fer acceptar les seves condicions i va deixar aquest titol, que és més
provocador que el primer, Vall i Solaz m’apunta que a la c¢.16 hi ha una carta en que
insisteix a mantenir el titol de La Mort et le Mal. Valenti Almirall va publicar el 1878 una
novel-la titulada E/ alma al diablo, en qué el diable no tan sols personalitza el mal, com
¢s topic: «El mundo es todavia patrimonio del diablo, que hoy, como siempre, favorece y
levanta solo al que pierde la vergilienza, y abate y aniquila al que no le vende sin
condiciones cuerpo y alma. Pero el diablo ni es hoy ni ha sido jamas ese ser fantastico,
inventado como otras muchas cosas, por el verdadero diablo, que tuvo, tiene y tendra bajo
sus plantas el mundo». La conclusid t¢ un sentit semblant als objectius de Gener:
«Nosotros no queremos perder las esperanzas como don Guillermo, y preferimos
combatir. jUn dia u otro sera al fin vencido el diablo y reinard en la tierra la justicial»

(Almirall, 1878, p. 230-231).7

Utilitzar en el titol el nom del diable és cridaner, pero relega la naturalesa d’obra filosofica
positivista de La Mort et le Diable al subtitol. El llibre de Gener explica les diferents
personificacions del mal i només una ¢s el diable, que, de fet, és expressio de la idea de
mal només a I’estadi teologic —i no en totes les cultures— 1 metafisic. Ara bé, aquesta
personificacié €s superada i, de fet, el diable acaba morint abans d’arribar a ’estadi
positiu. Aixi doncs, en cert sentit, el titol retrotrau I’imaginari del lector a una etapa

anterior. Tenint en compte que I’obra cerca, entre altres objectius, promocionar la

78 No sabem la relaci6 cronologica que va haver-hi entre les dues obres sobre el diable. Ja s ha explicat que
les cartes amb Reinwald daten de I’any 1876-77 i que, com veurem, 1’ Apel-les Mestres fa un dibuix el 1877
on el titol de I’obra ja és La Mort et le Diable. Salvant les diferéncies entre les dues obres, expressen una
perspectiva semblant sobre el diable i sobre el desig d’extirpar el mal del moén.
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modernitat d’Espanya 1 ’adveniment de 1’estadi positiu, sembla que no ¢és el titol més
adequat. Convé recordar que I’any 1884 ¢és el de I’anomenat «Frau de Taxil», que
responent a la enciclica de Lled XIII Humanum Genus, en que s’atacava la magoneria, va
fingir haver-se convertit al cristianisme 1 va explicar que els magons eren adoradors del
diable (I’anomenava Bafomet), pero el 1887 va realitzar una conferéncia afirmant que
s’ho havia inventat tot, després de fins i tot haver gaudit d’una audiéncia papal. El mateix
Littré (1884a, p. XXXVII) en el proleg que va escriure per a La Mort et le Diable admet
que el diable és en el seu temps enemic de la reaccid, perd també que «afortunadamente
para nosotros [els positivistes] la reaccion encuentra obstaculos mas efectivos que este».
Adhuc es pot afirmar que el titol evoca en la ment del lector una estampa misteriosa,
medievalitzant i, sobretot, romantica. Pot il-lustrar aquesta opinid, per exemple, el llibre
del gran historiador italia Mario Praz La carne, la morte e il diavolo nella letteratura
romantica (Praz, 2007) —la primera edicio és del 1930—, en que s’associen aquests
conceptes al romanticisme. El titol La Mort et le Diable marcara la sort de I’obra i la
caracteritzara com a obra diabolica i herética, condicié que creiem que no descriu, o0 com

a minim no exhaureix, el veritable contingut de la ben documentada obra de Gener.

Com a demostracio del llarg procés d’elaboracid de 1’obra, de les influéncies rebudes i,
fins i tot, de la seva condicid d’obra diabolica, hi ha el dibuix que va fer Apel-les Mestres
referit a La Mort et le Diable (que es troba al Llibre Vert, 2, imatge 35. AHCB,
Departament de Grafics, topografic 15468), la imatge es pot veure entre d’altres del Llibre
Verd a la pagina web del GELIV (Grup d’estudi sobre la literatura del vuit-cents) a
I’apartat Arxiu”. Com indica Vall i Solaz (2015, p. 126), el dibuix esta datat I’any 1877
in’existeix un altre d’Apel-les Mestres on hi surt Gener amb la La muerte y el diablo sota
el brag de I’any 1876. En aquest moment, el llibre encara s’havia de titular £/ diablo i la
muerte. Vall 1 Solaz (2015, p. 126) analitza la primera imatge:

Pompeu Gener, que hi apareix redactant «El diablo y la muerte», que s’anomenara La Mort et le
Diable, amb llibres de Littré, Proudhon, [Spe] ncer, Darwin, Haeckel, Renan i1 Taine rere seu,
com a models. A més de La Mort et le Diable, sostenint el llibre com un faristol, envolten Gener
una série de figuretes que il-lustren la historia de la humanitat, culminant en un rei suplicant, que
simbolitza les revolucions.

Hi ha cinc edicions de la La Mort et le Diable. Com s’ha vist, la primera es va editar en

francés ’any 1880 a I’editorial Reinwald a partir d’una traduccio del manuscrit original

™ http://www.geliv.ub.edu/arxiu/domingo-llovera-mestres-llibre-verd-. Es pot trobar un altre retrat de
Gener a la mateixa pagina.
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castella. La segona edicio, ampliada, es va publicar en castella i és la que prendrem com
a referéncia. Entre la publicacié de 1’edicid francesa i I’edicio castellana, Gener va ser
triat per formar part de la comissié espanyola a I’Exposicié Universal d’ Amsterdam® per
intermediaci6 de Victor Balaguer®! (Vall i Ontiveros, 2012a, p. 137-138). L’aprenentatge
extret de I’exposicio el va ajudar a ampliar els coneixements de 1’edicié espanyola, com
explica Gener mateix:

Esta obra fue terminada el dia 25 de diciembre del afio 1879 en la ciudad de Paris. Sali6 a la luz
por primera vez en lengua francesa en la dicha ciudad, el 25 de abril del afio 1880. Fue corregida

y modificada tal como est4 en la presente primera edicion espafiola, en las ciudades de Amsterdam
y de Leyden en julio, agosto y setiembre del afio 1883. (Gener, 1884a)

El primer volum es va publicar I’any 1884 i el segon, el 1885, ambdods a la «Tipografia
de la Academiay. L’editor espanyol, finalment, va ser Daniel Cortezo, el qual va realitzar
una edicid elzeviriana, és a dir, amb tipografia semblant a I’emprada antigament per la
familia d’editors holandesos Elzivier, i adornada amb dibuixos d’Apel-les Mestres:
«Encargando a mi amigo don Apeles Mestres que adornara la obra con una portada, 30
frisos y 30 finales de capitulo, tomando para el ornato de la primera los motivos
principales de todo el libro, y para el de los segundos los de cada capitulo» (1884a, p.
XXI). A més, les inicials i els frisos estan extrets d’edicions catalanes de luxe «del siglo
XVI». Tot aix0 converteix aquesta edicid en una joia per a bibliofils. Sobre els dibuixos
d’Apel-les Mestres, Meritxell Cano aporta el pressupost que li fa Mestres a Gener per
I’edicid i s’apunta que va realitzar 30 frisos, 3 culdellantia i la portada (extret de: AHCB3-
232.5D.52-19. Fons personal Apel-les Mestres. AM. C. 5358. s.d. (c. 1885)): (M. Cano,
2019, p. 173).

Després, el 1907, I’editorial F. Granada y C* va reimprimir aquesta edici6, també en dos
volums, sense tipografia elzeviriana ni els dibuixos de Mestres ni les lletres capitulars.
Els mateixos editors aclareixen, referint-se al text, que reprodueixen «la gran edicion
espafiola» sense «haber hecho modificar nada» (Gener, 1907b). A més d’aix0, els editors
volen recordar el resso que va tenir I’obra a Paris quan va ser publicada referint-se fins i

tot a la ressenya de Richepin, que descriu que el llibre és: «Historia y poema, filosofia y

80 Gener, com és habitual, escriu diversos articles sobre I’Exposicié Universal d’ Amsterdam com: «Holanda
y sus ciudades» (Gener, 1883w) i «cAmsterdam y su exposicion colonial» (Gener, 1883ab). N’esmenta dos
més (Vall i Solaz, 2008, p. 334). A mode d’inventari les de llustracion artistica: (Gener, 1883v, 1883x,
1883y, 1883z, 1883aa, 1883ab) .Sobre la ilustracion artistica vegeu (Alvarez, 2010)

81 Gener es refereix a Balaguer en dos articles publicats a L ’Opinion. Nouveau Journal Républicain. (1882a,
1883t). Agraim a Vall i Solaz que ens hagi facilitat els articles de la premsa francesa i de Madrid.
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arte». Es remarcable que els mateixos editors, per tal de justificar el fet que estiguin
publicant una reedicié sense modificacions, afirmin que vint-i-tres anys després de la
primera edici6 en castelld «la ciencia solo ha variado en pequefios detalles las
afirmaciones hechas por el autor». Encara hi ha una altra reedici6 d’aquesta editada per
Atlante, que era la «Continuadora de las publicaciones Granaday», aquest cop en un sol
volum (Gener, 1915¢). Al volum no hi consta la data, perd Palau i Dulcet (1948, p. 157)
afirma que I’edici6 de 1907 «se agotd a poco de haber salido» i es va reimprimir el 1915.
La ultima edici6 es va publicar a carrec de 1’Editorial JS de Barcelona (Gener, 1978) i
recupera el format de dos volums basant-se en I’edicio de 1884 pel que fa al text. No hi
inclou portada ni dibuixos, tampoc 1’index analitic ni la referéncia a la «Sociedad
Antropoldgica de Paris» ni I’avant-titol «Contribucion al estudio de la Evolucion de las
ideas» de la portada que era en totes les altres edicions. Se citara ’edicio de 1884 1 1885

per ser la font de totes les altres 1 aixi evitar els possibles errors tipografics.

L’edici6 francesa esta dedicada «A Monsieur Ernest Renan, en preuve de reconaissance».
Renan és citat 25 vegades al llarg de I’obra. A Amigos y maestros Gener explica amb
detall com el va ajudar Renan a completar algun dels capitols del llibre. L edici6 francesa
comenca directament amb la carta de Littré. Desplaca altres agraiments al proleg «Au
lecteur»: «J’adresse ici mes remerciments 8 MM. Renan, Maspero, Morel-Fatio, Jules
Soury, Charcot, Daily, Grés et Fernandez de los Rios, pour les données et documents
qu’ils ont bien voulu mettre a ma disposition pour ce travail» (1884a, p. x1). A 1’edicid
castellana també hi apareix Kern i Tiele, Renan passa al penultim lloc i no s’anomena
Soury. A nivell estructural, a I’edicio castellana hi afegeix el capitol dels aris al llibre
sobre la Mort. El capitol sobre la India és molt més extens a ’edici6 francesa, intercanvia
I’ordre dels capitols dels hebreus i Grecia (a ’edicio francesa hi posa abans el capitol
sobre Grecia). En el llibre sobre el diable, a I’edicio castellana hi trobem primer el capitol
de Babilonia i després el que versa sobre Ariman, mentre que a la francesa és a I’inrevés.
També canvia el titol 1 el contingut del capitol 1X de la part de La Mort et le Diable, a
I’edicio francesa €s «Le sabbat et I’alchimie» 1 en la versi6 castellana «La hechiceria i la
Alquimia». A més, completa el capitol a I’edici6 espanyola amb informacions sobre els
Aquelarres. Tots els apendixs de 1’edici6 francesa es troben també a la castellana —
repartits en els dos volums— 1 n’afegeix algun més. Gener (1884a, p. xxiii) vol deixar

clar que I’edicié definitiva €és la de 1884, puix que aquesta «esta arreglada sobre el
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primitivo original castellano» 1 aclareix que «asi la presente obra no es una traduccion,

sino un original corregido y modificado...».

Pel que fa a I’estructura de I’obra, cal explicar que La muerte y el diablo esta dividit en
dues parts que corresponen a un volum en la primera edicio francesa i a dos en la primera,
segona i quarta edicions castellanes. A la primera part s’expliquen les «personificacions»
de la idea de mort al llarg de la historia i a la segona, les del mal. Opisso a «Las ideas
sobre la muerte y el mal en el pasado» (1881a, 1881b) ja va indicar que aquesta estructura
provoca moltes repeticions i fa la lectura una mica feixuga, ja que cada volum analitza
cadascuna de les cultures i en molts casos les idees de mal i de mort convergeixen (per

exemple la idea d’un judici a la vida d’ultratomba).

El primer volum, conté, a més de les parts ja comentades, un prefaci i una introduccio.
L’exposicid esta dividida en una part historica i una de filosofica, que s’indueix de la
historica. El segon volum, dedicat a «la idea del mal», canvia, sorprenentment,
I’estructura, que €s molt menys ordenada: comenga amb un apartat que fa les funcions
d’introducci6é («Evolucion de la idea del mal. A través de sus personificacionesy) i
continua ’explicacié historica fent també un recorregut per les diverses religions, que
acaba amb un apartat a continuacido dels altres que planteja les consideracions
filosofiques. El llibre acaba amb una «sintesis final» que va referida als dos volums.
Igualment en el segon s’hi troben nombrosos apéndixs. Efectivament, com apuntava
Opisso, la lectura del llibre pot fer-se repetitiva. A més, de vegades pot donar la sensacio
que siguin llibres independents, entre altres aspectes, perque les remissions d’un volum a

’altre son gairebé inexistents.

En el prefaci a la mort, Gener planteja quin és 1’objectiu de 1’obra. Entén que el progrés
s’assoleix a partir de la lluita contra els elements i ’ambient de 1’organisme huma: «No
solo con lo que le rodeaba, sino que también consigo mismo» (1884a, p. xl). Per
aconseguir el progrés ha estat essencial una lluita per la vida contra les resisténcies que
s’anava trobant: «Solo a esta lucha por la vida, [...] debe el haber alcanzado la actual
civilizacion superior que hoy tiene en Occidente» (1884a, p. x1). Per Gener, hi ha dues
negacions, la mort 1 el mal, que sintetitzen les contrarietats que pateix 1’ésser huma per
assolir el progrés. Hi ha una relacié inversament proporcional entre el progrés i la
importancia que es dona a aquestes idees: quan la societat progressa, les idees de la mort

1 el mal decreixen. Les teologies «han considerado al “Mal” como producto de uno o mas
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seres maléficos sobrenaturales, y a la “Muerte” como el resultado de una voluntad divina
fatal o providente» (1884a, p. xlii). A I’estadi metafisic, s’aplica la rad i aquestes entitats
sobrenaturals de I’estadi teologic passen «a la categoria de entidades inmateriales,
especies de fantasmas impalpables» 1, finalment, a I’estadi positiu, la radé s’emancipa de
«las premisas teoldgicas» 1 es fonamenta en les dades positives, en les ciéncies i les

comparacions entre elles (1884a, p. xli1).

Un cop instaurat el periode positiu, 1I’ésser huma cerca respostes a partir de 1’observacio...
«Lo que un dia crey?6 efecto de voluntades sobrenaturales, lo ve ya hoy no mas que como
meros movimientos, acciones fisicas, que esta en su mano modificar» (1884a, p. xliii).
L’ésser huma no pot saber com seran les societats del futur, perd si que pot saber
I’orientacid d’aquest progrés. Per tot aixo, I’objectiu de La muerte y el diablo sera establir
«la direccion que lleva la Humanidad, marchando siempre hacia un mayor estado, para
alcanzar cada dia mayor suma de vida y de justicia sin llegar nunca a la Inmortalidad y a
la justificacion en absoluto, es el objeto que nos hemos propuesto al escribir este libro»

(1884a, p. xliii).

Cal dir que resulta una tasca ardua exposar els pensaments que es troben a La muerte y el
diablo. La quantitat de dades, de temes, d’idees que s’hi troben, obliguen I’estudios a
haver de triar alguns assumptes, ordenar-los d’una certa manera per ser exposats i
bandejar altres aspectes de 1’obra. Per aixo, perqué el possible lector o estudios pugui
tenir una idea general de I’estructura general dels temes de La muerte y el diablo i una
visio general de les matéries que s’hi tracten, es recomana consultar 1’index analitic a la

xarxa.

2. Qiiestio de metode. Induir el progrés.

Las leyes inmutables que rigen al mundo y a la naturaleza y que
ningtn ser pude quebrantar; la conviccion de que nada en el
mundo es arbitrario, interior ni exteriormente, hard mas bien que
nazca en el hombre dotado de razéon un sentimiento de
tranquilidad, de satisfaccion y de estima hacia su propia persona,
dandole esa firmeza de caracter que no es efecto de una
presuncion imaginaria, sino del conocimiento de la verdad.
Cualquier otra doctrina que quiera hacer depender los destinos
del hombre de su relacion con una fuerza desconocida que pueda
gobernar y crear arbitrariamente, le degrada y le convierte en
juguete y esclavo ignorante de un poder desconocido y de un
duefio invisible. «;Somos acaso cerdos a quienes se mata para
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encubrir las mesas de los principes y cuya carne se macera para
que resulte mas grata al paladar?» Asi exclama el personaje de
La Muerte de Danton, de Jorge Biichner. (1904, p. 48)

Recapitulant, Pompeu Gener és a la década dels 70 un filosof determinista, positivista i
amb una forta confianca en la ciéncia. Aix0 fa que opini que la historia de les idees 1 de
la humanitat esta regida per unes lleis immutables, semblants a les de la fisica o la biologia
a la naturalesa, 1 que un dels seus objectius com a filosof sigui descobrir-les. En aquest
sentit, cal recordar que Comte aspirava a formular una Fisica social i que la llei dels tres
estadis s’entenia com una llei del mateix rang, o més, que les altres lleis cientifiques. Es
per aquest motiu que la seva obra esta dividida en una part historica i en una part
filosofica. A la primera part exposa una gran quantitat de fets historics i cerca la manera
d’entendre i exposar les lleis que regeixen el progrés de les dues idees que analitza per tal
de poder, mitjancant la induccid, demostrar la part filosofica: «La investigacion de lo
pasado nos sirve para darnos la ley de los acontecimientos; y que los acontecimientos
sociales tienen sus leyes, a la par que los fendémenos fisicos y biologicos, es cosa que a
nadie que de ilustrado se precie le es permitido dudar» (1884a, p. 9). Coneixer les lleis
dels processos socials pot permetre predir els resultats i, per tant, entendre quina sera la
direcci6 del progrés i quins fenomens socials s’esdevindran en el futur. Com a exemple,
addueix que si s’oprimeix massa «un pueblo o la emancipacion de una clase, se provoca

una revolucion cuyo impulso estd en razon directa del de la reaccion que produjo» (1884a,

p-9)

A més de tot aix0, explica la llei del desdoblament que fa servir per explicar els fenomens
historics, que es basa en la Naturalesa: «Toda organizacion social como todo organismo
Natural, al llegar a la plenitud tiende al desdoble; y al desdoblarse una mitad evoluciona
en sentido progresivo hasta transformarse, mientras que la otra retrocede hasta anularse»
(1884a, p. 9). Un exemple d’aquesta llei €s el cas dels hindus: «El Visnhuismo y el
Sivanismo, hijos del desdoble del Brahmanismo, siguen esta ley de los organismos
morales y materiales, cada vez se diferencian mas. El uno tendiendo a la vida, el otro a la
muerte» (1884a, p. 68). En aquest sentit, diferenciar-se és fonamental per a 1’evolucio, i
¢s aixi com fonamenta filosoficament el seu pensament federalista. Per tot aixo, la
connexié entre les ciéncies naturals i les historiques és total, de manera que caldra

utilitzar-les per tal de con€ixer aquestes lleis, en aquest cas sobre la mort:

La filiacion de las sociedades humanas nos dara la ley, o sea la relacion entre la manera de
vivir, la muerte que le espera al hombre y la clase de inmortalidad a que ¢él se figura estar
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llamado; pero la Biologia y las ciencias Fisico-quimicas nos eliminarian la formulacion
trascendental del problema como fuera del dominio de lo que puede ser conocido, y esto dara
lugar a que la Filosofia positiva indique la clase de inmortalidad real a que puede aspirar el
hombre (1884a, p. 6)

El progrés es dedueix cientificament i €s necessari, de la mateixa manera que la gravetat.
Per exemple, esta convencut que la religié sera residual en poc temps per la llei del
desdoblament com escriu en el llibre del diable: «Y del cristianismo, desdoblandose a su
vez, haciéndose su ortodoxia cada dia méas dogmatica, y sus herejias cada dia mas
cientificas, ha salido el estado de cosas moderno, en el cual la tendencia cientifico-
filosofica va a predominar por completo, por la aristocracia de las inteligencias, mientras

que la religion restard como residuo en las inteligencias inferiores» (Gener, 1885a, p. 106)

Per arribar a coneixer les lleis s’utilitzara el metode inductiu. Aquest métode consistira,
en primer lloc, a acumular el maxim nombre de fets possible, ja que com diu Biichner
(1904, p. 180): «Todos los razonamientos filoséficos que se separen de los hechos y de
los objetos llegan a ser ininteligibles y absurdos, y solo son, en su mayor parte, resultados
arbitrarios y subjetivos de un juicio empiricamente preestablecido, juego fantastico de
ideas y de palabrasy». Cal, doncs, acumular el maxim de fets possibles, siguin llibres,
fossils, etc. Un cop recollits els wvestigis historics, Gener intentara extreure’n
generalitzacions que li permetin arribar a conclusions vertaderes: «[Gener] dice que la
leccidon mas practica de la vida consiste en generalizar. Se ha de dar la razén a lo que
dicen los siglos, anade, contra lo que dicen los momentos; y agrega que es menester
buscar lo permanente en lo variable y fugitivo» (Pagano, 1901a, p. 36-37). El mateix
Gener ¢és conscient de les limitacions d’aquest metode, atés que la ciéncia no s’atura mai,
pero afirma que si que és possible acostar-se poc a poc a la veritat. De fet, com diu
Biichner, arribar a la veritat absoluta ¢s impossible; altrament, tindria conseqii€éncies
terribles 1 destructores:

Si el hombre llegara a ese punto [tenir un coneixement perfecte de la realitat] se convertiria en
creador y podria gobernar a su antojo la materia. Ese conocimiento equivaldria a la disolucion, al
anonadamiento, a la muerte, y no hay ser que pueda poseerlo. Donde no hay esfuerzo no hay vida.

La verdad completa seria una sentencia de muerte para el que la hubiera comprendido, e
infaliblemente pereceria de apatia e inaccion. (Biichner, 1904, p. 209)

Alomar (1920) defineix La Mort et le Diable com «una fuerte afirmacion de vida». A
més, ¢és remarcable que el fet d’estar o no a favor de la vida li serveix a Gener de criteri

de demarcaci6 entre les idees beneficioses 1 utils per al progrés i les que no ho son.
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Mitjangant aquesta maxima pot atacar el cristianisme, el budisme, la filosofia de
Schopenhauer... Per contra, I’usa també per estar a favor del zoroastrisme o de la filosofia

positivista.

L’analisi de les personificacions de la mort li permet mostrar la importancia de 1’afirmacié
de vida. Per a Gener, quan la mort s’accepta amb alegria, quan les idees ens han portat a
viure la vida sense deixar que la mort la superi, quan s’han bandejat el quietisme 1
I’ascetisme, les cultures han evolucionat. En canvi, quan la concepcio de la mort ha influit
excessivament en la vida, s’han manifestat I’apologia del suicidi, la negacié dels instints
1 una vida minsa que porta a una pitjor adaptacié al medi. Montserrat Jufresa (2013, p.
62) opina que hi ha una relacid entre les idees expressades a La Mort et le Diable 1 el
pensament d’Epicur, el qual «establi la seva filosofia com a remei contra la superstici6 i
la por envers els déus, la mort 1 el dolor», 1, de la mateixa manera que Epicur, «Gener
confia que mitjancant els béns que la ciéncia haura aportat als homes, i havent apres a
gaudir del plaer de viure, la humanitat aconseguira d’endinsar-se per un cami de progrés
indefinit que I’alliberara de molts mals que 1’ofeguen, i deixara aixi d’afligir-se per una
idea tan inutil com la de la immortalitat». En aquest sentit, Gener és un humanista —tot 1
el seu elitisme i cert supremacisme, molt propis també, per altra banda, de la cultura
classica grega i romana— que professa una confian¢a de vegades cega en 1’ésser huma.

Aixi ho confirma el seu amic Gabriel Alomar (1920):

Realmente, Pompeyo Gener se presentaba como un neohumanista, un continuador de la pureza
protoclasica, mediterranea; un pagano, en el sentido ideal de la palabra, opuesto a toda influencia
barbara. Aportaba al positivismo la herencia jonica y epictrea. [...] Véase en suma, cual era la
posicion de su espiritu en el momento de su triunfal eclosion: contra la mezcla hibrida,
semiticoaristotélica, de los tomistas, y contra la inspiracion germanica de los krausistas, afirmo la
herencia clasica. Fue por ello, en realidad, el mas fiel a su raza.

3. Preambuls

L’edicio castellana de La Muerte y el Diablo la va dedicar al grup que va oferir-1i un sopar

en el seu honor per reconéixer el seu exit amb 1’edicid francesa.

Amigos mios:

A vosotros, los que me ofrecisteis, a mi llegada a Barcelona, el banquete de la noche del 21 de
marzo de 1881, con motivo de haberse publicado en Paris la primera edicion francesa de mi libro,
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a vosotros os toca de derecho la dedicatoria de la presente edicion espafiola. Aceptarla, pues,
como leve muestra de mi profunda gratitud. P. Gener. (1884a, p. v)

Amb aquesta dedicatoria pondera I’éxit de 1’edici6 del llibre a Paris i agraeix a qui li va
recongixer aquest reeiximent. Ja s’explicara tot el referent al dinar en I’apartat del treball
referit al resso de 1’obra. A continuacid, hi ha un proleg adrecgat «al lector», que és
unicament de I’edicio castellana, ja que a la francesa, el proleg «Au lecteur» té el mateix
contingut que el prefaci de I’edicid castellana. En aquest apartat de I’obra, s’expliquen les
critiques que van fer a I’edicid francesa Menéndez Pelayo, Clarin 1 el filosof positivista,
cientific i historiador de la ciéncia frances d’origen rus Wyrouboff. Gener apunta que —
com ja s’ha esmentat a la introduccié— Menéndez diu d’ell que: «Ni por mi educacion,
ni por mis gustos, ni por mi instruccion e ideas era yo espanol, sino uno de tantos
materialistas franceses» (1884a, p. xvii).2> Aquesta critica apunta el problema profund
sobre quina ¢és la filosofia propia d’Espanya, concepte que permet a Menéndez Pelayo
distingir entre ortodoxos i heterodoxos. Gener respondra a aquest problema afirmant —
com ja havia defensat en un article a Le Livre (Gener, 1883d)— que precisament el fet
que tants autors espanyols formin part del grup d’heterodoxos indica que potser

Menéndez Pelayo s’equivoca en el seu plantejament i la concepcid de I’espanyolitat.®

Yo no sé si se entendera que no se puede ser espafiol sino siendo catdlico ultramontano y
monarquico absolutista. Precisamente hay razones poderosisimas para creer todo lo contrario, y
los tres volimenes que sobre los Heterodoxos Esparioles ha escrito el primero de los antecitados
criticos lo demuestra plenamente (1884a, p. xvii).®

82 La critica de Menéndez Pelayo (1978, p. 1017) completa és la segiient: «Al contrario, los positivistas
catalanes parecen seguir estrictamente las huellas de Littré, y, prescindiendo de las insensateces misticas
de Comte en su ultima época de manifiesta locura, se atienen al Curso, con los escolios y advertencias del
editor de Hipocrates. / A este grupo pertenecen D. Pedro Estassén, que comenzod a dar en el Ateneo de
Barcelona una serie de lecciones sobre el positivismo, teniendo que suspenderlas en breve ante la
reprobacion de la mayoria de socios, y D. Pompeyo Gener, que ha escrito en francés un enorme libro sobre
La muerte y el diablo, al cual puso un prologo Littré. Gener, ni por su educacion, ni por sus gustos, ni
siquiera por la lengua en que escribe pertenece a Catalufia. Es uno de tantos materialistas franceses, que
piensa como ellos y escribe como ellos y que se mueve en un circulo de ideas enteramente distinto del de
Espaiia. Su libro, feroz y friamente impio, corresponde a un estado de depravacion intelectual mucho mas
adelantado que el nuestro y arguye, a la vez, conocimientos positivos y lecturas que aqui no son frecuentes.
Escrito con erudicion atropellada, poco segura y las mas veces no directa, y con cierta falsa brillantez de
estilo y pretensiones coloristas a lo Michelet, contiene, no obstante, caudal de informacion (digamoslo a la
inglesa), de que francamente no creo capaz a ningun otro de los innovadores filos6ficos, positivistas o no
positivistas, que andan por Espafia».

8 Vall i Solaz (2018, p. 193) refereix un article en qué es compara Menéndez i Gener: «Este critico krausista
alicantino [Altamira], entre otras referencias suyas a Zola, se ocup6 de €l en la serie de articulos “El
realismo y la literatura contemporanea”, publicados en La [lustracion Ibérica entre el 24 de abril y el 23 de
octubre 1886, en el primero de los cuales cit6 a Gener como el polo opuesto a Menéndez Pelayo, invitando
a leer a ambos, en lugar de descalificarlos por la ideologia» (Altamira 2016: 180).

8 Uns anys després defensara Menéndez Pelayo en alguns aspectes. Per una banda s hi referira amb ironia:
«Un critico catdlico declarando que un eclesiastico bien puede permitirse el lujo de tener una querida, si
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Respecte a la critica de Clarin sobre els errors lingiliistics, respondra afirmant que el més
important és el concepte per sobre de la forma amb qué s’expressen. Per a ell, Iestil és
nomé€s un mitja per aconseguir comunicar les seves idees i ajudar a la humanitat a acostar-

se a la veritat.®>

Es maés arduo, a mi entender, conocer lo que son las cosas que saber su nombre en determinado
idioma. Nunca he podido escribir sino al impulso de las ideas que he concebido. Una vez
concebidas, y debidamente rectificada, la cuestion principal para mi ha sido el transmitirlas de la
manera mas adecuada posible. El vehiculo poco me ha importado. De haber sido un poco mas
conocedor en pintura, muchas las hubiera trasladado al lienzo en vez de consignarlas sobre
cuartillas (1884a, p. xvii).

Un cop Gener ha plantejat i respost les critiques dels autors espanyols, afrontara les dels
europeus 1 voldra deixar clar des de quin plantejament epistemologic analitzara les idees
de mort i mal. Es definira a ell mateix com a pertanyent a I’escola positivista pero allunyat
dels comtians: «No soy comtista porque esta doctrina, que era un adelanto en su €poca,
es una disciplina estrecha que degenerd en dogmatica hasta dar lugar en los tltimos dias
del maestro, a un misticismo humanitario ridiculo» (1884a, p. xxii). També¢ voldra
allunyar-se, com altres positivistes, de les concepcions materialistes: «No soy materialista
porque nadie ha podido probarme atin la existencia real de la materia como entidad simple
e irreductible» (1884a, p. xxii). Creu que només es poden congeixer les relacions entre
fenomens, perd no 1’en-si, el noiimen: «El noumeno siempre sera el eterno enigma de la
mente humana, en oposicion a los fenomenos, tnica base de toda Ciencia y de todo
conocimientox» (1884a, p. xxii). Es per aquesta rad, doncs, que només es podra aspirar a

«conocimientos relativosy.

3.1. El Proleg de Littré

Ja s’ha explicat el procés que va portar Littré a escriure el proleg de 1’obra de Gener.
L’epistola proemial de Littré es pot dividir en tres parts. A la primera exposa la vinculacio
entre la filosofia positiva i Espanya i opina que els joves positivistes com Gener son «los
obreros de la vanguardia» (1884a, p. xxii) del pensament positivista. Littré vol destacar

que el llibre de Gener —cal recordar que encara no 1’havia llegit, només tenia un pla de

este se llama Lope de Vega. jBello, bello y, sobre todo, grande!». A continuacié pero el defensara: «Pero a
ese intelecto superior se le insulta de la manera mas torpe o no se le lee» (Pagano, 1904, p. 56).

85 El 1894 revifara la polémica amb els mateixos protagonistes i el mateix tema i hi haura un intercanvi
d’articles 1 cartes entre Clarin 1 Gener i, finalment, a la publicaci6 de El caso Clarin. Vegeu (Vall i Solaz,
2018, p. 193-201).
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I’obra— representa un simptoma de 1’expansio de la filosofia positiva pel mon i,
especialment, a Espanya, on encara no s’ha assumit aquest pensament a causa de la
importancia que ha tingut tradicionalment la religio:

Bien vale la pena hacer notar cuan grande es la fuerza de penetracion de esta filosofia (positiva).
Vedla como se introduce en medio de la catdlica Espatia, el pais que la Teologia ha retenido tan

largo tiempo haciéndole refractario a toda invasion del espiritu moderno, y se dirige a
inteligencias que atrae, fascina y somete a sus leyes. (1884a, p. xxvi)

El caire antireligios de 1’obra de Gener aporta més arguments a Littré per tal de donar per
feta la superaci6 de la religio mitjangant la ciéncia a Espanya. No obstant aixo, el filosof
frances pensa que en aquell moment (recordem que la carta es signa el gener de 1876) el
pas de I’estadi teologic al metafisic «ha sido mas bien obra de otros paises que del
vuestro». La prova de la seva afirmacid és que els sistemes filosofics que s’oposen a la
teologia son d’origen fora, com «el eclecticismo de Cousin, el idealismo objetivo de
Krause y el trascendentalismo de Hegel, contra los cuales apenas la Teologia puede

defender su imperio, antes exclusivo» (1884a, p. xxxviii).

A la segona part, Littré exposa les seves propies idees sobre la mort i el mal.
Fonamentalment, ressalta com en un principi s’explicaven la mort i el mal a partir del
mite, atés que no es disposava de prou coneixements cientifics, i, paral-lelament al
desenvolupament cientific, es deixaven enrere aquestes afrimacions mitiques. Es en
aquesta argumentacid que Littré fa referéncies a La muerte y el diablo, per exemple
elogiant la relacid que estableix Gener (1884a, p. xxxvi) entre el diable i els
descobriments cientifics a I’edat mitjana:

La creencia de la Edad Media en el Diablo y su intervencion en la hechiceria dio un resultado
singular, que vuestro libro pone en claro de una manera harto original; hizo considerar como obras

diabolicas, y de consiguiente punibles por lo dafiinas, las teorias, los inventos, las innovaciones
que producia la investigacion cientifica.

A la tercera part del proleg, Littré apunta que la filosofia positiva és 1’tinica soluci6 al
problema plantejat per la Revolucio Francesa, puix que el fet d’estudiar les causes de les
concepcions teologiques evita la reaccio i la revolucido desmesurades i col-labora amb
I’ideal positivista d’ordre i1 progrés al qual ja hi ha hagut referéncies. A més, des del punt
de vista positivista: «LLa Revolucién ha sido a la vez justa y necesaria al aniquilar el

antiguo concepto del mundo, aunque reconociendo que se precipitaria en el vacio y en la
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anarquia si no se sometiera a las ensefianzas de la Historia, a las condiciones del orden, a

las leyes de la evolucion»(1884a, p. xxxvii).

Conclou insistint en principis basics del positivisme com la rentncia a la recerca del
noiimen i ’estudi dels fenomens i les seves relacions i insistint en 1’éxit universal del
positivisme, com provaria el llibre: «A medida que la Teologia decrece, las Ciencias van
adquiriendo importancia en la sociedad. A medida que las Ciencias toman importancia en
la sociedad, los elementos de la Filosofia positiva se van desparramando. Vuestro libro

lo atestigua por lo que a Espafia toca» (1884a, p. xxxviii).

4. Llibre sobre la mort

4.1. Proposits

Pero quiza la falta de definicion en la idea de un dios supremo
del Mal en Mesopotamia esta en la forma de concebir una de las
ideas negativas, evocando a Pompeyo Gener: la muerte.
«Antecedentes al concepto de ‘‘satanismo” en la tradicion
acadia» (Herrero de la Iglesia, 2001)

El proposit principal d’aquesta seccid ¢€s, en la part historica, analitzar 1’evolucié del
concepte de mort en les societats passades i, en la part filosofica, mostrar quina és la
concepcio actual que se’n deriva un cop superats els prejudicis teologics 1 metafisics. Per
aconseguir aquest objectiu sera imprescindible mirar de plantejar-se les preguntes
correctament: «Casi todos [los problemas] que se han reputado como insolubles, lo han
sido por no haberse planteado su enunciacion de una manera conveniente» (1884a, p. 5).
La filosofia 1 la sociologia explicaran 1’evolucio del concepte, com procura de fer ell
mateix, 1 les ciéncies naturals demostraran que la pregunta sobre la immortalitat és
impossible de respondre i queda fora de I’ambit del cognoscible. Sera la filosofia positiva

la que explicara «la clase de inmortalidad real» a la part filosofica.

A més de tot aix0, caldra —com ja s’ha apuntat— aplicar un metode adequat, ates que
les teologies s’havien plantejat la pregunta sobre la immortalitat «sin pararse a calcular si
después de ser le podia suceder algo, y sin investigar si habia algo que atestiguara la
continuacion del individuo después de su fallecimiento» (1884a, p. 5). Segons quin sigui
el concepte de la mort, s’evolucionara o no, se sera més o menys lliure. Tal com

demostrara en el seu llibre, hi ha hagut una relaci6 directa entre la concepcio de la mort 1
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de la immortalitat i I’existéncia dels homes. Aixi doncs, tenir un punt de vista que faci
créixer la vida comportara una important evolucid per a I’ésser huma: «De la solucion
que se le d¢ [al tema de la mort i la immortalitat] depende el que se justifique el progreso
y se tienda a la emancipacion creciente del hombre de todo lo fatal e inconsciente, o que
se mire todo adelanto como una quimera herética y la libertad humana sea imposible»

(1884a, p. 5).

4.2. Creixement de vida contra decreixement. Momies i desig
de viure

Un dels eixos que poden servir per explicar el llibre sobre la mort és el de I’analisi dels
conceptes de creixement i decreixement de vida. Ja s’ha avancat que, segons Gener, tots
els éssers humans tenen tendéncia a afirmar i preservar la vida, perd aquesta tendeéncia
s’ha d’adaptar al medi i a les circumstancies que 1’envolten. Com a exemple d’aquesta
idea, es pot explicar I’analisi que fa Gener de la cultura egipcia, ja que entén que, tot i que
en una primera llambregada pot semblar «la civilizacion de la muerte», de fet, la idea de
la mort d’aquest poble €és una expressio de 1’afirmacio de vida car volen estendre la vida
després de la mort 1 és per aixd que momifiquen: «El pueblo egipcio es el pueblo que mas
ha creido en la vida, tanto que para ¢l la muerte no existia; solo era una continuacion de
aquella en otra forma» (1884a, p. 82). Professaven tal amor per la vida que volien
protegir-la i conservar-la,® buscaven «preservar a todos los seres de la accion destructora
de los elementos.» Els egipcis no volien retornar a la natura el que consideraven propi i,
per aturar el procés de retorn a la naturalesa, utilitzaven la ciéncia i la técnica, que estava
al servei de mantenir 1’organitzacio material de I’ésser huma. «La materia que estaba
aprisionada en sus contornos, en ellos debia de permanecer eternamente. Para que no se
disolviera en el seno de la atmoésfera, para que no sufriera la accion oxidante del aire, el
arte sagrado le oponia una muralla de betunes i resinas, y la rodeaba de un mar de esencias

y aceites empireumaticos» (1884a, p. 87).

86 Gener, mostrant el seu afany enciclopédic i la seva voluntat de donar a conéixer els fets historics, explica
detalladament els ritus funeraris i el procés de momificacid dels egipcis. Opisso en la seva ressenya
destacara especialment la bellesa de les descripcions d’aquesta part: «El Sr. Gener toma como tipo la XII
dinastia para detallar con magico estilo el estado de civilizacion a4 que habia llegado aquel antiquisimo
imperio, revelando extraordinarias condiciones de colorista. Las descripciones de los hipogeos, de los
laboratorios de momificacion, de las ceremonias funerarias, etc., llenan algunas paginas que firmaria
Teofilo Gautier». I segueix: «No contiene esta parte una sola asercion que deje de estar ajustada i la mas
escrupulosa exactitud, como puede verse compulsando su texto con las obras de egiptologia» (Opisso,
1881a).
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Pero la religié que representa més adequadament el desig d’augment i creixement de vida
sera el zoroastrisme, la religi6 dels perses.?” Gener els definira com una «sociedad libre y
fuerte» 1 en parlara de forma elogiosa. La seva admiracio el portara a definir aquesta

religiéo com un precedent de les seves idees positivistes:

(Puede darse teoria mas sabia, mas poética y edificante? Aunque envuelta en el simbolo y
abocetada, veo yo en ella toda la teoria de la industria, de la emancipacion del hombre contra
todas las opresiones y fatalidades, que veinticuatro siglos después entre nosotros se han
formulado. (1884a, p. 80)

La descripcid que fa de la societat dels perses proporciona una caracteritzacio del que €s
per a ell una societat ideal. En primer lloc, els seguidors de zoroastre viuen en una societat
igualitaria i no estan sotmesos a la teocracia: «No tienen pontifices, ni templos, ni
ceremonias, ni idolos; no reconocen mas autoridad que la del padre de familia. [...] Tratan
a cada uno por lo que vale, y hasta el animal es querido y cuidado segiin su rango en la
escala de los seres» (1884a, p. 74). La religi6é promulga fins a tal punt la igualtat que ni
tan sols requereix als seus seguidors que se sotmetin passivament a la divinitat: «A pesar
de esta adoracion de la luz y de la fuerza, el persa no se sometia a ella en absoluto como
ley de Dios al igual que [como hacian] los demas pueblos de Asia». Al contrari, d’acord
amb Gener, ¢és una religié que rebutja la resignacié 1 exhorta a la lluita, al treball, a la
forca, a tenir una vida plena, ja que «alentaba al Hombre en el trabajo, profetizandole de
antemano el triunfo final de sus esfuerzos, el triunfo de la luz sobre las tinieblas, de la
accion sobre la muerte» (1884a, p. 80). En segon lloc, no s’enfronten a la Natura, la
Natura és acceptada i és a través d’ella que es manifesten els déus: «El fuego es su amigo.
[...] La tierra es su madre; los animales sus hermanos» (1884a, p. 74). En tercer lloc,
Gener destaca el culte a 1’acci6 1 al treball; un dels defectes que Gener atribueix a les
religions és que en I’etapa teocratica porten al quietisme, a la manca de voluntat per
transformar 1 millorar el mén circumdant; en resum, al rebuig del treball. El que més li
interessa del zoroastrisme és que condueix a la posicid contraria. No es tracta de
sacrificar-se, de fer peniténcies; del que es tracta ¢és de treballar, de produir, de sumar
vida: «Todas sus leyes estan animadas de esta tendencia: El que da a la tierra buenas
semillas, es mas grande que si hubiera hecho diez mil sacrificios» (1884a, p. 74) i també:

«Tanto adora la accion y la luz el persa que muere pidiendo luz, y nadie, ni por nada

87 El capitol en queé parla del zoroastrisme s’extreu directament de I’article: «Els fills de I’Tran» (Gener,
18764a, 1876b), dedicat a Apel-les Mestres. Gener el transforma, pero, per fer-lo entrar en la lIdgica de I’obra.
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puede negarsela» (Gener, 1884a, p. 77). En definitiva, els perses tenen una concepcio de
la mort en que esta considerada des d’una perspectiva alegre i de joia: «La muerte no es
el castigo de una falta, ni un viaje a paises ultramundanos, ni una transmigracion a otros
seres, la muerte solo es la medida de la vida, un mal positivo, una defeccion de nuestra
fuerza, una derrota en la lucha del Hombre contra la “totalidad” o el “limite”. [...] La
muerte, pues, es una educacion para los vivientes» (Gener, 1884a, p. 75). El desig del
persa és sempre el de viure més i lluitar per viure deixant de banda 1’ombra de la
resignacio o I’ascetisme. En aquest sentit, el mal per a ells és justament el contrari del que
promulguen, consisteix a «decaer el animo, en abandonarse, en perder la dignidad y la
esperanza» (Gener, 1884a, p. 75). Es en tots aquests sentits que la religié persa que Gener
llegeix en I’Avesta de Zoroastre és vista, abans d’entrar en decadéncia, com a precursora

de la idea de puixanga de la vida vinculada al positivisme que defensara al final del llibre.

4.3. Casta sacerdotal i decadencia. Egipcis i hindus

Ja s’ha apuntat que Gener era determinista i creia que la historia seguia unes lleis que, si
es coneixen bé els fets historics anteriors, podien permetre de preveure qué passaria en
un futur en aquesta societat. Cal recordar que la sociologia per a Comte era la ciéncia que
englobava les altres ciéncies. Gener defensa en La Mort et le diable que totes les religions
seguien un esquema ternari en el qual hi havia un primer moment en que la religié
permetia el desenvolupament de la vida, un segon moment en que els sacerdots
s’apoderaven de la religi6 establint el seu poder i posant la vida en funci6 d’una vida
d’ultratomba, 1 un tercer moment en que aquesta religié desapareixia. «En general, en
todas las religiones, la idea de una retribucion y un castigo entra en el dogma solo en una
época relativamente avanzada de su desarrollo, época en que el sacerdocio ya constituido
y con un poder fuerte reivindica para si la administracion de la justicia sirviéndose para
ello de la vida de ultratumba» (Gener, 1884a, p. 100). Ho exemplifica amb la religio
egipcia, que al principi era més propera a la vida. Descrivint les tombes
d’aproximadament el 4.000 aC, assevera: «Todo indica un estado relativo de felicidad,
que no se encuentra luego, en las tumbas de las épocas teocraticas. Hasta podriamos decir
que en estas tumbas de la primera época no hay nada que inspire tristeza» (1884a, p. n90).

Tampoc hi existeix la idea d’una «realizacion de la justicia en la vida futura.»
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Posteriorment, com s’ha generalitzat, tamb¢ aquesta religiéo s’allunyara de la vida i

comengara la seva decadéncia.

Les mateixes lleis es donen en I’hinduisme: origen de la religio vinculat a la vida, €época
de transicid, decadéncia provocada per la irrupcio6 dels sacerdots i aparici6 de la idea d’un
castig a la vida d’ultratomba. La concepci6 de la mort hindu implica que al comengament
els mites d’ultratomba «nada tienen de siniestro» sind que «todo era riente en la
civilizacion de los Indos; hasta la misma muerte» (1884a, p. 30). En aquesta ¢poca en que
estaven «exentos de casta sacerdotal y de dogmas absolutosy», no hi havia motius per a la
infelicitat i hi havia llibertat de pensament. Posteriorment i inexorable, s’esdevindra la
decadéncia, sobretot per la institucié de la casta sacerdotal dels Brahmans. Els sacerdots
no fan les pregaries, només les declamen, com a cantors i recitadors. Per aixo les pregaries
deixen de relacionar-se amb la vida per fossilitzar-se en el text. Aixo fa que la pregaria es
redueixi al ritual: «El rito lo es todo, la idea declarada inmoévil no tiene importancia sino
en virtud de la formula» (1884a, p. 37). A partir del moment en que s’imposa la casta
sacerdotal, la mort t¢ cada cop més preséncia a la vida, impera la decadeéncia i
I’antihumanisme, apareix la negacidé de la vida i1 el desig del no-res: «La teocracia
brahminica (brahménica?) corrompié el espiritu ingenuo y vigoroso de la raza de los
arios, enervo su caracter y anul6 su grana filosofia» (1884a, p. 70). Tamb¢ influiran en la
decadeéncia el canvi d’ambient i la transformaciéo de la raga. Tot aixd0 provoca
I’adveniment de la monarquia i la societat de castes i comporta que es perdi «la fresca
originalidad de las primeras edades» (1884a, p. 70). Apareix el desanim 1 el consegiient
rebuig del treball i de 1’esforg, 1 aquesta infelicitat 1 I’aparicio de la casta sacerdotal son

la causa del desig de mort dels hindus:

Solo entonces en la India creyeron unos en la transmigracion del alma para ver si cambiando de
cuerpo encontrarian la felicidad bajo otra forma, y el deseo de la muerte se extendié a otros que
no creian la felicidad posible y que la menor suma de desgracia la encontraban en el no ser eterno,
de los cuales el suicidio vino a ser el término ordinario de la vida. (Gener, 1884a, p. 70)

La creenca en la reencarnaci6 implicava a més un sentiment de culpa pel que s havia fet

en altres existeéncies, ali¢ a la propia vida actual, com el pecat original del cristianisme.

Gener clou el capitol sobre la India comparant els efectes del transcendentalisme
hinduista amb el cristianisme, que van ser: «La indignidad humana, la servidumbre
voluntaria, el suicidio lento, el ocio y el embrutecimiento mas completo», a més de

provocar «la muerte del Hombre». Tanmateix, tot i que hinduisme i cristianisme han patit
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processos analegs, hi haura una important diferéncia: «Lo que en la India ha sido
endémico, pues hasta hoy sus infelices hijos gimen sujetos a tan barbaras supersticiones.
En Occidente fue solo una epidemia cuya crisis empezd en el renacimiento» (1884a, p.
72). En conclusid, s’afanya a demostrar que les lleis s’acompleixen per a totes les
societats, a fi d’aplicar ’estudi d’altres religions al cristianisme. L’etnocentrisme propi
de Gener i la seva immarcescible fe en el progrés s’expressa en 1’afirmacié que Occident
ha d’extirpar I’epidémia de les religions: «Expulsar de la atmdsfera social sus ultimos

miasmasy (Gener, 1884a, p. 72)

4.4. Ascetisme

Per explicar la importancia que atorga Gener a 1’ascetisme ens centrarem primer en el
budisme. Per a Gener (1884a, p. 45), és una «religion de Muerte, la mas exagerada, y la
que ha predominado sobre mayor nimero de conciencias». Segons ell, €s una teoria que
advoca per «la extincion completa del querer». La caracteritza com una teoria que va
contra I’ésser huma i el que 1i és propi: «Como se ve, en el fondo el budismo solo es un
humanitarismo negativo, que tiende a suprimir la Creacion en absoluto» (1884a, p. 48).
La via per acabar amb el dolor ¢és la supressio de la sensibilitat. Gener es queixa del fet
que aquesta teoria sigui defensada per alguns pseudofilosofs i admet que no és capag
d’entendre per quin motiu ha tingut tan éxit entre els seus contemporanis. Només aventura
que els motius de 1’éxit poden ser la capacitat organitzativa de la religio i la llegenda al

voltant de Buda, que €s capa¢ d’enlluernar les masses 1 atiar la tendéncia a la idolatria:

Las masas comprenden poco las abstracciones, pero se aficionan por las figuras legendarias; por
temperamento son idolatras; si un momento son iconoclastas, es solo para cambiar de idolos. Para
formar una procesion es preciso un santo cristo, dice un refran, y es la verdad. En la misma
democracia las personalidades de los que la han predicado han influido casi siempre mas que las
ideas que han vertido. Esto ha sido la causa de todos los cesarismos (Gener, 1884a, p. 48).

Encara que les masses quedessin encegades per la llegenda de Buda, Gener considera que
aquesta religié no va produir res i, el més greu de tot, una de les seves degeneracions, els
«Jainas» van promoure un ascetisme encara mes radical que odiava la vida fins a tal punt
que estava a favor del suicidi (1884a, p. 48). Gener compara aquest quietisme amb el

catolicisme de I’edat mitjana. A la part filosofica del llibre del mal recuperara la critica al

budisme, sobretot a través de la ponderacio del pensament de Schopenhauer i Hartmann.
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Redundant sobre 1’¢xit de 1’ascetisme, Gener introduira un apendix al capitol de la
decadéncia en el qual atribueix a un canvi del clima el fet que fos adoptat per tants
humans. Cita el treball «EI ascetismo en la Tebaida» inédit en aquell moment i que es
publicara molt més tard a Inducciones datant-lo el 1876% (Gener, 1901a, p. 69-90). En
aquest treball es recullen una série de calculs matematics basats en les variacions del
moviment de la terra provocat pels moviments siderals que porten a Gener a asseverar
que «los diversos paises de nuestro globo no han tenido siempre la misma temperatura
que hoy dia tienen» (1884a, p. 401). Recolzant-se en aquestes teories i en reputats
cientifics, sost¢ que la causa de la decadeéncia de moltes cultures i sobretot de
I’adveniment de I’ascetisme es relaciona directament amb 1’ascens de les temperatures.
Citara algunes autoritats com ara el Dr. Charbonnier-Debatty, que en el seu llibre
Enfermades y facultades diversas de los misticos afirma que «los prodigios del misticismo
solo son posibles a partir de cierta latitud. En aquellos paises en que el frio hace
indispensable al cuerpo una gran cantidad de carbono, la abstinencia es imposible»
(1884a, p. 403) 1 associa certes personalitats amb la temperatura: «Estas naturalezas
sofiadoras, espiritus contemplativos, imaginaciones desbordadas que rechazan toda
disciplina y toda observacion precisa son siempre hijas de climas calientes. El misticismo,
pues, y el ascetismo vienen determinados por la latitud» (1884a, p. 403). Com queda
palés, el determinisme ambiental generid postula que I’ascetisme té una relacio directe
amb els canvis de clima. De fet, a causa d’aquests canvis de temperatura, I’ascetisme es
fa popular en I’¢poca del primer cristianisme, com afirma en el llibre sobre el diable: «Era
ya mas facil hallar en Egipto un santo que un hombre» (Gener, 1885a, p. 206). La idea és
el rebuig del mon 1, de retruc, de la vida. Segons Gener, la naturalesa es venja d’ells i els

genera al-lucinacions i problemes de tota mena.

Un altre aspecte relacionat amb 1’ascetisme €s el de la sexualitat. A La Mort et le Diable
hi ha molts moments en que es descriuen situacions relacionades amb el sexe de diversa
naturalesa —per exemple en el capitol dedicat als aquelarres. Quan parla de 1’ascetisme
tamb¢ descriu alguns episodis en que afectava la contenci6 de la sexualitat. Per exemple,
els fenicis davant la predica del sacerdot: «Muchos de los presentes conmovidos, por pura

piedad se emasculaban, para edificacion de los presentes; y con el 6rgano cortado en la

8 A Inducciones escriurd en nota a peu: «A este estudio [El ascetismo en la Tebaida] es al que me refiero
en el apéndice 1.° de mi obra La Mort et le Diable. No lo publico integro tal cual lo escribi, y publiqué en
una Revista extranjera, porque lo mas sustancial ya lo inclui en la dicha obra, especialmente en el indicado
apéndice» (1901a, p. 89).
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mano corrian a la villa a echarlo en la primera casa que hallaban abierta» (1884a, p. 119)
. Encara a proposit dels fenicis, explica que després d’un temps en que hi havia
«maceraciones, ayunos, abstinencias» (1884a, p. 121), després d’anar a buscar Déu en
una cova i no trobar-lo, van postular-ne la resurreccio (com en el cristianisme). Després
explica com s’esdevenia «la hora de la orgia» 1 segueix: «Todos eran de todas y todas de
todos» i, resumint: «Biblos, de una penitenciaria, se transformaba en un burdel. Alli
reinaba la omnigamia; la crapula sagrada tornaba en soberana» (1884a, p. 123). De fet, al
respecte, en nota al peu, Gener aclarira que en les religions d’Asia anterior «la
prostitucion era un sacerdocio. Los mismos Hebreos tuvieron en su templo las
quedeschot, sacerdotisas que se entregaban al primero que llegaba». Aplicant-ho al
cristianisme, conclou la nota recalcant que: «La idea que sobre este particular tiene hoy
la sociedad, se debe al ascetismo cristiano que considerd el acto reproductor como
pecado.» (1884a, p. 122). La vinculacié entre la prostitucio i I’ascetisme té fonament

historic, com s’ha estudiat als s. 1v i v (Grau, 2021).

4.5. «Morir, dormir i potser somiar». La vida d’ultratomba

—S’ha resolt la crisi que m’ ha dut a la mort. Jo em creia
esceptic, pero no ho era. El dubte era el que em feia lluitar
desesperadament. Les darreres escenes han dissipat mon
dubte. Si I’home hagués de ser creient, la seva voluntat
s’imposaria a la seva consciéncia... Gracies!... Ara moro
tranquil;... perqué moro realment increédul... (Almirall,
1884, p. 216)

Gener atribueix una de les principals causes de 1’origen de la religi6 a les incleméncies
de la naturalesa. L’ésser huma «primitiu» no posseia les eines per controlar el medi 1, per
tant, «los elementos subyugaban al Hombre primitivo». Es la indefensié davant la natura
canviant el que provocara I’existéncia de la religié i1 la divinitzacié dels fenomens
naturals. L’origen de la idea de la immortalitat de 1’anima s’assigna al poble egipci
(1884a, p. 81). Exactament, Gener deriva aquesta idea de les crescudes del Nil
(controlades un temps després per la presa d’ Assuan) i1 del cicle mort-resurreccio que se’n
deriva. Les crescudes del Nil es donaven de manera ciclica i dividien el calendari egipci;
primer hi havia la inundaci6 (4khet), de juliol a novembre, després la germinacio o Peret,
de novembre a marg, i la collita o Shemu, de marg a juliol.

Este espectaculo de la vida intermitente sugirié al Egipcio el dogma de la resurreccion. Asi
generalizando lo que en la Naturaleza sucedia y aplicandolo en particular al individuo, creydse
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que la muerte solo era un largo invierno, una noche colosal y que el muerto era solo un ser
aletargado que esperaba para volver a vivir el divino impulso. (1884a, p. 92)

Quan minvava la crescuda, segons Gener, els egipcis observaven que tots els éssers vius
resistien immobils esperant la futura revifada provocada per 1’aigua que els permetia
seguir vius. L’observacio d’aquest fenomen seria la génesi de la idea de la momificacio.
Calia mantenir el cos per tal que Osiris el pogués ressuscitar. Ara bé, en ’origen, la
immortalitat era només una prolongacio6 de la vida, sense premis ni castigs; era com un
reflex de la vida mundana, és per aquest motiu que «la tumba estaba arreglada como una

verdadera habitacion en la época de las primeras dinastias» (1884a, p. 94).

Els hebreus també acompliran un paper important en 1’origen de la idea de la vida
d’ultratomba. Per a Gener, en un inici, no creien en un moén d’ultratomba ni en la
recompensa després de la mort. Sera quan s’advinguin les desgracies que cercaran la idea
de la vida d’ultratomba. Aquesta idea provindra, segons Gener, de la contradiccio entre
la conviccid de ser el poble escollit i el sotmetiment i 1’opressid per part dels altres
pobles.®? Es com una mena d’asseguranca contra la realitat, com que en aquest mon no es
realitza 1’alianga dels jueus amb Jahvé, acaben proposant la consecucié de la justicia en
un altre mon:

El fenémeno no dejaba de ser extrafio. Segln el creyente, Dios habia escogido un pueblo entre
todos los pueblos, y este pueblo, era aherrojado, dominado, oprimido, echado de sus hogares por
los extranjeros; lanzado en medio de los otros era el ludibrio y el escarnio de los enemigos de

Dios; y mientras los fieles padecian, los enemigos de Dios prosperaban. ;Y Dios lo permitia!
(1884a, p. 132)

Aquesta contradiccié només es podia resoldre entenent que la justicia es faria en el judici
final: «Perdida toda esperanza de triunfo, su egoismo se hizo trascendental» (1884a, p.
133). Es remarcable que 1’origen d’aquesta idea d’immortalitat sigui una negacié: la
genesi de I’esperanca en la resurreccio és 1’egoisme del poble jueu, 1 aquest egoisme,

segons Gener, els fa creure en 1’assoliment de la llibertat d’ultratomba, que no poden

8 Gener (1884a, p. 125) caracteritza els jueus al llibre sobre la mort, d’acord amb I’antisemitisme regnant,
com a poble esclau, astut i usurer: «Su caracter es el de siervo. Tiene la sobriedad de la miseria, la
irritabilidad que engendra el sufrimiento, la aridez del desierto, la desconfianza de la desgracia; su mévil
es el temor. Pero como esclavo que es, posee la astucia en alto grado, y compra y vende, y en cada cambio
recoge una nueva ganancia; mas la desconfianza le hace atesorar lo que gana, y es mezquino y avaro, y
usurero hasta el punto de que sus legisladores tienen que fijar una tasa a sus especulaciones». Endemés,
afirmara que, a diferéncia dels seguidors de Zoroastre, I’hebreu «es enemigo de la industria y el trabajo» i
que «nada quiere saber de arte ni de ciencia, su vida es la del pastor nomada». Més endavant, pero, vinculara
els hebreus amb el progrés de la humanitat.
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adquirir en aquest mon en el qual estan condemnats a 1’esclavatge. A més, d’aquesta
concepcid se n’extreu una nocid del bé i el mal: «Y creyeron que los que debian de ir a
gozar los pocos elegidos, habian de ser ellos, que eran los buenos; y que los que debian
de penar en las prisiones subterraneas, debian de ser sus opresores, los malos» (1884a, p.
133). Com que no trobaven la justicia en aquest mén, esperaven que Jahvé la impartiria
en un altre mén: «De este modo se figuraron alcanzar la justicia que en esta vida no
hallabany (1884a, p. 133) . En aquest sentit, Gener opina que el fet de crear un nou mén
just imaginari €s un signe inequivoc de decadeéncia, ja que una societat en la seva plenitud
confia en la possibilitat d’aconseguir la justicia en aquest mon: «Pues solo se desea mas
vida en otro Mundo, cuando ya no se puede vivir con dignidad en este. Y esta ley histérica
que se desprende del estudio de los pueblos asiaticos, verémosla regir también a las

sociedades de Occidente» (1884a, p. 137).

L’augment de les adversitats anava acompanyat de 1’aparicio d’una teocracia i d’una casta
sacerdotal. Referint-se als egipcis afirmara Gener:

La conciencia esta dominada completamente por la teocracia, y pronto a la nocion de Justicia esta
sustituye la de su dogma. Siempre que es el cuerpo sacerdotal el encargado de definir lo justo, es
natural que lo confunda con lo divino, o que lo subordine a ello. Luego la aplicacion de lo absoluto
alaidea de la Justicia, la cual no es mas que una evaluacion de relaciones, produce necesariamente
el dogma monstruoso de la eternidad de la pena; y el misero creyente, con una perspectiva de
interminables sufrimientos para la menor de las faltas, arrastra una vida languida, triste, exenta de
expansion y llena de temores sin cuento. De aqui también el que se mortifique y abandone todo
adelanto. (1884a, p. 101)

A Greécia, pero, no son els sacerdots qui promouen la justicia més enlla de la vida. Gener
acusara Plat6 i Pitagores de la decadéncia de I’esperit grec. Plato deixara de banda tot allo
que tenia de bo el pensament grec per enfosquir-lo amb les seves elucubracions i amb la
proposta d’una vida d’ultratomba on es trobara la justicia, aspectes que s’analitzaran amb

detall al llibre sobre el Diable.

Pronto a la viril filosofia de Tales, de Anaximandro, de Anaximenes, de Xendfanes, de
Parménides, de Heraclito, de Empédocles, de Leucipo, de Demdcrito, y de tantos otros pensadores
griegos, sucedieron las elucubraciones metafisicas de Platon y sus discipulos, y los delirios
aritméticos de Pitagoras. (1884a, p. 154)

Per a Gener, la idea de posar la vida en funci6 d’una vida d’ultratomba és fruit d’un llarg

procés que exposa en el capitol titulat «Decadeéncia». Aquest procés es sintetitza en el
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«catolicismo»® que és el responsable de «recoger la herencia de todas estas decadencias,
fundirlas en el seno de su Iglesia y obtener con ellas un solo dogma, el dogma universal
de la condenacion del linaje humano, y de la sola salvacion posible en una vida eterna de
ultratumbay» (1884a, p. 182). Amb Sant Agusti s’acaba I’estadi teologic, ja que la

concepcio religiosa ja ha estat establerta.”

4.6. Barbars obedients i bons cristians

A TI’analisi de les diverses personificacions de la idea de mort, al comengament del capitol
sobre I’edat mitjana, Gener estudiara la concepcid de la mort dels barbars del nord. Des
del seu punt de vista, es regien només per la llei del més fort i no desenvolupaven
sentiments altruistes cap als altres, Gener esta criticant el caracter alemany que veu
prefigurat en els barbars d’aquell temps. El que impel-lia el Barbar a la conquesta «es un
exceso de voluntad». Ara bé, aquest excés de voluntat el posa al servei del seu lider. Tot
1 que expressa una suposada brutalitat, en el fons, hi ha la idea del deure i d’esclau, son
cruels 1 no coneixen cap concepte de justicia. Els defineix com a reconcentrats tristos,
durs 1 antipatics a la vida. Tot aix0 fara que puguin convertir-se rapidament al
cristianisme: «Estas razas tristes y duras, antipaticas a la vida expansiva, dispuestas al
drama y a lo maravilloso, se encontraban ya naturalmente preparadas, en el momento de
haber terminado la guerra de conquista, para recibir una religion melancolica tal cual la
cristiana» (1884a, p. 188). De fet, es posiciona en contra de «muchos historiadores» que
han presentat els barbars «como tipos de pureza de costumbres, de fortaleza, de dignidad
e independencia. Nada mas erroneo» (1884a, p. 182). Per demostrar la naturalesa d’esclau
de la raga nordica, posa com a exemple que, de fet, es van sotmetre als seus tirans
espirituals 1 es van convertir ens uns cristians fanatics: «Siendo la religion cristiana la que
adoptaron, practicaronla con fanatismo, y sin comprenderla. Muchos de estos nobles

barones, llenos como estaban de supersticion e ignorancia, entregaronse ciegamente en

% No deixa de ser remarcable que utilitzi ’anacronisme «catolicisme» per referir-se a les creences del segle
IV. No ¢és una de les virtuts de Gener la precisio terminologica.

%l Cal dir que no és del tot clara la distribucié cronologica de les etapes per part de Gener. Al llibre del
diable, per exemple, proposara que 1’etapa de decadencia abraci des del s. Iv a.C fins al segle X11 (1885a, p.
264). També Comte (2012) entén que I’escolastica forma part de I’estadi metafisic.
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brazos de la fe, y adquiriendo el vil espiritu del esclavo convirtiéronse en juguete de sus

tiranos espirituales» (1884a, p. 189).

La perspectiva humanista de Gener —que influira molts anys després en la interpretacio
de Ustruggleforlifer 1 de retruc en la de Nietzsche, sobretot un cert rebuig de I’egoisme i
una reivindicacié de I’altruisme— li servira per criticar els barbars i les seves lleis que
van comportar la regressio en el progrés huma: «Los nobles, constituyéndose en sefiores
absolutos de su subditos, crearonse derechos abominables que atacaban la vida y la honra
del siervo y le cobraban las primicias lo mismo de su mujer que de sus frutos» (1884a, p.
188). Aquesta actitud del noble constitueix per Gener un atac a la puixanca de vida i una

mostra de la debilitat de 1’aristocracia a I’edat mitjana.

4.7. Dansa Macabra i Dies irae

Ya que todo lo del mundo es vanidad, hagamos penitencia para
encontrar la felicidad en otra vida.
Danza general de la Muerte. Citat per Gener (1884a, p. 227)

En els diversos capitols que dedica a I’edat mitjana, Gener fara una critica atroc al
cristianisme com a concepcio del mon contraria a la vida, sobretot mitjancant I’estudi de

la Dansa Macabra i el Dies irae.

Gener se centrara especialment en les manifestacions pictoriques 1 literaries per tal
d’analitzar la Dansa Macabra. A la seva autobiografia, explica les seves impressions quan
va veure les pintures de la Dansa Macabra del Pont Spreuer de Lucerna:®

El puente viejo vimos que era de la misma construccion y forma que el paso cubierto de la subida
a Lausanne. Todo ¢l era de madera cubierto por la techumbre formando angulo como las de las
casas, sostenido por fuertes pilones de madera. De trecho en trecho habia como unos frontones
triangulares sobre la viga que trababa cada columna de la derecha con la respectiva de la izquierda.
En cada uno de estos habia pintada una escena de la célebre danza de la muerte. Empezando con
Adan y Eva al ser echados del paraiso por su pecado, de los cuales se apodera la muerte, y en su
descendencia ya no deja al hombre en ninguna de sus jerarquias. El esqueleto apenas recubierto
de piel adopta trajes y atributos diferentes sonriéndose con expresion sarcastica, no perdonando a
ningn mortal, cualquiera que sea el puesto que ocupe. Asi, empieza por el papa y el emperador
y van siguiendo el rey, los feudales, los obispos, abades, abadesas, jueces, etc. hasta llegar al
pobre trabajador del campo y al mendigo. Y alli pudimos observar que la imagen de la muerte se
humaniza con los pobres y se regocija ferozmente al llevarse a los poderosos, quitandoles las

%2 Es poden veure les imatges del pont a http:/lucerne.all-about-switzerland.info/lucerne-spreuerbridge-
dance-death.html i https://www.atlasobscura.com/places/dance-of-death-bridge .
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insignias del poder. En dicho puente pasamos mucho tiempo. Apeles tomando apuntes® y yo
impresiones para mi libro * [Nota a peu: Véase en el libro I de La muerte y el diablo ¢l capitulo
«La Danza Macabra y el Dies irae»] Evidentemente aquello era la venganza del pueblo y del
predicador libre contra los poderosos de la Tierra, laicos o eclesiasticos. La cara y expresion de
aquel esqueleto siniestro era plebeya como la de un sans culotte francés del noventa y tres.
Aquella danza era una carmagnola anticipada, y la igualdad la proclamaba la muerte. jcuanto me
hicieron meditar aquellas terribles pinturas! ;Y cuantas investigaciones y estudios me indujeron
a hacer! (Gener, 2007a, p. 186-187)

Tal com ressalta Gener, la Dansa mostra com personatges de diverses jerarquies —
normalment s’hi inclou el papa, els reis, clergues...— son captats per la mort, que s’infiltra
d’incognit entre la gent. En aquest sentit, la mort, igualadora, es mostra més cruel amb
els rics 1 poderosos. L’aparici6 d’aquesta dansa ¢és causada per la desesperacio general
respecte a la vida, sobreexcitacid que fa que tot es representi dansant i, sobretot, per les
condicions desiguals d’existéncia, que només permeten somiar en una vida justa després
de la mort. La idea de justicia 1 igualtat que es percep en la dansa es pot interpretar com
una «anticipacion del sentimiento democratico» (1884a, p. 221). De fet, Gener entén que
la Dansa Macabra ¢és un pas evolutiu cap a les idees d’igualtat de la Revolucio francesa®
1 que implica un desenvolupament en la idea d’igualtat respecte a I’edat antiga, si bé
opina, com ja s’ha esmentat, que s’origina en l’acceptacid de la impossibilitat de la
justicia en el mén dels vius.*

Que hubo progreso de la Edad Media sobre la Edad Antigua es innegable; la Edad Antigua no
creia posible igualdad ni aun en la muerte, y la Edad Media la afirm6; pero la Edad Moderna,

trasladandola de la otra vida a la presente, ha cambiado la faz del problema de la emancipacion
del hombre, haciéndola posible de imposible que era (1884a, p. 221).%

%3 Robles (2019, p. 127) fa notar que Mestres, a més d’altres llibres il-lustrats aliens, va publicar-ne un de
propi el 1884 titulat La Dansa Macabra (Mestres, 1884a). El llibre sembla que s’inspira en el Pont Spreuer
ja que dibuixa personatges comuns que estan assetjats per la mort.

% Molts anys després a Amigos y maestros, en el capitol dedicat Adolphe Willette, afirmara que el pintor,
il-lustrador i caricaturista francés va ser influit per la Dansa Macabra: «Y aqui es donde entra lo que he
dicho de la influencia que en ¢l ha tenido la Edad Media. Le Roman de la Rose, y sobre todo La Danza
macabra, han influido en ¢l de una manera patente; pero al brotar de su pincel se han metamorfoseado»
(1915a, p. 23-24).

%5 En aquest sentit, quan descriu la vida d’ultratomba dels egipcis i dels grecs insisteix en el fet que fins i
tot en la mort es mantenen les classes socials. Aquest és el motiu pel qual els egipcis s’enduen les seves
pertinences al més enlla i que els grecs neguessin de fet la possibilitat de la vida eterna a 1’esclau: «EIl
esclavo, este hombre que a pesar de serlo, s6lo era considerado por la ley como una cosa, carecia
completamente de inmortalidad. Desaparecia sin dejar rastro de si, como el carnero del rebafio, el perro del
huerto, o el caballo del establo!» (1884a, p. 144).

% Com a exemple, d’una versi6 una mica posterior de la Dansa Macabra en un sentit semblant al que explica
Gener pero en un sentit més comic, cal recordar la companyia teatral que es troba Don Quixot al capitol XI
de la segona part que esta representant aquesta Dansa: «Sefior, nosotros somos recitantes de la compaiiia
de Angulo el Malo. Hemos hecho en un lugar que esta detras de aquella loma, esta mafiana, que es la octava
del Corpus, el auto de Las Cortes de la Muerte, y hémosle de hacer esta tarde en aquel lugar que desde aqui
se parece; y por estar tan cerca y escusar el trabajo de desnudarnos y volvernos a vestir, nos vamos vestidos
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La gran diferéncia que hi ha entre el Dies irae 1 la Dansa macabra, segons Gener (1884a,
p- 233), és que la segona ¢és una manifestacio espontania del poble oprimit i que permet
variacions en cadascuna de les seves aparicions, mentre que el Dies irae és «una especie
de poema oficial del cristianismo, en el cual habia formulado la iglesia catolica varios de
sus dogmas en el lenguaje de los simbolos, se conservé tnico, sin que tuviera imitaciones,
ni ulteriores desarrollos». Aixi doncs, de la mateixa manera que la Dansa mostra el sentir
del poble, en el Dies irae s’expressa el pensament oficial de I’Església. Per aixo, el filosof
barceloni fa una analisi detallada de molts dels tercets d’aquest poema que tant
I’impressiona 1 que opina que €s una obra mestra. Ens centrarem en les estrofes que

condensen millor la concepcid de la mort del cristianisme.®’

2n tercet:

Quantus tremor est futurus
Quando Judex es venturus
Cuncte stricte discursurus®!

Cuan grande sera el espanto
cuando venga el Juez Supremo
a tomar estrechas cuentas (1884a, p. 233)

Gener es preguntara quin €s el motiu d’aquest espant i I’origen d’aquesta por a ser jutjat.
La resposta ¢s que la culpa prové de la demonitzacid de la natura i de la matéria a favor
de la divinitzacié de I’anima. Com que I’ésser huma forma part de la naturalesa, la culpa

li és inherent puix que, per evitar ser culpable, hauria de negar la seva propia esséncia.

8¢ tercet:

Rex tremenda Majestatis,
Qui salvando salvas gratis,
Salva me fons pietatis

Rey de Majestad tremenda,

que cuando salvas lo haces en virtud de tu gracia (no porque
yo lo merezca),

salvame, joh, fuente de piedad! (1884a, p. 238)

con los mesmos vestidos que representamos. Aquel mancebo va de Muerte; el otro, de Angel; aquella mujer,
que es la del autor, va de Reina; el otro, de Soldado; aquel, de Emperador, y yo, de Demonio, y soy una de
las principales figuras del auto, porque hago en esta compaiiia los primeros papeles» (Cervantes, 1998, p.
714).

97 L’analisi del Dies irae es desenvolupa entre les pagines 153 i 159 del llibre sobre la mort.

%8 Reproduim la traduccié del mateix Gener perqué s’hi basa la interpretacio, si bé no hem detectat en
I’original cap diferéncia que la canviés significativament.
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S’hi expressa la injusticia inherent al mén medieval, ja que «se pide al Juez que revoque
un fallo, que se supone justo» (1884a, p. 238). En ’analisi, Gener expressa la paradoxa
que s’extreu de la definicié de Déu com a infinitament just i a la vegada com a perdonador.
SiI’home és culpable ha de ser condemnat, si ha pecat per causes alienes a la seva voluntat
(a causa de la voluntat divina) no pot ser considerat responsable dels seus actes 1, per tant,
hauria de ser absolt en qualsevol de les situacions: «Con decir que el Supremo Sefior en
el dia tltimo obraria como mejor le pareciera, habia lo bastante» (1884a, p. 238). Aquesta
teoria de la gracia provocava un estat d’anim d’angoixa 1 por respecte del judici, ja que
ningu podia estar segur de ser innocent fes el que fes. En aquest sentit, cal recalcar que el
tema de la predestinacio, la gracia i la llibertat és un dels grans temes de discussio que
porten a la Reforma luterana per exemple entre Erasme i Luter (1996). A la seva analisi
del 14¢ tercet:
Preces mea non sunt digne

Sed tu bonus fac benigne
ne perenne cremer igne

Mis preces no merecen ser escuchadas;
solo tu inmensa bondad puede hacer
que yo no arda eternamente (1884a, p. 242)

I’autor definira el Déu cristia com la unié de Brahma i Siva, és a dir, com la barreja del
Déu perdonador i el Déu venjatiu i castigador (igual que fara amb Jahve en la part de la
mort). Gener remarca, pero, que la critica al cristianisme es deu sobretot al quietisme 1 el
misticisme que se’n deriven, que suposen la negacio de la vida: «Si hubiera empleado
medios activos en vez de los ayunos, plegarias y la divina gracia, a buen seguro habria
salido mejor de su empresa. Pero el ser una religion se lo impedia, pues todo debia de
esperarlo de la influencia divina y nada del hombre, indigno y decaido de origen» (1884a,

p. 242).
18¢ tercet:

Lacrimos(a) dies illa
Qua resu(r)get ex favilla
Judicandus Homo reus
Huic ergo parce Deus.

Dia de llanto sera aquel

en que el hombre reo resucite de sus cenizas
para presentarse a juicio:

asi, perdoname, Sefior. (1884a, p. 243)

104



EL PENSAMENT DE POMPEU GENER BLOC 4. L4 MORT ET LE DIABLE (1880-1885)

Aquest és I’ultim tercet que Gener transcriu 1 la seva interpretacid el porta a afirmar que,
a causa de les idees sobre la mort del cristianisme, 1’ésser huma medieval tenia una vida
desgraciada que comportava empitjorar la condicio fisica: «Arruinada su salud por
ayunos y cilicios o por azotes y abstinencias; viviendo en medio de guerras y pestes;
visitado frecuentemente por el hambre» (1884a, p. 244). A més, la possibilitat de salvacid
que es despreén del text del Dies irae és individual i egoista, i d’aix0 se’n deriva que la
societat fos poc cohesionada i solidaria, atés que oblidava el concepte d’humanitat. Tot
aixo comporta la impossibilitat del progrés. Segons Gener, els éssers humans vivien més
per als morts, €s a dir del passat, que per al futur, per als que havien de néixer: «O los que
nos preceden viven para nosotros o nosotros vivimos para ellos, o, lo que es lo mismo, o
trabajamos por los que han sido o por los que han de venir» (1884a, p. 244). Per tltim,
Gener comparara la creenga en la recuperacié del cos en el moment del judici final per
part dels cristians amb el pensament revolucionari 1 materialista, ja que s’espera un mon
millor a través de la recuperacio de la materia que seria el cos. No deixa de ser una idea,

sorprenent i original.

4.8. Espanya sera positivista o no sera

Pues como dijo muy bien Castelar, «aqui la libertad es lo
antiguo, y lo moderno es la tirania». (Gener, 1884a, p. 256)

En el capitol «El Renacimiento y la Espafia catélica» Gener n’exposa la visié d’Espanya,
que busca mostrar els terribles efectes que han tingut la monarquia i el catolicisme.* Hi
emergeixen el federalista, el revolucionari 1 el filosof positivista. Gener proposara una
completa bateria d’arguments que configuraran un retrat trist, cru i desolat de la historia
d’Espanya, a fi de regenerar-la. De fet es podria considerar que aquest apartat és una
mena de precedent del regeneracionisme, qiiestio present al segle XIX, particularment en
la tradiciéo médica, si bé es desenvolupara durant el Modernisme. També és una mostra
del pensament federalista després del fracas de la Republica. L’objectiu primordial del
capitol €s demostrar que el catolicisme i la monarquia no sén connaturals a la raca
hispana, sind que van ser una imposicid dels autoritaris o absolutistes Habsburg i
conseqiieéncia de la reclusi6é davant de la Reforma: «El catolicismo en derrota hall6 un

terreno a propdsito para atrincherarse y la unidad religiosa nos cay6 encima como una

% Gener (2007a, p. 237-238) explica a Mis antepasados y yo les visites que va fer a El Escorial i a Versalles
que va utilitzar per fer els capitols sobre la Revolucio i I’Espanya catolica de La Mort et le Diable. De la
visita a El Escorial: «Naci6 la idea que informo luego la redaccion del capitulo viil del libro I° de mi obra
La muerte y el diablo, capitulo sensacional que fue traducido en varias lenguas a la aparicion de la obray.
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plaga; mientras la vida renaci6 por todas partes, con ella nos entraba aqui la muerte».

(1884a, p. 254).

Gener argiiira que I’edat mitjana no havia estat una ¢poca fosca als regnes peninsulars.
De fet, eren prospers en moltes arts i en el comerg 1 de vegades s’havien oposat al papat,
a més del fet que «antes de los reyes austriacos, cerca de la tercera parte de espanoles
profesaban el islamismo o el judaismo»'® (1884a, p. 257). Segons Gener, a molts regnes,
especialment a la corona catalanoaragonesa, els cristians convivien amb jueus i1 arabs
sense problemes. Gener documenta, per exemple, que s’adoptaven moltes de les lleis
jueves i que es permetia als hebreus de tenir alcalde. A part d’aix0, per seguir demostrant
la desvinculaci6 d’Espanya del catolicisme, recalcara que a Catalunya hi va haver un

filosof com Arnau de Vilanova i fins i tot un antipapa:

Barcelona fue durante largo tiempo asilo de sabios judios o excomulgados; Arnaldo de Villanueva
florecid en su recinto y escribid en ella su teoria herética de que «mas vale el bien obrar que la
oracion y la misa». La ciudad de Reus, antes «Mas dels arreus», debid su origen a una sublevacion
contra un obispo. Cuando los antipapas, uno de ellos era catalan y abrié un Congreso en Tortosa,
en donde se discutio publica y libremente el judaismo, el cristianismo y el islamismo. El tan
tradicional espiritu catélico y monarquico de la Espafia no es mas que una teoria forjada. (1884a,
p- 257)

Tot i que caldria qliestionar alguns dels arguments historics (I’origen de I’aragones Benet
X111, I’etimologia de Reus, I’¢época dels enfrontaments de la ciutat amb el bisbe i la de la
Disputa de Tortosa, que no va ser precisament imparcial) les pugnes entre el poder politic

i religids son freqiients al llarg dels temps.

En tot cas, Gener pretenent haver demostrat que 1I’Espanya medieval no tenia esséncia
cristiana, voldra provar que tampoc la monarquia forma part de la seva esséncia. Per
argumentar a favor del republicanisme inherent a I’Estat espanyol, 1 particularment de
Catalunya, esmentara el Consell de Cent de Barcelona:*** «Barcelona tenia un Consejo de
Ciento superior al Rey; éste no se titulaba tal, sino principe, y estaba subordinado por
juramento al Consejo» (Gener, 1884a, p. 258). La prova definitiva de la naturalesa aliena
a la monarquia i al catolicisme d’Espanya van ser per a Gener les grans dificultats que
van tenir els monarques absoluts per aconseguir imposar el seu catolicisme i el seu poder,

només a base de perseguir, torturar i fins 1 tot matar els seus oponents i després de moltes

100 De vegades, Gener no és molt precis en algunes dades per tal que els seus esquemes historics funcionin.
Com ¢s sabut, van ser els Reis Catolics els qui van expulsar els jucus el 1492.
101 Consell que li inspirara el titol d’un dels seus llibres més coneguts (Gener, 1891a).
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lluites. Si Espanya hagués estat per tendéncia natural catolica i monarquica, no hagués

calgut matar i amenagar tanta gent per imposar aquestes idees

Gener opina que Carles Vv ¢és el culpable del canvi. Pot sorprendre que carregui les tintes
en aquest rei per molts aspectes, perd conve tenir present que la tradicio liberal n’havia
remarcat I’autoritarisme, sobretot a proposit de 1I’episodi dels Comuners. L’atac que en fa
a la seva figura és descarnat i terrible. Analitzara el caracter dels seus avantpassats i
intentara deduir-ne la causa del seu imperialisme. «jCarlos V! Ved aqui el vastago que
recopila en si la ambicion de Don Enrique, la insensatez del cazador Max, el
temperamento valeroso del Temerario, la frivola frialdad del Hermoso flamenco, la
terquedad y la doblez de la castellana Isabel, la sobreexcitacion y el extravio mental de
su pobre madre» (1884a, p. 261). Un imperialisme fracassat que, segons Gener, correspon
segurament a una exagerada megalomania. El que van fer el rei 1 els seus descendents va
ser propagar la mort i la decadéncia, a la Peninsula i a América. Adhuc sovint posaven
els seus governs a mans dels seus confessors o del clergat, fet que és un simptoma
inequivoc de tornada al passat:

Asi como los reyes de Babilonia tenian por primer ministro a un astrélogo mago que les dictaba
lo que el dios solar prescribia que hicieran, Felipe 111 y Carlos 11, estos infelices coronados,
tuvieron un sacerdote que en nombre de Dios les imponia la conducta que tenian que seguir en
su gobierno. (1884a, p. 263)

Un cop ha establert que la monarquia i el catolicisme han estat perniciosos per a Espanya,
propugnara els motius —segons ell, observables i cientifics— que porten a afirmar la

degeneraci6 absoluta i objectiva de les families reials.

1. Les malalties mentals: diversos cientifics (cita entre d’altres el frenopata Esquirol i el
darwinista Haeckel) havien conclos que, per diverses causes, la probabilitat que algun

membre d’una familia reial sigui dement és més alta que en els seus subdits.

2. La vida que porten els membres de la familia reial va contra la selecci6 natural 1 contra
I’evolucié normal que ha de portar a terme tot individu per sobreviure, les causes son:

a) Reben una educacio6 «estrecha y formalistay.

b) No treballen ni necessiten instruir-se, per la qual cosa reben menys impressions.

¢) No rectifiquen els coneixements, ja que mai ningu els porta la contraria.

d) Com que no conversen amb iguals de manera sincera, tenen idees de la realitat erronies.

e) La seva voluntat no troba obstacles; aixo fa que confonguin autoritat amb justicia.
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f) Com que sempre es casen amb altres membres de families reials, no hi ha renovacio
possible.

g) L’excitaci6 nerviosa que comporta fundar una dinastia I’hereten els descendents.

A causa de tots aquests motius, entre d’altres que esgrimeix, es produeixen sovint entre
els aristocrates «tristes ejemplos de inepcia, de idiotismo o de demencia» (1884a, p.

265).22 De fet, els reis de la dinastia dels Habsburg estaven obsessionats amb la mort:

Toda aquella genealogia de monarcas poderosos, sintesis y retrato cada uno de ellos de su época
respectiva, parece herida en el fondo por el soplo de la muerte. Carlos V ordena hacerse los
funerales en vida. Felipe II se encierra en el mausoleo del Escorial, y muere en un camaranchon
pegado al altar mayor. Felipe 11T se tiende con frecuencia en su sepulcro para probar como estara
en ¢l después de muerto. Felipe IV sostiene amores con monjas, en celdas cuyo unico mobiliario
es un ataud y una cruz negra. Y por fin, el Hechizado [Carles 1I], muerto ya en vida, cuya
existencia pasa entre asperges y conjuros, revisa en la cripta del Escorial los cadaveres de todos
sus regios antecesores, y les promete hacerles compaiiia antes de un afio. (1884a, p. 279)

La unié de monarquia i catolicisme va provocar la decadéncia espanyola 1 va comportar
molts problemes. En primer lloc, els espanyols que volien triomfar a la vida només es
podien fer soldats o clergues. Per a Gener, només cal fixar-se en els literats del Siglo de
Oro. Aquests, a més, escrivien sovint sobre temes que tenien a veure amb la religio:
«Jamas la perspectiva del morir se pinté con mas negros colores. Hay ascetas de esta
¢época al lado de cuyas descripciones las del Apocalipsis parecen alegres»(1884a, p. 267)
. En segon lloc, cal recalcar el paper de la Inquisicid. En tercer lloc, la poblaci6 disminueix
de manera drastica a la vegada que augmenten els monestirs i els clergues. D’acord amb
Céspedes,'® a 1’época de Felip 1v, hi havia 9.088 monestirs sense tenir en compte ni els
de monges ni les capellanies, etc. Gener tamb¢ aporta dades del tedleg Campomanes: «En
el obispado de Calahorra habia 18.000 curas, en el de Sevilla 14.000; su catedral tenia

para su servicio mas de 100 clérigos, sin contar los canonigos, etc.» (1884a, p. 271). Tot

102 Sovint en el futur Gener titllara els seus enemics de bojos (E! caso Clarin. Monomania maliciosa de
forma impulsiva. Estudio de psiquiatria) o fins 1 tot corrents literaris sencers a Literaturas malsanas. Cal
recordar també el Cas Wagner, que inspira I’opuscle de Gener. Encara en el mateix sentit es vol destacar
un estudi que utilitza coordenades semblants que es va realitzar uns quants anys després. Ens referim a la
polémica que van protagonitzar Prudenci Bertrana i el Dr. Didac Ruiz a Girona quan van publicar el seu
opuscle La locura de Alvarez de Castro (Bertrana & Ruiz, 2007). Tal com explica el Dr. Jubert Gruart en
Diego Ruiz, Prudenci Bertrana i la locura de Alvarez de Castro (2007), els dos autors van acusar el general
Alvarez de Castro, que en nom de Fernando VII va mantenir el setge de Girona, d’estar boig. El que per
molts era heroic, ells defensaven que va ser patologic. Les semblances entre aquests dos opuscles i el capitol
de La Muerte y el diablo, encara que entronquen amb una amplia tradicié i no se’n pot assegurar la
influéncia, permeten il-lustrar la persisténcia d’un corrent potenciat pel positivisme, també en la critica
politica. Per a més informaci6é vegeu Dasca (2016, p. 406-407), on s’apunta que Diego Ruiz va seguir
posteriorment aprofundint en la idea de relacionar heroisme i bogeria.

193 Historia de D.Felipe 1V, Barcelona, 1634, lib. vI1, cap. IX, p. 272
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aixo fa que «Todo lo provechoso era del rey y del clero, todo lo gravoso de la nacion»
(1884a, p. 270). La monarquia prenia els fills dels seus subdits per poder portar a terme
les seves guerres i el clergat els agafava perque formessin part de les seves files. Tot aixo
no podia provocar res més que un desastre economic. A més, I’expulsié dels jueus i dels
arabs té unes conseqiiéncies per a l’economia catastrofiques. Es perden els oficis
artesanals, treballar productivament esta mal vist, el poble es mor de gana i la monarquia
espera sobreviure del que aconsegueix gracies al saqueig dels regnes descoberts i

conquerits a I’América del Sud, pero aquest invent economic no dura gaire.'®

Aquesta situacio es manifesta en la descripcio literaria d’Espanya. La visio del mén que
s’extreu del Quixot és precisament la que descriu Gener —recordem per exemple el
personatge de Ricote, que és un arab expulsat bon amic de Sancho i que protagonitza una
aventura a Barcelona—, una Espanya pobra, amb molt poca gent culta, i en la qual els
que ho sén no tenen cap futur ni benefici. Gener cita el dialeg en un dels poemes que
obren I’obra entre els cavalls Rocinante 1 Babieca: «;Metafisico estdis? —es que no
como». Per a Gener, és un simbol de com el pensament i la gana anaven clarament

relacionats en I’Espanya del XVII.

El capitol acaba amb una expressid de pena vers els anys en els quals la monarquia
absoluta i el catolicisme van dominar Espanya. Gener (responent a la cé¢lebre pregunta de
I’il-lustrat Masson de Morvilliers: «Que doit-on a I’Espagne? Et depuis deux siecles,
depuis quatre, depuis dix, qu’a-t-elle fait pour I’Europe?») es dol, hiperbolicament, del
fet que en tot aquell temps no va haver-hi cap descobriment ni cap aportacio a la historia

del pensament i la cultura: «Ni una idea, ni un invento, ni un beneficio» (1884a, p. 279).

Malgrat la quantitat de critiques vessades, defensara, contra el que molts intel-lectuals
europeus pensen, que Espanya si que ha col-laborat al progrés d’Europa almenys impedint
que els musulmans 1’envaissin. Deixant de banda aquesta fita, no ha ajudat per a res més
a la prosperitat d’Europa 1, a més, la vida dins de la peninsula Ibérica ha estat desesperada
1 trista. Com a conclusio del capitol assevera, amb intenci6 regeneradora: «Para propagar
la fe extendimos el exterminio; pensando s6lo en la otra vida olvidamos por completo la

presente, y la miseria desold nuestras comarcas por completo; para salvarnos el alma nos

104 A part de les citacions de Quevedo que aporta 1’autor, val a recordar-ne una, la célebre Letrilla Poderoso
caballero es don Dinero. (1996, p. 675)
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embrutecimos la inteligencia, y la ignorancia ortodoxa nos cal6 hasta la médula de los

huesos.» (1884a, p. 281)

4.9. Seleccio natural i niciesa

i Vivan las caenas! [crit dels partidaris de Ferran vii]

Gener volia respondre la pregunta de per que a Espanya el nivell intel-lectual era tan baix
i la niciesa s’havia estes per tot arreu. Per contestar-ho, com ja s’ha vist, intentara aplicar-
hi el métode inductiu basat en fets i utilitzant la ciéncia del seu temps. Ja s’han exposat
algunes causes d’aquest fatal diagnostic pero fara servir un altre argument que té a veure
amb una particular aplicaci6 de les lleis de la seleccio natural 1 de la sociologia. Com hem
avancat, Gener pensava, seguint entre d’altres a Taine, que el medi, juntament amb la raca
1 el moment, determinava la produccid intel-lectual d’un artista o de qualsevol ésser huma.
Es preguntara, doncs, quin és el medi a Espanya i com influeix en la produccio
intel-lectual. Per respondre aquesta qliestio, no només contestara que el medi no permet
que proliferi el pensament lliure i la puixanca de vida, sin6 que anira més enlla i defensara
que a Espanya es realitza una mena de seleccid natural per part de la Inquisicio, la
monarquia 1 altres forces repressives, mitjangant la qual s’aniquilen o es bandegen
sistematicament tots els caracters intel-ligents, lliurepensadors o que poguessin
col-laborar al progrés:

La Inquisicion, en su afan de exterminar todo lo que fructificara fuera del campo de la fe ciega,
condenaba continuamente a la hoguera a los que cometian el sacrilegio de pensar disintiendo del
dogma o de la disciplina de la Iglesia. Todo el que era condenado por tal motivo, por lo regular
valia mas que los ortodoxos, pues disentia; y el mero hecho de disentir supone ya un raciocinio,
supone que la inteligencia del que disiente funciona mas que la del que tan sélo cree y se
conforma, ya que para disentir es preciso comparar. (1884a, p. 271)

Des d’aquest punt de vista tot sistema absolutista o dogmatic aconsegueix disminuir la
intel-ligéncia, ja que prohibeix 1 extermina el desenvolupament del pensament critic. Aixi
doncs, a la disminucié de la poblacié hem de sumar-hi que, a més de ser pocs, els vius
eren els més necis, ja que eren els que havien acceptat 1’estat de les coses sense discrepar.
A més, aquests es reproduien i1 per tant perpetuaven les seves caracteristiques. Segons
Gener, el mal no se soluciona en poques generacions, sind que aquesta mena de genocidi
contra la intel-ligeéncia es perpetua fins que la mateixa Naturalesa, pel seu principi de

divergencia, és capag de tornar a crear persones critiques i que tenen pensament propi. El
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problema és que, segons sembla, a Espanya es van seguir fent genocidis intel-lectuals

ciclics.®

4.10. Part filosofica del llibre de la mort

Los conceptos de bien y mal que conforman la moral religiosa
son reemplazados por los de util a la vida o inutil; saludable o
nocivo, pues, para €l [Gener], lo que contribuye a intensificar y
acrecentar la vida es til, es decir, bueno. (Trivifio, 2000b, p. 54)

Gener afirma haver demostrat a la part historica que «por el mero hecho de existir, todo
ser tiende a la vida» (1884a, p. 293). Per aixo mateix sempre busca millorar la seva vida.
Només quan malgrat la lluita no s’ha vist capag¢ d’assolir la felicitat, ha creat un altre mon
per tal de poder assolir-la. Opina que quan I’ésser huma imaginava la metempsicosi per
tal d’aconseguir la perfeccié era com si «presintiera el proceso de ascenso de la vida por
medio de la complicacion organica, a través de las diversas series de seres, apuntado por
Lamarck y sabiamente desarrollado por Darwin y Haeckel» (1884a, p. 294). Ara bé,
I’ésser huma no ha viscut només per a un mateix. De vegades, ha viscut per a la patria, la
religié o la humanitat. Aquesta existéncia ha estat sempre afectada per les idees que ha
tingut sobre la vida 1 la mort, per aixo, malgrat les resisténcies que pateixen les idees
noves: «a cada nuevo adelanto, a cada idea reformadora, se oponen un sin fin de
instituciones viejas» (1884a, p. 295). Confia que es podra assolir una ciéncia que,
recolzada en el metode inductiu i els fets, permeti formular qué és la mort des d’un punt
de vista positiu. La part filosofica esta dividida en dos parts, la primera tracta la vida i la

mort i la segona: el cos 1 I’anima.

Si la mort és una negacio, caldra definir que és la vida. Gener fa una analisi de diferents
definicions de vida, citant filosofs, metges, fisiolegs, etc., com ara Stahl, Descartes,
Pelletan, Kant, Blainville, Bernard, Spencer, Virchow i Littré. La conclusio que n’extreu

¢s la segiient: «Ya ningln fisidlogo duda de que el fendmeno fundamental de la vida de

105 Els segles XVIII i XIX hi s6n explicats sumariament. El més destacable del capitol titulat «La revolucion»
és el paper de I’Enciclopedia i, sobretot, el fet que els revolucionaris, quan eren guillotinats, fins i tot els
que van perdre el cap per ordre de Robespierre —el qual és blasmat per Gener— van assumir amb absoluta
dignitat la mort. Asseverara Gener (1884a, p. 144) tot anunciant la part filosofica: «EI héroe, el cristiano,
morian bien en virtud de su egoismo. ;De su egoismo? Si, de su egoismo; no terrenal, pero si trascendental,
pues esperaban que su ser, una vez fuera de la tierra, veria recompensados con usura los sacrificios que
hiciera en ella. Pero los sabios de la Revolucion tenian un concepto mas alto: la solidaridad humanay.
Completa la idea fent referéncia a Napoleo, afirmant que: «Ha abierto con su espada el surco por el que ha
penetrado la semilla de la nueva ideay.
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todo ser sea el movimiento de sustitucion continuo que se verifica en todo el organismo
y que produce la renovacion de todas sus partes» (1884a, p. 301). Des d’aquest punt de
vista, es pot deduir que la mateixa vida,'* en un sentit material, parteix de la mort, ja que
viure és un procés de destrucci6 1 substitucié dels organs i de la materia. La intensitat de
la vida es relacionara amb la velocitat amb la qual es porti a terme aquest procés de

substitucio 1, per tant, a més quantitat de vida, més destruccio de teixits i més reparacio.

Si la vida és el procés de destruccio i regeneracio, la mort s’entén com el final d’aquest
procés, que s’esdevé quan I’assimilacido de ’exterior —que és necessaria per poder
regenerar els teixits destruits, per exemple, menjant— s’interrompi, sigui a causa de la
vellesa o per altres causes. Quan aix0 passi, el nostre cos es fondra amb la natura i
servirem per donar vida i aquesta vida podra ajudar altres humans. Dedueix d’aquesta
teoria que la por a la mort només pot provenir de 1’egoisme, ja que no s’ha de témer si
s’¢s conscient que la vida forma part d’aquest procés de mort 1 naixement 1, sobretot, del

fet que la mort possibilita la vida dels altres éssers vius.

Per tractar la immortalitat cal encarar el problema del dualisme. Gener es posiciona a
favor del monisme i li sembla que el dualisme no es recolza en fets positius. El filosof
barceloni s’inspira en els descobriments sobre la fisiologia humana i1 defensa la
inexisténcia de I’anima com a entitat separada del cos: «La Ciencia y la Filosofia, de
comun acuerdo, afirman hoy, la unidad del ser humano, en cuanto a su Naturaleza»
(1884a, p. 312). Per tal d’argumentar a favor del monisme, explicara els avengos que
s’han fet en fisiologia cerebral i buscara demostrar que el pensament, el que s’ha entes
com a anima, no ¢és res més que la funcio biologica d’un organ que és el cervell. Gener és
conscient que aquesta afirmacié no és compartida pels tedlegs ni pels metafisics. Es per
aixo que cerca demostrar que a I'univers no hi ha esperit, sind activitat de la materia.
Aquesta relacio la demostrara explicant diversos experiments que han fet fisiolegs 1
psicolegs de renom, dels quals conclou: «Mientras no se demuestre que el pensamiento,

el sentimiento y la voluntad no pueden depender de la organizacion, no es logico ni

106 Sobre el tema de la vida, a Mis antepasados y yo, relacionara el discurs que exposa al llibre sobre la
mort amb la seva condici6 de farmacéutic: «A maés, al observar que [la vida] era un resultado complejo de
lucha y de fuerzas preponderantes, y al notar que la muerte era solo la ausencia o disminucion de estas
fuerzas y por tanto la derrota en la lucha por la existencia, senti como un deber el apoyar la existencia de
los mejores, y por tanto de los hombres y de los seres buenos y utiles, y el curar sus males, por el estudio
profundo de lo que pudiera contribuir a aumentar sus fuerzas y a disminuirles las contrarias. Entonces la
carrera de farmacia me comparecié como algo sacramental» (Gener, 2007, p. 92).
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racional el hacer hoy la hipotesis de una entidad distinta, que de otra parte, ningtin hecho,

ninguna observacion cientifica atestigua y muchas contradicen» (1884a, p. 350). .

Si no hi ha dualisme, no hi ha entitats espirituals 1, de retruc, no hi ha anima. Sembla que
es fa dificil secundar la idea d’immortalitat. La intenci6 de Gener sera proposar una teoria
de la immortalitat que permeti justificar un ordre social sense la necessitat de fonamentar-
lo en una entitat suprasensorial i sense que es fonamenti en 1’egoisme. Com ja s’ha
esmentat i argumentat en la part historica, la immortalitat proposada per les religions 1
especialment pel cristianisme és una immortalitat basada en I’egoisme. Sempre que
I’ésser huma no ha pogut viure com ha volgut per les causes que sigui, ha creat una
felicitat d’ultratomba fruit del seu propi instint de viure: «El propio instinto de vivir se
las ha hecho aceptar» (1884a, p. 352). Per tant, la concepcio religiosa de la immortalitat
en un altre mon s’accepta només en €poques de decadéncia, com s’ha demostrat també
en la part historica. Per tot aixd, cal pensar que, si les condicions de vida milloren, la
causa d’aquesta idea desapareixera i, per tant, també¢ la idea de la immortalitat
d’ultratomba.’” Quan aquestes condicions milloren, 1’inica manera d’imposar la idea és

mitjancant la forca i les prohibicions, tal com passa ja durant el Renaixement.

Per tot aix0 1 mostrant, com ¢és habitual, un optimisme considerable, Gener defensa que
I’época que li ha tocat viure €s una eépoca en que les condicions de vida han millorat
gracies a la tecnologia i el progrés 1 que €s possible proposar la idea d’immortalitat entre
semblants 1 s’ha negat la immortalitat ultramundana. De la mateixa manera que en un
sentit biologic es porta 1’heréncia de tots els avantpassats —que han tingut exit en la
seleccid natural—, I’esperit (entés com a fruit del moviment) evoluciona a través de les
aportacions de tots els éssers humans. Tots aquells que hagin col-laborat a fer millor la
vida dels seus semblants seran recordats i, per tant, seran immortals i el seu esperit
romandra. La vida és una lluita per la supervivencia i la seva excel-léncia no depén de la
quantitat de temps viscut, sin6 de la intensitat amb que s’ha viscut. Del que s’ha pensat,
del que es fa, de les condicions a les quals s’esta sotmeés i als resultats que

s’aconsegueixen.

107 Aquest raonament recorda, vagament, alguns conceptes de la filosofia marxiana com ara infiaestructura,
superestructura i la seva caracteritzacioé de la religio com a «opi del poble». De totes maneres, no sembla
que Marx sigui un dels seus referents principals. Gener s’ocupara d’un dels seus mentors en la qiiestio
religiosa, Feuerbach, en Inducciones. D’altra banda, Gener estava en contacte amb cercles de
lliurepensadors propers a 1’anarquisme com els de La Humanidadad.
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Segons Gener, ¢€s just, raonable i logic que sigui a través dels actes notables, de la
contribuci6 a la humanitat, que s’aconsegueixi romandre i ser immortal. El progrés ha
estat la suma de totes les contribucions de cada ésser huma admirable. Cal, doncs, que
qui hagi ha contribuit a aquest progrés romangui. Per donar més forga als seus arguments
citara Spinoza, Proudhon, Renan i Comte. Aquesta ¢és la idea de la immortalitat
positivista:

Por la historia y por la suma de la vida que tenemos estamos ligados con los que pasaron, con lo
que hacemos, nos ligamos a los futuros. Esta es la gran recompensa de los muertos, y el consuelo

de los vivos. Asi debemos vivir para los otros, que después viviremos en los otros y por medio de
los otros, segtin la formula del positivismo. (1884a, p. 367)

Aquest criteri, a diferéncia de I’egoisme propi de la immortalitat del cristianisme (com
s’ha dit, la salvaci6 ¢és individual), €és solidari. Qui hagi millorat la vida de la seva
generaci6 i de les futures és just que es guanyi la immortalitat. Qui hagi viscut només per
satisfer les seves propies inclinacions, mereix ser oblidat i desapareixer. La responsable
de discernir qui mereix ser immortal ha de ser la critica, que s’ha d’encarregar de
descobrir qui ha fet una millor contribucié a la humanitat 1 desemmascarar qui hagi
aconseguit la seva notorietat a través de I’engany. Aixi doncs, els jutges de la immortalitat
son els erudits que, com havien fet anteriorment els déus, decideixen qui es mereix la
immortalitat i qui no. No gaire anys més tard, Gener (1889c¢) proclamava la mort de la
critica a La Vanguardia 1 anunciava una nova forma de valorar les obres que no es fixés

tant en la retorica sino en el que es deia i que apliqués el métode d’exposar i analitzar.**®

Un cop exposada la seva teoria, Gener intenta rebatre diverses objeccions que ha rebut
aquesta concepcid de la immortalitat. La primera €s que s’acusa aquesta concepcio de ser
aristocratica acusant-la de ser elitista, atés que ’oportunitat de ser immortal restaria
limitada als savis i erudits, i la gent vulgar sense estudis no hi podria accedir: «El cielo
de Renan seria una sucursal de Instituto» (1884a, p. 371). La seva resposta a 1’objeccio
€s que en cap cas s’exclou a priori cap grup. Tothom té igualtat d’oportunitats, de drets,
per accedir a la immortalitat, si s’aconsegueix ajudar els altres. Ara bé, preveure una
igualtat que no prioritzés el resultat de les accions 1 la seva utilitat, defensar una igualtat
que anés més enlla de la igualtat d’oportunitats, seria caure en 1’error dels mistics 1 dels
comunistes autoritaris, «que da lo mismo al que huelga que al que trabaja, al que produce,

que al que sdlo consume, es la igualdad que mata la personalidad humana, la que conduce

108 Agraim a Vall i Solaz que ens hagi facilitat la referéncia.
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a la misantropia y a la holganza, la igualdad que todo lo esteriliza; es la igualdad de la
injusticia» (1884a, p. 372). Gener havia insistit anteriorment en la paradoxa que implicava
que Déu fos just i a la vegada perdonador. Havia insistit també en el fet que, en el fons,
aixo implicava que no hi havia justicia. Aquesta concepcio positivista, segons el seu parer,
si que és justa perque dona a cadascu el premi a la seva feina, al seu esfor¢ per ajudar els

altres.

La segona objeccio és la qiiestio de que passa amb qui no és savi, pero si bo 1 just. D’acord
amb els critics que plantegen aquesta pregunta, els proletaris, els desfavorits, no tindran
ni tan sols el consol del cel o de la immortalitat. La resposta de Gener €s que, per una
banda, la justicia absoluta no es pot donar al mén; per 1’altra, creu que és molt millor
I’opcid positivista que no obligar-los a malmetre la seva vida en nom d’una recompensa
posterior. L’opcid cristiana els condemna a desitjar la mort. En canvi, 1’opcid positivista
els dona una oportunitat i els exhorta a millorar la seva posicio i a lluitar contra els agents
opressors. Fa una defensa de 1’emancipacié del proletariat que podria haver signat
qualsevol obrerista referint-se a la immortalitat positivista escriura: «Este es el cielo que
el proletariado ve delante y que conquistara con sus esfuerzos, y penetrard en €l mas o
menos tarde, arrollando todos los obstaculos que se opongan a su caminoy» (1884a, p.
375). Acaba el capitol, amb 1’optimisme propi del seu moviment filosofic, afirmant que
la immortalitat positivista €s la realitzacié de la justicia a la terra.

La Belleza que el griego imaginé en sus dioses, en los etéreos espacios de su Olimpo; la Justicia
que la Edad Media vio solo en la otra vida realizarse en el juicio final, por mano del
Todopoderoso; la Sabiduria que los neoplatonicos y los cristianos sélo concibieron como un
reflejo de la del Omnipotente, las va realizando ya el Hombre en su persona; para ello trabaja,
para ello lucha y sufre, para llegar a un dia en que todos podamos reunir en nuestra persona una

cantidad tal de Belleza, de Ciencia y de Justicia, que podamos exclamar: «jEureka! jYa hemos
entrado en el cielo!» (1884a, p. 375)

4.10.1. Conseqiiéncies practiques

Y después de haberlos agrupado tan mal, les supone a dichos
autores el Sr. de Ferran la opinién de que nada queda del hombre
después de la muerte, como no sea el acido carbonico, el agua, el
humus (?!), el amoniaco y las sales, cuando todos ellos convienen
en que, si algo hay de real y positivo en el hombre, es su
tendencia, sus ideas, sus actos, su obrar, su modo de ser, su
espiritu (como diria un espiritualista), el cual, después de muerto
el hombre, en vez de subir a un cielo hipotético, queda sobre la
tierra en las obras y tendencias que el muerto nos lega.

«El discurso inaugural del presidente del Ateneo Barcelonésy
(Gener, 1878b, p. 83)
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L’objectiu que, segurament, ha tingut Gener en el seu llibre ha estat proposar una
concepcid de la vida i de la mort que estiguin d’acord amb els ultims descobriments de
les ciéncies i1 que ajudin a augmentar la vida, la felicitat, el progrés i ’alegria dels éssers
humans. La manera com es concep la vida i la mort influeix de manera cabdal en la nostra
vida. Tota la part historica ha tingut com a objectiu mostrar-nos com en les ¢poques de
decadéncia es generava una concepcid de la mort que s’enfrontava a la propia intensitat
de vida tot construint I’esperanca d’aconseguir-la en la vida d’ultratomba. La manera de
veure la mort i de morir determinara, doncs, la forma de viure. Gener accepta aquesta
tradicio 1 ens exhorta a tenir una altra concepcié de la mort i, de retruc, a generar una

moral diferent.

A causa que la vida, gracies a I’evolucio, és, segons Gener, cada cop millor, també els
¢éssers humans tindran menys por a la mort: «Teniendo més libertad, siendo mayor nuestra
accion y viviendo mas y mejor, nuestra muerte sera mas feliz, mas tranquila, menos
temida» (1884a, p. 382). Segons ell, ’opcid egoista de la moral cristiana té com a ideal
I’ascetisme, que és un clar exemple de negacio de vida. En canvi, I’opci6 positivista
proposa que es visqui més intensament, 1 no per trobar la salvacié individual, sin6 per
aconseguir que tothom visqui millor. La teoria de 1’altruisme és la que permet a Gener de
proposar una moral i permetre que la societat sigui virtuosa sense necessitat de la religio
que fonamentar la moral en el castig divi o en la vida d’ultratomba. Gener al final de llibre
mostra una confianga absoluta, rotunda 1 desmesurada —i ingénua si mirem com s’han
esdevingut els fets— en el progrés i la rad. De fet, en molts aspectes sembla que s’acosta
a les velles teories de I’intel-lectualisme socratic que, com es sabut, defensaven que el
mal es fa per ignorancia i que, per tant, en el moment en que s’aconsegueixi que tothom
conegui el bé 1 el mal, ningt fara voluntariament el mal:

Este es el motivo de que el hombre de nuestra civilizacién haya llegado a ser, después de la
Revolucion francesa, tan inmensamente superior al que vivia sujeto al dogma puro. Este es el
motivo de la riqueza de las naciones. Cuando no quede ni una sombra del escepticismo de la vida
y la tendencia al perpetuo evolucionar esté aclimatada en todos los pueblos, cuando esté encarnada
en todas las costumbres, cuando inspire a todos los que dirigen las sociedades, cuando sea la
norma de todos los codigos, cuando el hombre en la plenitud de todos sus derechos organice sus
agrupaciones en bases de justicia, es decir, en la apreciacion exacta de la utilidad y alcance de sus
esfuerzos, entonces y estando en condiciones favorables en la lucha para la existencia y
obteniendo una gran suma de vida, al luchar no hallaindose en frente de un semejante, sino en

frente de la Naturaleza, podra pasar por la tierra, tranquila la conciencia, y terminar con dignidad
sus dias. (1884a, p. 385)
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Gener planteja una forta confianga en el progrés en aquest fragment i vincula progrés,

coneixement i pau.

La penultima objeccid contra la seva teoria que afronta és la classica que si no hi ha una
recompensa a la vida d’ultratomba no es pot fonamentar una moral, ja que no
s’aconsegueix cap benefici pel fet d’actuar correctament. Per a Gener, una moral basada
en el premi 1 el castig no pot funcionar i reitera que les condicions morals han millorat i
¢s absurd basar una moral en 1’egoisme. Cita St. Francesc com a exemple de moral
altruista, i sempre en sera un gran admirador.'® Segons Gener, si s’aconsegueix que les
condicions de vida millorin i la instrucci6 sigui generalitzada ja ningi cometra crims, si
de cas, solament «leves faltas, hijas de errores especulativos» (1884a, p. 394). Seguint les
teories criminologiques d’autors com ara Lombroso, afirmara que: «El hombre obra mal,
o invade el derecho de los demads, por necesidad, por instinto o por falta de conocimiento

de lo que practica» (1884a, p. 393).

Gener acabara el primer llibre intentant respondre a qui acusa els positivistes d’atiar
I’escepticisme 1 la tristesa. Aquesta tristesa I’atribueix al fet que actualment ens trobem
en una etapa de transicid; un cop les idees positivistes siguin assumides per tothom, aquest
desanim desapareixera (de la mateixa manera que ja ningu troba a faltar el déu Jupiter).
Aixi doncs, I'iltim tema que vol tractar és el fet de si les teories positivistes contribueixen
a aconseguir més felicitat per als humans. Respondra el segiient:

No pretendemos que las teorias que hemos expuesto nos hagan felices en absoluto, pues harto
sabemos que no hay absoluto alguno que sea realizable, pero lo que si afirmamos es que estan
conformes con lo que nos enseia la ciencia, y que no s6lo no impediran la justicia sobre el suelo,

sino que, viendo el Hombre que so6lo aqui debe realizarla, tendera a ella con todas sus fuerzas,
para ir cada dia alcanzando de ella mayor suma (1884a, p. 398).

5. Llibre sobre el diable

L’objectiu d’aquest segon llibre és explicar les «personificacions» de la idea del mal i
com aquesta idea ha evolucionat fins a arribar a ’estadi positiu. Un cop s’hagi fet un
recorregut per les diverses manifestacions del mal en la part historica s’arribara a 1’época

moderna: «en que las ciencias experimentales, rompiendo los moldes que aprisionaban la

19 Com es veura més endavant, vint anys després, Gener citara Sant Francesc per reivindicar 1’altruisme i
exemplificar les seves reticéncies a la moral proposada per Nietzsche. D’altra banda, el franciscanisme té
una llarga i diversa tradicio.
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idea del Mal, las personificaciones horribles que esta engendrara se desvanecen a la

observacidon como vanas sombras que la luz disipa» (Gener, 1885a, p. 7)

5.1. Zoroastre, el positivista

Gener, com s’ha vist a la primera part expressa una gran admiraci6 pel zoroastrisme i
opina que aquesta religid €s un precedent de les idees positivistes. Segons la concepciod
de la vida i del mal que es pot extreure de I’Avesta, a través del treball i de I’esforg, es pot
fer que el mal (Agronamynus) es transformi en bé (Ahura); fins i tot es preveu la
possibilitat que el mal desaparegui totalment 1 tot sigui transformat en bé. Els enemics
dels seguidors de Zoroastre seran els ganduls i els esquenadrets o els animals que no donin
beneficis —com els reptils. El que s’ha de fer és treballar per transformar tot el que hi ha
en el mon en bo, en utensilis que serveixin per a I’home. Per aquest motiu no existeix la
tragedia: «pues en la Bactria, el Hado no domina al Hombre ni este lo acata, al contrario,
el Hado adverso que en si Ariman sintetiza es cada dia vencido por el trabajo y la Justicia»
(1885a, p. 54). Per aix0, les seves cangons intenten animar els cors i promoure la vida. El
mon, la Natura, és vista pels proselits de Zoroastre com a quelcom que es pot enfrontar,
combatre i transformar a través de I’esforg 1 del moviment. Gener identifica el pensament
dels deixebles de Zoroastre amb el seu propi: la vida ha de ser moviment, treball i
transformacié de la Natura, aixi es pot combatre el mal i servir-se de la Natura per
guanyar-la —idees similars les defensa Gener a la part filosofica del llibre sobre la mort.
Es en aquest context, i apostant per una evident idealitzacio, que pot afirmar el segiient:
Si Zoroastro ha existido, ha sido el profeta mas grande que han visto los siglos. Cada dia, a cada
paso vemos al hombre convertir el mal en bien. Todo lo que nos rodea, todos estos inventos, honra
de la especie humana, que registran la Ciencia y la industria no son mas que «diablos convertidos
en angeles», como diria un poeta Zendo. Lo es el aire que por la vela lleva a la nave a través de
los mares, que por las aspas del molino convierte en harina de trigo. (1885a, p. 56)

El zoroastrisme té la visi6 correcta de la realitat, fins i tot «tiene en gérmen la idea de la
evolucidny, ja que «el noble iranio veia, aunque a través del mito, como la filosofia de la
evolucion, la Edad de Oro en frente, no en el pasado; el cielo, aca en la tierra, no encima
de nosotros ni en otra vida» (1885a, p. 56) i1 es lamenta que no hagin estat aquestes idees

sind les cristianes les que s’hagin imposat durant I’estadi teologic a Occident:
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Si la Iglesia con su sacra ignorancia no hubiese sentado que todo lo mundano era diabolico; si
hubiese distinguido y dicho en consecuencia que lo diabdlico e infernal era lo inculto, lo salvaje,
lo indémito, y por lo tanto que la pereza acrecentaba al diablo, y que éste desaparecia con la
Ciencia y el trabajo; si sus ejercicios hubieran sido ideas y experimentos en lugar de latines y
exorcismos; si hubiese lanzado el humo del carbdon en lugar del incienso, la sociedad se hallaria
de seguro a mayor altura que hoy se halla. (1885a, p. 57)

El motiu pel qual aquestes idees no s’han imposat fins a la seva recuperaci6 al segle XIiX
€s que aquesta cultura es va anar modificant i, a causa de diverses contaminacions dels
caldeus 1 dels babilonis, va canviar la seva societat 1 la seva concepcio del mon fins a
arribar a convertir-se en els perses que es troben els grecs en les guerres mediques, que ja
estan en plena decadéncia. Com a conclusio, cal apuntar que de 1’analisi de la concepci6
del zoroastrisme de Gener en podem extreure la concepcid del positivisme: confianca en

el progrés, en la industria i en la possibilitat d’acabar amb el mal.

5.2. El mal a Grécia i Roma

No hi pensis, en los moixons

que es glacen dintre del niu!

(Bartrina, 2012, p. 61)

En els capitol dedicats a Grécia i Roma, Gener exposara la concepci6 grega del mal des
de I’época heroica fins a I’¢época de la decadeéncia romana. Al final del capitol dedicat a
Roma, Gener haura dibuixat la iconografia i els personatges que, amb petits retocs,
poblaran I’infern cristia. Es remarcable la critica negativa que fa del pensament platonic
i de la seva influéncia posterior, idea que mantindra i desenvolupara a I’época que va ser

redactor de la revista Joventut.

Gener dividira I’evoluci6 de la idea del mal i I’infern a Grécia en quatre etapes que
corresponen a una evolucid cronologica: a la primera etapa anomenada «antehomérica
o heroica, ’Hades es percebia com un receptacle on tots els morts podien trobar la
immortalitat. La concepcié de I’Hades canviara a la segona etapa, que ¢és la d’Homer 1
Hesiode, en que ja es descriu el Tartar com a lloc de castig on s’hi troben els grans
culpables, infractors que s’han enfrontat directament als déus, per exemple, els Titans. De
totes maneres, Gener destaca que el grec no tem els déus, senzillament, «solo a su fuerza
mayor se doblega». L’admiracio pels déus no és deguda a la por a ser castigat a la vida
d’ultratomba, com fan els jueus: «Si alguna vez el griego honra a los dioses, es porque al
castigar lo hacen con justicia; jamas por ese espiritu de sumision absoluta ni por ese “don”

de amor mistico que llevan al semita a anularse ante su dios» (1885a, p. 96). A 1’obra
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d’Hesiode, tota la realitat se sotmet a la justicia, també¢ els déus; una justicia que no tracta
a tothom per igual independentment de les seves accions, perd que tampoc evita el
despotisme: «No conoce la igualdad extraia del cristiano, que aconseja tratar lo mismo
al que ofende que al amigo, pero tampoco legitima el odio» (1885a, p. 97). A la tercera
etapa, Gener culpa Plato (1885a, p. 98) de fer més profunda la creenca en I’infern, 1 la
influeéncia d’aquest en el mon, Platd, segons Gener, «hizo ya verdaderamente terrible la
creencia en el Infierno, por la manera como describi6 el juicio de los muertos.» En aquest
judici, cada ésser huma, era presentat per un «demonio o genio protector» i depenent del
resultat «pasa a la derecha y sube al cielo» o passa a ’esquerra «para descender a los
antros subterrdneos». Alguns exemples del que diu Gener —encara que ell no els cita—
serien el Mite d’Er (Republica X, 614a-621c), el mite del Carro Alat del Fedre (248¢)**°
1 el mite escatologic que es troba al final del Fedo (107¢c-115a).

Nogensmenys, apunta també¢ la importancia de la influéncia de I’orfisme en el pensament
de Plato i afirma que el seu infern «preludia al cristiano», ja que la seva idea de culpa és
semblant a la que després va defensar el cristianisme ja que posa aquesta vida en funcid
d’una justicia d’ultratomba. Des del punt de vista de Gener, Orfeu i Dionis per als grecs
1 Osiris per als egipcis son déus de I’amor que baixen als inferns i redimeixen els humans
del pecat original, i després aquesta funcié la realitzara Jesucrist.'*! En la mateixa linia,
Gener opina que Platé va donar molta importancia als dimonis que per a Plat6 son la via
per comunicar la divinitat amb la Naturalesa; uns mediadors necessaris a causa de
I’excessiu buit que hi ha entre les dues realitats. En aquest punt, Gener fa referéncia —el
cita— al famos relat que va explicar Diotima a Socrates 1 que aquest ultim narra en E/
Banguet, on es mostra la naturalesa mediadora dels daimons. La importancia atorgada per
part dels filosofs als dimonis tindra a veure, segons el farmaceutic Gener, amb una
patologia neurotica: «Sdcrates hace a estos genios compaiieros inseparables del hombre.
Segun ¢, cada hombre tiene uno; todo lo que piensa y todo lo que hace es un demonio
quien se lo inspira, y afirma de si propio que a todas horas oye el suyo. jCuanta influencia
tuvo sobre la humanidad la neurosis de un filosofo!» (1885a, p. 103). Per tot aixd que

s’ha explicat i pel fet que no li sembla logic haver fet «esa division llamada Edad Mediay,

110 per exemple: «De entre todos estos casos, aquel que haya llevado una vida justa es participe de un mejor
destino, y el que haya vivido injustamente, de uno peor». (Plato, 1981, p. 351)

1 Citara la font d’aquesta informacié: «La importante obra» d’Eduardo Gerard «Uber Orpheus und di
Orphiker», Berlin, 1861.
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Gener es mostra favorable a realitzar una nova perioditzacid de la historia que comencés
amb Socrates i Platd i que ell denominaria «La decadenciay:**?

Que comprendiera la gran crisis que ha atravesado la Humanidad en Occidente, partiendo de
Sécrates y Platon, los cuales representan la tendencia al predominio de la religion, de lo
sobrenatural, del absolutismo, y acabando en el siglo XII, época en que empiezan las tentativas

que, a pesar de ser contrarrestadas, se presentan cada dia mas imponentes, llegando a producir el
estado actual de civilizacion. (1885a, p. 265)'*3

Després de 1’¢poca grega, els dimonis que contenien connotacions positives es
transformen, a causa de la proliferacié de la supersticio, en agents de castig a I’época
romana. Hi ha alguns autors que es resisteixen a les supersticions, un exemple en seria
Lucreci a De rerum natura, que nega 1’existéncia de I’Hades argiiint que els turments més
greus son en aquest mon: De fet, en el moén es poden trobar elements de castig pitjors que
els que hipotéticament es podrien trobar a I’Hades con son les presons o les tortures.
Dissortadament, Lucreci'** és considerat un heterodox, no conforma el pensament
hegemonic 1 la supersticid s’imposa a la societat romana. Segons Gener, tot el que
succeeix a Roma ¢és tingut per un castig divi, perd son castigs que no tenen res a veure
amb la justicia, amb el bé o el mal, sin6 amb el domini de la magia o del desconegut: «La
barca de Caronte ya zozobra; jtan llena va de los que a ¢l se dirigen!» (1885a, p. 107). A
més, 1 aixo és el més greu, la proliferacié de dimonis i d’éssers malvats no correspon a un
augment de la moralitat ans al contrari. La gent, en lloc d’actuar de manera cada cop més
moral, el que fa és voler agradar als déus 1, até€s que aquests no son justos sind que actuen
sovint capriciosament, €s la por la que regeix les accions humanes i no I’augment del
sentiment de justicia: «La piedad, la sumisién a lo divino oscurecen la nocién de la
Justicia. Se teme no el mal obrar sino el desagrado de los dioses; todo se vuelve hacerles

ofrendas y sacrificios» (1885a, p. 108).

Aixi doncs, el canvi més significatiu d’aquesta ¢época —que perdurara, segons Gener,
durant segles— ¢és substituir la moral pel ritual, per la liturgia. No se salva qui fa el bé
sind qui se sotmet als déus i els venera. Per tant, moral i religid queden separades.

Nogensmenys, mostrant el seu solid optimisme, defensara que el progrés €s inexorable

112 B 1libre sobre la mort ja inclou un capitol titulat aixi. Aquest capitol comprén I’época entre els segles
vaCilvdC.

113 Segons Gener (1885a, p. 265), actualment ens trobariem en aquesta época, que acabaria «el dia en que
la religion no tenga influencia alguna sobre la evolucion de los organismos sociales, ni sobre la de sus
individuos»

114 pe] que fa a Lucreci cal destacar que el mateix Gener havia traduit com a minim el cant 111 i que ’havia
llegit a I’ Ateneu Barcelonés (Vall i Solaz, 2005a, p. 10).

121



EL PENSAMENT DE POMPEU GENER BLOC 4. L4 MORT ET LE DIABLE (1880-1885)

fins 1 tot quan sembla que no s’esdevé, ja que allo que pot semblar un retrocés és en el
fons també un pas cap al progrés: «Y del cristianismo, desdoblandose a su vez, haciéndose
su ortodoxia cada dia méas dogmatica y sus herejias cada dia mas cientificas, ha salido el

estado de cosas moderno» (1885a, p. 106).

5.3. Satan sive natura

LY siluego resulta que no hay cielo?
Una duda. (Bartrina, 2002)

Jahvé, el déu dels hebreus, €s per a Gener el primer déu monoteista. N’estudia, doncs,
amb especial atenci6 les caracteristiques perque creu que pot il-luminar la concepcid del

mal a [’actualitat.

Una caracteristica inedita i significativa que s’atribueix a Jahvé és que inclou en si mateix
el maliel bé. Aquest tret diferéncia el judaisme de les religions estudiades fins al moment,
que com a regla general enfrontaven una divinitat bona i una de dolenta, habitualment
identificades amb la naturalesa. Una divinitat positiva, per exemple, estava identificada
amb el Sol 1 una de dolenta amb un terratrémol. Consegiientment, Jahvé, realitza les
caracteristiques d’un Déu bo i també les atribuides al diable o al mal. Inicialment,
absorbeix moltes de les caracteristiques dels déus del pante6 politeista, aixo fa que assigni
a les accions humanes el bé i el mal indistintament 1, el que €s més important, sense cap
criteri discernible. Les seves decisions son tan justes com injustes i €s impossible predir

com actuara.

Tot 1 heretar alguns dels atributs dels déus del politeisme, Gener sosté que Jahve no forma
part de la natura. No s’identifica amb cap element natural, no és del mén de les coses,
pero n’és el creador i, per tant, pot alterar-lo com vulgui. Tot el que passa a la natura se li
atribueix, tant que el sol surti cada dia com que no ho faci; que plogui o que no plogui.
Tot depen de la seva voluntat i del seu caprici. Si bé no s’identifica amb la naturalesa, és
I’amo de tot 1 els humans han d’agrair a Jahvé que els hagi donat el que posseeixen: «El
israelita es solamente el colono de sus tierras, cuando las tiene; el sefior de ellas es Jahvé»
(1885a, p. 68). Fins i tot la justicia se sotmet a Déu: en les taules de la llei, la primera és
respectar Déu per sobre de totes les altres regles. A més, és un Déu guerrer que ataca a

qui no ¢és jueu sent capac d’ofegar els enemics al mar, enviar plagues...
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En la logica d’una filosofia de la historia que implica el progrés, cal explicar com pot ser
que Jahvé s’imposés als déus politeistes hegemonics. El motiu que esgrimeix Gener és
I’alienacio respecte a la natura causada per la cruesa de les condicions naturals. Jahvé es
podria salvar 1 imposar precisament perque era estrany a la naturalesa. En el moment en
que «cansados de la tierra los hombres buscaban en el cielo su morada» va poder triomfar
sobre la resta de déus, com que la naturalesa i la vida eren adverses, el déu que es situava
fora de la natura podia aconseguir «que todos los hombres del Imperio a él se sometieran
al terminar la Edad Antigua» (1885a, p. 81). Es precisament ’emancipacié de Jahvé de
la natura el «gran servicio al progreso humano» dels hebreus. Segons exposa Gener al
llibre de la mort, el fet que Jahvé estigués allunyat dels fenomens va propiciar que molt
de temps després les lleis de la ciéncia es poguessin imposar, la religio va deixar d’ocupar-
se d’aquest mon que va quedar orfe i erm perque els cientifics poguessin estudiar-lo sense
impediments: «Cuando el sacerdocio poseia el saber, la inteligencia humana contentaba
con la sabiduria sagrada. Divorciada la ciencia de la religion, al recogerla la razén la
encontro laica» (1884a, p. 126). Aquesta sera, doncs, la gran aportacio al progrés de la

humanitat que van fer els hebreus.

Aquest procés d’emancipacié de Jahve de la naturalesa és explicat amb tota mena de
detalls i coincideix amb la manifestacié de Satanas. Gener situa la primera aparici6 de
Satanas al Llibre de Job. Satanas es mostra en aquest llibre com a membre de la cort
celestial 1 realitza una mena de juguesca amb Déu ((Jb 1:6-12) 1992, p. 1051): «Un dia
que els fills de Déu van anar a presentar-se davant Jahvé, Satanas també va anar-hi
entremig d’ells». Després que Déu descrivis Job com a «un home integre i recte, que tem
Déu i s’aparta del mal», Satanas opina que Job actua bondadosament perqué Déu 1’ha
beneficiat: «Has beneit les seves empreses, els seus ramats pul-lulen pel pais. Pero estén
la ma, toca els seus béns, i et juro que et maleira a la cara». Aleshores Jahvé va dir a
Satanas: «Mira, deixo tots els seus béns a la teva discrecid. Evita només d’allargar la ma
contra ell. I Satanas va sortir de la preséncia de Jahvéy. Satanas es mostra com un critic
inexorable que trobava a tothom culpable. El diable promou que es cometin errors
convengut de la debilitat humana pero, a la vegada que absorbeix la negativitat de Déu i
de I’ésser huma, assumeix també la naturalesa i tot el que li pertany. El poble jueu
acceptara aquesta separacié molt influit, segons Gener, pel medi en el qual vivien. El
mateix Satanas transformara el medi de Job per posar-lo a prova. Es doncs la ignorancia

de la naturalesa i el fet que només en veien la seva part més negativa i dolenta el que va
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exiliar Jahvé de la natura en la consciéncia dels hebreus: «Este dios llegd a ser en la
imaginacion del hebreo distinto de la Naturaleza, gracias a su ignorancia, ya que no
conocia a ésta [la naturalesa] bajo sus mas espléndidas manifestaciones» (1885a, p. 80).
La percepcid de la naturalesa hostil del medi sera per a Gener la que afavorira la

identificacio del diable amb la natura.

5.4. «El dios Pan ha muerto»

«El dios Pan'*> ha muerto. Una religion del espiritu esta a punto de aparecer» (1885a, p.
120). Amb aquesta senténcia comenga el capitol dedicat als primers cristians. Gener narra
com la supersticiosa Roma havia concebut la igualtat «en la corrupcion a todos los
hombres». Explica com a Roma «la crapula era general» i hi havia una proliferacié de
lupercals. La situacié no li sembla a Gener desitjable, més aviat decadent: «Aquello era
la descomposicion anticipada a la muerte, el delirium tremens del vicio» (1885a, p. 121).
Tot i les seves reiterades critiques a 1’ascetisme, afirma que I’excés de desig també porta
a la infelicitat, expressant al final del fragment que es cita a continuacid una frase que pot
fer pensar en Schopenhauer:**®

Pero el disfrutar extenua, la voluptuosidad agota: la borrachera debilita; el sensualismo enerva; la
crapula embrutece; de las orgias salen anemias, neurosis, histerismos y nostalgias. A la
sobreexcitacion sucede la languidez; después del eretismo viene la paralisis: en pos del goce el

hastio, tras la gula el ayuno; el apetito exagerado provoca la inapetencia. El placer es solo la
primera parte del dolor. (1885a, p. 121)

Gener copsa les contradiccions entre les seves afirmacions en aquest capitol i la seva
critica a I’ascetisme, per aixo a ’apéndix VII creu necessari aclarir I’afirmacid: «Asi la
carne que fue objeto de culto es ya estigmatizada». Matisant les seves opinions sobre
I’ascetisme i sobre la importancia de I’encarnacid de Crist en 1’allunyament de Déu de la
naturalesa, explicara que la transicid del culte a la naturalesa cap a ’ascetisme no va ser
violenta sin6 que es va desenvolupar de mica en mica a mida que el politeisme es

transformava en monoteisme. De fet, entén que el cristianisme durant un temps va ser

115 Pierre Grimal (1981, p. 402-403) descriu Pan atribuint-1i les segiients caracteristiques: «Se le representa
como un genio, mitad hombre mitad animal. [...] Le place especialmente el frescor de las fuentes y la sombra
de los bosques. [...] Pan es también una divinidad dotada de una actividad sexual considerable. Persigue a
ninfas y muchachos con igual pasion. Incluso tenia la fama de buscar la satisfaccion en si mismo cuando
habia fracasado en su persecucion amorosa». De vegades se 1’identifica amb Baco o Dionis.

116 Respecte a Schopenhauer com es veura al llarg del treball hi manté una relacié ambivalent, el criticara
a La muerte y el diablo perd matisara la seva opini6 a Literaturas malsanas.
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també una religi6 de la naturalesa i que els primers cristians alexandrins entenien el crist

com un déu fal-lic.

Malgrat aquests matisos atribuits al cristianisme, 1’allunyament de la naturalesa s’enceta
amb el monoteisme, pero influeix en els altres ambits de la vida que mica en mica va
ocupant la religi6é que es presenta com si fos la salvadora de tots els problemes.. També
la filosofia rep aquesta influéncia. Filosofs com Ploti o Fil6 estaran influits per
plantejaments religiosos; religio i filosofia s’utilitzen matuament per poder desenvolupar-
se: «La Filosofia se ampara, para fortalecerse, del principio de la religion; y la religion,
para crecer, se nutre de la Filosofia» (1885a, p. 131). Pensament i religié s’unifiquen i
configuren la concepcido del mal propia dels primers cristians, que deriva de les
concepcions de Jahvé i dels grecs. Per exemple, el pas de la paraula dimoni grega a la
paraula diable. El canvi de paraula implica un canvi de concepte, els dimonis, com s’ha
vist, no eren necessariament dolents; la paraula diable perd les connotacions positives que
podia albergar el dimoni. En grec, diable, segons Gener, vol dir calumniador, un
calumniador pot associar-se, per exemple, a la serp del Genesi. El text biblic analitzat per
Gener per fonamentar la seva hipotesi és el Llibre de la Saviesa, 11, 24, escrit per un jueu
alexandri en grec, d’on cita: «Por la envidia del Diablo, dice, entrd la muerte en el mundo»

(1885a, p. 141).

Gener explica com es dona la transformacié del dimoni com a servidor de Déu —que
trobem per exemple a Job— cap al diable calumniador. Considera que la llegenda que
més influeix en I’evolucié de la idea de mal és la que concep Satanas i la seva cort com a
angels caiguts. El text que fa servir Gener per exposar aquesta caiguda és 1’ Apocalipsi,
on s’explica com una serp de set caps anomenada diablos s’enfronta a Sant Miquel 1 perd,
caient a la terra amb tots els angels que la secundaven, moment des del qual comenga a
venjar-se: '’ «El gran drac, /a serp antiga, I’anomenat diable i Satanas, el qui enganya tot
el mon, fou llancat a la terra, i els seus angels foren llangats amb ell» (Ap. 12:7- 12:18).
La caiguda dels cels deixa Satanas i els altres angels com a habitants de la naturalesa,
exiliats del cel i, per tant, capacos de fer el mal en aquest mon. La teoria resultant és com

una mena de maniqueisme, contra el qual va lluitar Agusti d’Hipona.

Segons Gener, a partir del moment en que la figura de Crist comenga a tenir importancia,

la idea del diable heretada n’esdevé 1’antitesi, de la mateixa manera que, com hem vist,

7 Gener cita a Renan, que identifica la serp amb I’Imperi Roma
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ho era de Jahvé. Si, en un primer moment, s’identificava Crist amb la natura,
successivament la idea de Crist s’allunya del mon i, per contra, el diable va assimilant les

caracteristiques que abandona:

El concepto que del Diablo tuvieron los cristianos de la segunda generacion es que siendo el
contradictor debia de ser todo lo contrario de lo que ellos defendian. Defendian lo divino, lo
espiritual; Satan era, pues, lo humano, lo carnal. Defendian el Dios tnico, y el Cristo; los dioses
del politeismo eran, pues, los demonios de Satanas. Defendian la Naturaleza celeste, la Naturaleza
terrenal pertenecia de derecho al Diablo. (1885a, p. 146)

La identificaci6 del diable amb la natura es va veure reforcada mitjancant la confluéncia
de Satanas amb els déus pagans. Aquests déus van poblar la naturalesa tot omplint el buit
que havia deixat Jahvé. Tot el que es considerava malvat sucumbia a aquest procés
antitétic. Per tant, la mateixa Roma classica va ser identificada amb Babel i, aixi, sotmesa
a Satanas.

5.5. Fides et ratio

En resumen, Satan, que estaba precontenido en germen en el seno
de Iahveh, dentro del cual se agitaba confusamente, se desprende
de €l ya en el libro de Job, y a partir del cautiverio de Babilonia
va emancipandose, bajo la influencia persa, hasta que llega a ser
su antitesis en el periodo cristiano, en que recibe el esfuerzo
[refuerzo?]que el paganismo moribundo le trae con sus dioses
infernales. (1885a, p. 90)

El desinterés per la naturalesa va tenir conseqiiéncies epistemologiques. La ciéncia, la
filosofia, no van desapareixer, pero es van transformar en teologia. Aquesta transformacié
té com a conseqiiencia 1’aparici6 de la gnosi**® i la patristica, que tindran com a objectiu
explicar 1 legitimar la concepciod religiosa del mon, del bé i1 del mal ja que «Jamas la
Humanidad ha seguido un sistema sin una explicacion que lo legitime». Aquesta
explicacio tindra com a objectiu convéncer els éssers humans que la concepci6 cristiana

¢s vertadera o «al menos, verosimil», (1885a, p. 152) requisit indispensable perque sigui

18 Gener dedica moltes pagines del llibre sobre el diable a exposar el pensament dels gnostics: refereix el
pensament de Procle, Simé el Mag, Basilides, Marcio, Valenti i altres. També explica el pensament
d’alguns pares de I’Església, a més dels explicats, com Ireneu, Origenes i Climent d’Alexandria. El seu
amic Alfred Opisso escriu un elogi del capitol sobre la gnosi: «Felicitémonos de que un escritor afiliado a
la escuela positivista haya dado tales pruebas de conocimientos s6lidos y maduros en un punto de la historia
que parecia estar bajo el exclusivo dominio de algunos tedlogos o rancios canonistas. Si otra cosa no bastase
a demostrar que el Sr. Gener es una notabilidad en el conocimiento de la historia y de la filosofia, el estudio
acerca de la Gnosis seria suficiente a hacerle una reputacion» (Opisso, 1881a, p. 12).
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acceptada. El coneixement de la natura esdevé secundari, 1’tnic desitjable sera el de Déu
1 el del mon celestial. Consegilientment, tot pensador o filosof que parlés de la naturalesa

«era inspirado por Satandsy» (1885a, p. 148)

Com a exemple d’aquesta evolucid, s’adduiran Tertul-lia 1 Agusti d’Hipona. El
pensament de Tertul-lid és arduament criticat per Gener: «Aspero y enemigo de la
Ciencia, expone una teoria barbara, con una ingenuidad que espanta: “El mal es el pensar
—dice—, el Bien, la sumision absoluta, ciega, a los poderes eclesiasticos™» (1885a, p.
182). També opina que Tertul-lia és enemic del treball, de la industria i fins 1 tot del
progrés: «Solo hay de verdadero lo primitivo, lo antiguo; todo lo innovado es falso. Asi,
en sus escritos el Diablo comparece como una especie de razon de ser de la progresion
constante» (1885a, p. 183). En aquest fragment identifica diable i progrés. Per tot aixo,

entén que Tertul-lid és un gran enemic dels principis positivistes.

Nogensmenys, Gener s’adona que el pensament de Tertul-lia no és el que s’imposa en els
primers moments del cristianisme. Alguns filosofs utilitzaran el pensament dels
pensadors grecs 1 romans —sempre que no es refereixin a la naturalesa— per tal
d’explicar millor la fe. Un exemple d’aquesta actitud és Agusti d’Hipona, que a més
establira la concepcido del mal dels primers cristians. Després de disputar amb els
maniqueus i amb Pelagi —del qual Gener es mostra un entusiasta—, subscriura que la
causa del mal és I’home i no Déu. Des del punt de vista d’ Agusti, Déu va fer I’home lliure
1 la llibertat és la condicio de possibilitat del pecat. Com que 1’ésser huma va triar pecar,
es va produir el pecat original que tots arrosseguem des del naixement, per la qual cosa
la salvacié haura de provenir de Déu. Per tant, per a Gener, Agusti introdueix
I’arbitrarietat en I’home i, a més, la impossibilitat de fer el bé, que prové de Déu. Gener
conclou com a final d’aquesta primera etapa del cristianisme: «El dogma de la Iglesia
quedo definido por Agustin. La humanidad entregada como presa al Diablo, se hall6 ya
en la imposibilidad de hacer el bien de por si sola» (1885a, p. 200). En aquest punt
s’acabaria ’estadi teologic —com ja s’ha apuntat al Ilibre de la mort— i comencgara

I’estadi metafisic.
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5.6. El Mal a ’edat mitjana

No es con el hijo de Dios con quien debemos platicar, sino
con nuestros hijos.
Dios (F. Sunyer, 2013)

A manera de resum, cal recapitular el que s’ha exposat fins ara respecte a I’evolucié de
la idea del mal i les seves personificacions. En primer lloc, Gener ha explicat les
caracteristiques del zoroastrisme caracteritzant-lo com una mena de precursor del
positivisme: els seguidors de Zoroastre creuen en el progrés i1 en el valor del treball per
tal d’acabar amb el mal. En segon lloc, Gener ha exposat la interpretacié de la concepciod
del mal a Grecia i Roma, considerant el pensament de Platé com I’inici de la decadeéncia
a causa de la creacio d’'un moén ideal, el menyspreu per la naturalesa i la valoritzacié del
judici d’ultratomba. En tercer lloc, Gener ha exposat el procés d’estranyament de Jahvé
amb la naturalesa i I’apropiacio del mon per part de Satanas fins al punt de provocar el
desinterés pel mén de les coses per part dels filosofs i els cientifics per tal de focalitzar-
se en entendre a Déu. Per fonamentar tot aquest procés, segons Gener, 1’Església utilitza

la filosofia que tindra el paper de legitimar i fonamentar aquestes idees.**

Com ja s’ha apuntat, I’arribada del messies comporta una apropiacié de la naturalesa per
part de Déu que el porta a competir amb el diable. Déu s’ha fet carn i s’acosta altre cop a
la natura. La profecia anunciava que després de I’adveniment del messies el mén de la
naturalesa s’acabaria i hi hauria el judici final, perd «la Naturaleza no murid. Las
estaciones continuaban sucediéndose; cada primavera nuevas flores, nuevas hojas; cada
otofio nuevos frutos» (1885a, p. 203). Com que la naturalesa va seguir existint i el Crist
de mica en mica s’anira allunyant de la naturalesa, I’ésser huma omplira la naturalesa de
diables i de sants. Gener apunta la impossibilitat que el poble pugui suportar el
monoteisme, ja que el monoteisme implica I’allunyament de la realitat circumdant,
implica allunyar-se de la natura i I’ésser huma hi viu, s’hi relaciona. Com que el buit entre
una divinitat tinica i el mén de la vida és massa gran, en un primer moment es transformen
els déus pagans en sants: «Los necesita para que le guarden la cosecha, vigilen la casa,

velen el suefio de sus hijos» (1885a, p. 209). Gener, que ja ha referit la transformaci6 dels

9 1’ evolucié en la concepci6 del diable a 1’edat mitjana s’analitza en dos capitols diferents: el capitol 7,
intitulat «El diablo bestial y el pobre diablo», en qué es parla del diable vist pel poble, el diable ridicul, i el
capitol segiient, intitulat «El gran diablo», en que es parlara del diable vist pels nobles i I’Església que
s’identifica amb els grans perills d’Occident, com poden ser els musulmans.
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déus pagans en diables, relata també com davant la dificultat d’entendre una natura orfena
de déus, aquests déus pagans es transformen en sants, cada lloc, cada poble, tenia el seu i
adhuc n’hi havia pels oficis, per les estructures socials, etc. En aquest sentit el monoteisme
era nomeés aparent i Gener opina que el poble va mantenir el paganisme perd amb formes
diverses. Posteriorment, la mateixa Església cerca aturar la proliferacié de sants i romanen
només els diables. Aquests diables podien ser fins i tot burlats si s’era devot a Déu 1, per
extensid, es podia burlar el mal i les seves conseqiiéncies, subvertint la naturalesa,
realitzant el miracle. Els diables esdevenen €ssers propers i populars, com Gener il-lustra
amb la iconografia de les gargoles 1 els balls de diables, que ell recorda al Camp de

Tarragona.

A la vegada que es trobava el diable ridicul, hi havia un diable fort i poderos que afectava
el desti dels pobles i als governants, 1 que era el culpable de les desgracies que passaven
al mon, que no podien provenir de Déu: si un rei s’enfrontava al papat era a causa que
estava posseit pel diable, si algu defensava idees que no estaven d’acord amb 1’ortodoxia,
era perque parlava a través del diable... Després d’haver usat la filosofia per fer raonable
la fe, un cop consolidat a través de la conversio de Constanti, segons Gener, el
cristianisme es convertira en enemic de la filosofia, sobretot a partir del concili de Nicea
—«golpe de Estado de Nicea»— i es comengara a perseguir tothom que no estigui d’acord
amb la doctrina acceptada al concili.’® Gener, essencialment, estableix tres grups que van
ser acusats d’estar influits pel diable: els islamics els quals elogia profusament com a
exemple del progrés cientific («Todas las ciencias de la Naturaleza eran cultivadas en la
Espanya arabe») 1 técnic com el sistema de reg a Valéncia o a poblacions del sud
d’Espanya. D’altra banda, van recuperar el pensament d’ Aristotil i no «el alma de Platon,
el padre de la decadencia» (1885a, p. 252). A més, segons refereix Gener, persegueixen
els mistics, que son acusats de ser posseits pel diable, perque posen en dubte 1’autoritat
eclesiastica i, amb la mateixa imputacid, els pensadors heterodoxos anomenats
«adoradores del verbo». De totes maneres, el pensament ortodox vincula els mots a la
realitat, tergiversant la tradicid aristotelica, igual que I’escolastica i la retorica
s’encimbella identificant saviesa i ciéncia amb paraula. Gener concep 1’escolastica com
un discurs buit i metafisic que compara amb la filosofia més estesa en el pensament liberal

del Madrid del seu temps, el krausisme: «Precisamente algo de esto pasa hoy en dia en

120 Al concili de Nicea (325) entre altres temes es va condemnar I’arrianisme afirmant la divinitat de
Jesucrist i es va adoptar el Credo com a féormula de compromis. Gener entén que sota el desig d’unificar
les creences de I’Església s’atacava el lliurepensament.
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Madrid, bajo la influencia krausista, de un lado, y la de la oratoria politica, de otro»
(1885a, p. 273). El menyspreu a la retorica buida sera una constant en el pensament de

Gener.

Per exemplificar la lluita entre pensament heterodox i ortodox a 1’edat mitjana, Gener
analitza amb detall el cas d’ Abelard,'* ja que el considera simptomatic. Abelard cerca —
1 segons Gener ho aconsegueix— a partir de raons, convencer els altres filosofs de les
seves tesis 1 aquests, en lloc de contradir-lo, opten per silenciar-lo i cremar els seus llibres.
El seu adversari filosofic no sera alga més savi i intel-ligent que ell, sin6 Sant Bernat, que
el respondra només amb prohibicions:

Pronto el caballero de la razon encontrd un caballero de la fe que se le opusiera. Este fue un monje
que vivia en una misera choza al lado de un monasterio, abstraido del mundo hasta el punto de no
saber la nacionalidad ni el nombre de los territorios que recorria, tan apartado de los sentidos, que
tomaba el aceite rancio por agua; espiritu creyente que lo ignoraba todo, todo lo que no fuera de
Dios o de los santos. Bernardo de Clairvaux oy6 decir un dia que la herejia se popularizaba, y

creyendo a Dios en peligro, corrio a defenderle. ;Con argumentos? No, con anatemas. El Verbo
estaba esta vez con el heresiarca. (1885a, p. 277)

Els escolastics utilitzen la paraula perd no hi creuen veritablement i per aixo necessiten
de la violéncia. La profusié de discursos que qiiestionaven el dogma i desafiaven
I’ortodoxia va provocar que els pensadors puristes bastissin un nou relat que, des de la
racionalitat, anul-1és la mateixa racionalitat, imposaven una veritat Uinica inqliestionable.
Gener opina que I’escolastica és un discurs buit que, de fet, no parla de res, només té
I’aparenca de racionalitat ja que no es refereix a les coses sind que només és autoreferent,
aixo fa que s’esgoti 1 es malbarati el talent. Els conceptes van comengar a ser contaminats
per paraules buides que es centraven en la forma sense tenir en compte que es deia —cita
el tractat Sic et non d’ Abelard: «Un arsenal de sentencias contradictorias de los padres de
la iglesia». L ’oblit de la naturalesa es consolida amb 1’escolastica, ja que era una forma
de pensament que no tenia en compte la realitat percebuda pels sentits i només versava

sobre el mateix pensament, sense referir-se a cap realitat externa.

Esta bien, que trabaje el pensamiento, pero que trabaje solo; nada del contacto impuro con la
Naturaleza; la copula de la Naturaleza con el intelecto daria hijos sacrilegos; solo el estado casto
es el perfecto; que se mantenga, pues, el pensamiento puro de todo contacto sensual; no importa
que sea estéril y que sucumba a fuerza de funcionar en vano. (1885a, p. 280)

121 Gener no només es referira a Abelard com a representant del pensament heterodox i de la persecuci6 del

pensament, addueix també, entre d’altres, I’exemple de Roger Bacon, de qui explicara les persecucions que
va patir, i el considerara precursor del positivisme.
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Per a Gener qui va extreure «una consecuencia extremay» d’aquesta forma de pensar va
ser el filosof catala Ramon Llull inventant la seva «méaquina de pensar», que partia del
principi que «todo lo que existe en la Naturaleza existe a la vez en el espiritu en forma de
idea», de manera que, de I’analisi de les nostres idees, es podia deduir el coneixement de
tot I’'univers. Gener explica I’art combinatoria de Llull, que permetia, a partir dels seus
cercles conceéntrics, congixer tota la realitat basant-se en la correspondéncia entre les
categories conceptuals i el mon. Aquest metode feia inutil la investigacié alhora que

permetia que I’home deixés de pensar ja que la maquina ho feia per ell.**?

Tot aquest procés porta Gener a permetre’s definir el pensament de 1’edat mitjana amb
una metafora organica que ja havia utilitzat a la introducci6 de 1’obra: «Y todo el pensar

de la época se convirtié en una verdadera masturbacién mental» (1885a, p. 280)

5.7. El diable cristia (o com omplir el paradis de malvats)

Mentrestant lo capita

s’agenolla per resar:

—Déu meu —diu— que feu merces
a qui us prega, feu que ja

no es mori cap negre més.

Lo negrer
HENRICH HEINE (Bartrina, 2012)

Un argument classic a favor de la pervivéncia i1 necessitat de la moral cristiana era que la
desaparici6 de déu i de la religi6 implicaria un increment de la immoralitat i del nihilisme,
ja que era impossible fonamentar una moral sense recorrer a una entitat suprasensible (per
exemple, per a Kant és un dels postulats de la ra6 practica). Gener s’oposara a aquesta
idea 1, de fet, la capgirara argumentant que €s exactament el contrari, ja que en nom de
Déu s’han fet i es poden fer les més grans immoralitats. Ho il-lustrara amb diversos
exemples, com la croada contra els catars. En remarca I’absurda acusacio d’heretgia i els

mesquins arguments que es van utilitzar per demostrar que el diable havia posseit els

122 Fis destacable la critica de Gener a Llull, és sabut que la revifalla del lul-lisme va ser important a partir
del 1900 en un cert pensament «heterodox» que volia fer front al tomisme de Torras i Bages, Balmes i
d’altres. Ens referim al ja citat a la introduccié Mn. Salvador Bové i especialment a Francesc Pujols.
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albigesos.’? Citara Guillem de Tudela, que narra la croada i mostrara com el cristianisme
no s’estalvia la crueltat ni la immoralitat.

El buen prelado [referint-se a un abat que dirigia les tropes] habia hecho una lista de los que
estaban entregados al Diablo; pero en el furor de la acometida el abate del Cister [Arnau Amalric?]

encuentra engorrosa la distincion en tales circunstancias, y tirando de la espada exclama:
«jMatadlos a todos; Dios ya reconocera a los suyos!» (1885a, p. 290)

Per afermar la idea de la relacié entre immoralitat i cristianisme, Gener analitza la relacio
entre cristianisme i diner. El filosof explica que, al llarg de les primeres e¢poques del
cristianisme, els diners estaven considerats com a agents del diable, per la qual cosa estava
mal vist acumular-los 1 la usura era un pecat, fet que va afavorir que els jueus dominessin
la banca i se’ls caracteritzés per I’avaricia. Amb el temps, pero, la jerarquia eclesiastica
s’adona de la necessitat de col-lectar diners i aquest és 1’origen de la vinculaci6 entre
salvacid eterna i diners.** Una dels usos recaptatoris més criticats seran les butlles, que
impliquen que qui tingui diners podra assolir la salvacio. Gener transcriu la que ell
anomena «Tarifa de Juan XXI», una mena de tractat de moralitat on es qualifica,

quantifica 1 jerarquitza cadascuna de les faltes a partir del seu valor pecuniari:

—Por la absolucion del que hubiera poseido una mujer en una iglesia y cometido otros
desmanes; 6 gros.

—Por la absolucion de un clérigo concubinario, con dispensa de la irregularidad, y esto
a pesar de las constituciones provinciales y sinodales; 7 gros.

—Por la absolucion del que hubiere cometido incesto con su madre, su hermana o
cualquier otra mujer que fuere su parienta por sangre o por alianza o bien con su madrina;
5 gros.

—Por la absolucion del que hubiera desflorado a una virgen; 6 gros.
—Por la absolucion de un perjuro; 6 gros.

—Por la absolucion del que hubiere muerto a su padre, a su madre, a su hermano, a su
hermana o a un pariente laico (si hay un pariente clérigo entre los asesinados, debera el
matador ir a visitar la Sede Apostdlica); de 5 a 7 gros. por muerto

—Por la absolucion de un marido que hubiere apaleado a su mujer y la hubiere hecho
abortar con una paliza; 6 gros.

123 A més de la croada contra els catars, Gener explica altres exemples sobre com 1’acusaci6 de possessio
del diable es feia de manera arbitraria i el fet que alguns bons governants es trobaven enfrontats a I’Església
per tal d’aconseguir manllevar el seu poder. Per contra, denuncia casos de dirigents que, malgrat la seva
immoralitat, eren salvats per haver fet algun tipus de favor a I’Església.

124 Gener cita «L’elogi dels diners» d’Anselm Turmeda que atribueix a «el librito popular, en Catalufia,
conocido bajo el nombre de “Lo Fra Anselm”», tal com era conegut el molt reeditat i popular Llibre de
bons amonestaments. Citem-ne I’ltima estrofa: «Diners, vulles, doncs aplegar / sin pots haver, nols deixes
anar / si molts ne tens porras tornar / doctor en Romay (1885a, p. 304)
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—Por la absolucion de la mujer que con el auxilio de un brebaje o de cualquier otra
maniobra hubiera muerto al hijo que llevaba en su vientre; 6 gros.

Nota. —Si el que hubiere empleado las maniobras antedichas fuere un clérigo, y hubiese
muerto el hijo en el seno de la madre, se le tratard como si hubiese muerto a un laico. La
pena indicada es igual.

—Por la absolucion de pillajes, incendios, robos y asesinatos de laicos, CON
DISPENSA; 8 gros.'?® (1885a, p. 307)

La prioritat de I’Església, segons Gener, no ¢s la moralitat del poble, sind la seva propia
supervivéncia. De fet, hi ha una conseqiiéncia perniciosa, s’aconsegueix que només el
poble, que no podia pagar les butlles, sigui qui s’hagi de comportar moralment.
Conseglientment, si s’accepta 1’argumentacid de Gener, el cel esta ple d’assassins,

violadors, etc., que van poder pagar la seva salvacio:

La violacion, el incesto, el asesinato, la expoliacion y el robo se absuelven por dinero, y no tardan
los papas en confirmarlo poniendo un precio fijo a la redencion de cada pecado. jQuién no querra
comprar la salvacion de su alma, que ya se vende! El cielo se abre con llaves de oro forjadas en
el infierno. (1885a, p. 307)*2°

Finalment, es referira a Dante, que va escriure «un poema sobre el castigo del Mal y el
premio del Bien». En aquest poema, La Divina Commedia, el geni florenti expressara la
seva visio del mal com a tedleg, perd també com a moralista. Condemna els filosofs o els
que han viscut un amor il-licit a I’infern pero els aplica penes lleus i fins i tot agradables.
En canvi, castiga els materialistes i també alguns papes i bisbes enemics. Segons Gener,
el merit de Dante, a part d’haver format la llengua nacional italiana i gracies a ella haver
forjat molts segles abans, la futura unitat italiana. Es haver expressat la naturalesa del bé
i el mal del seu temps, que es basava en el criteri humanista, a partir de la moralitat de les
accions 1 el criteri eclesiastic per la submissi6 a la divinitat: «y el poeta florentino, a la
vez hombre y tedlogo, nos presenta en su Infierno los que son culpables ante ambos

criterios, ante el de la Iglesia y ante el de la justificacion humanay (1885a, p. 313)

125 La font citada per Gener és: « TARIFA CANCELARIA Y PENITENCIARIA, Edit. Toussaint — Denis,
Paris 1520». Gener indica, a més, que 1’ha consultat a la Biblioteca Nacional de Paris. S’ha consultat el
cataleg en linia de la Biblioteca Nacional de Franca i la referéncia és correcta: Taxe cancellarie apostolice
et taxe sacre penitentiarie itidem apostolice. Venundantur Parisiis, in vico Sancti Jacobi, ad Crucem
ligneam, prope sacellum divi Ivonis, per Tossanum Denis, bibliopolam, cum Descriptione Italie ac
Compendio Universitatis parisiensis et taxis beneficiorum ecclesiasticorum regni Francie. 1520, Paris, T.
Denis, 1520. Gener 1’atribueix a Joan XX11 (1245-1334)

126 Molts anys després sera un topic de les seves narracions que les millors persones eren a I’infern. Per
exemple al «Theological Palace».
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5.8. Aquelarre (s. XIV)

No conocid aun ese Diablo de insurreccion y de Naturaleza que
reind en los siglos X1V y XV. Por esto en su Infierno [el de Dante]
no hay siervos, sublevados, ni conjurados del aquelarre, ni
médicos. (1885a, p. 313)

Gener defineix el segle XIv com un segle boig, de transicio:

El siglo X1V es el siglo de la sinrazén y del furor. No es un siglo normal sino un siglo enfermo.
Las epidemias materiales y morales son lo que mas le caracterizan. Su historia cabe entera dentro
de la patologia. [...] Tiene la locura del genio, no la demencia de la imbecilidad. Como si quisiera
empujar la edad que se va y preparar el terreno a la que viene, el Diablo cambia la generacion a
toda prisa. La muerte extermina las viejas gentes por la peste y el amor se afana en producir las
nuevas por el adulterio (1885a, p. 314).

La bogeria seria promoguda per les especies vingudes d’orient i per la calor. També és
un segle eminentment femeni fet que per a Gener és negatiu. Descriu el segle com una
¢poca desordenada, a la vegada que genial, amb tres papes a la vegada... Aquest desordre
provoca que el poble comenci a desafiar I’Església ja que fins a aquell moment només els
savis 1 filosofs s’enfrontaven a I’Església. Pero perque el poble «se diera al Diablo» calia
el descredit del papat i del feudalisme. Aixod succeeix a partir de la immoralitat d’aquestes
institucions'?. Ja s’ha vist el tema de les butlles i, a més, Gener en refereix una llista que
documenta en nota a peu en la qual mostra practiques immorals entre els eclesiastics. Un
simbol del desprestigi de 1’Església i del feudalisme ¢és la llegenda del Comte Arnau, en
la qual es narren les relacions adulteres del comte amb I’abadessa: «En la balada del conde
Arnau, hay también la siguiente estrofa que dice el condenado: “Feune tancad aquella
mina, muller leal / Que va’l convent de les monjes de Sant Joan”» (M. Mil4 “la poesia
popular”. P. 140.) (1885a, p. 330)). D’altra banda, les injusticies del comte amb el poble
fan que es revolti i1 arribi a assaltar el castell. EI Comte, a més, és condemnat a vagar com

una anima en pena pel que ha fet a la familia 1 stbdits.

Els rituals com el sabat i ’aquelarre seran en un primer moment una exaltacid de la
naturalesa 1 no es faran a la llum publica, sind en la clandestinitat. El sabat sera un ritual
«en honor de los espiritus de la Naturaleza proscrita, celebrada en la oscuridad y el

silencio de la noche, en la que se manifiestan los restos del paganismo conservados por

127 QOpisso opinara referint-se a aquest capitol a la seva ressenya sobre La Mort et le Diable: «Los

abundantisimos datos que contiene la obra del Sr. Gener acerca de aquel estado de general perturbacion,
afligen el animo mejor templado» (Opisso, 1881b).
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el pueblo»'?® (1885a, p. 326). De totes maneres, el susdit descontent envers el sistema
social convertiran aquests rituals pagans en una protesta contra el sistema feudal i
I’Església. Per exemple, en el Sabat:*?° «El villano se prepara a romper la vara del avellano
contra el sefor, pues ya estd cansado de partir peras con €l» (1885a, p. 327). Aquestes
festes estaven protagonitzades per les dones i la dansa i, per a Gener, les bruixes eren el
revers de la Verge Maria. Com havia passat amb la dansa de la mort, es percep una
analogia entre la dansa i les reivindicacions democratiques, en aquest cas entre dansa i

contacte amb la naturalesa.

Referint-se als aquelarres nega que fossin només «una bacanal en la que satisfacian todos
los instintos brutalesy (1885a, p. 337) 1 defensa que en aquesta «especie de
francmasoneria de las selvas se tramaban las insurrecciones, que estallaron a ultimos de
siglo XV en toda Europa.» I encara insisteix en el seu valor politic i reivindicatiu atorgant-

li el merit de ser precursora de la revolucio.

Un cop explicat el paper dels aquelarres, Gener exposara la importancia de 1’alquimia per
tal de dilucidar el concepte de mal en el seu temps. Els alquimistes eren percebuts com
diabolics perque treballaven amb la naturalesa i «Dentro de sus vasijas, en sus hornillos,
con sus fuelles, calentaron la naturaleza que el cristianismo habia declarado muerta»
(1885a, p. 343), ja que «o la Naturaleza, es decir, la materia no estaba muerta sino
dormida, o habia resucitado». Si la natura era viva, també ho era el diable que
s’identificava amb ella i aixi els alquimistes van ser empaitats com si fossin bruixots. La
persecucio als alquimistes afecta també literats com ara Enrique de Villena (1384-1434),
responsable, entre altres obres, d’una traduccid de I’Eneida. Gener considera Villena un

precursor del positivisme: «Con el marqués de Villena empezaron las persecuciones

128 No cal dir que la bibliografia sobre la bruixeria és molt abundant. Entre els folkloristes catalans, se
n’ocupara Cels Gomis, que en recollira casos des de 1864, editats postumament amb el titol de La bruixa
catalana: aplec de casos de bruixeria, creences i supersticions recollits a Catalunya a l’entorn dels anys
1864- 1915. (1987). Entre altres fonts, Gener es val sobretot del llibre de Lancre Tableau de l’'inconstance
des mauvais anges et demons.

129 Aquesta festa la considera Gener hereva dels misteris del Baco Sabaceo a I’ Apéndix X «El dios luminoso
de la borrachera pasa con todo su cortejo desordenado y furioso por un corredor oscuro, de la clara
antigliedad a la tenebrosa Edad Media» (1885a, p. 503). Gener exposa en el citat apéndix com els cultes
dionisiacs es van proscrivint a I’época romana: «En seguida los “misterios dionisiacos” fueron prohibidos
en toda Italiay» (1885a, p. 503). Els rituals s’oculten durant segles i reapareixen transformats en el Sabbat i
els aquelarres: «Algunos siglos mas tarde los siervos oprimidos se acogen a tales misterios y es cuando los
vemos ya aparecer con el nombre de “sabados”. Los satiros se vuelven diablos fétidos; las ménades, brujas;
al tirso sucede la escoba, las antorchas se convierten en cirios verdes y los gritos de Saboé en “Sabat”; por
lo demas, las mismas danzas obscenas, la mismo omnigamia, las mismas borracheras, fabricacion de filtros,
venenos, abortivos y demads brevajes» (1885a, p. 504).
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contra la ciencia en Espafa. A partir de aqui comienza a apagarse la luz en la peninsula

Ibérica» (1885a, p. 349)

Com a conclusio, escriura Gener: «De fines del siglo XV a principios del XIX, durante tres
siglos la ciencia muerta espera su resurreccion encerrada en la redoma del dogma catolico,
herméticamente tapada, hasta que la libertad moderna viene a romper el cerrado

receptaculo que la aprisionabay» (1885a, p. 349).

5.9. Faust i la persecucio de la diferéncia

Quan Gener analitza el Renaixement, el primer tema que aborda és la demonitzacié de la
impremta. La invencié de la impremta respon segons Gener a I’aplicacio de la llei que
natural que s’aplica a la societat que afirma que «la necesidad de una funcion es la
productriz de un 6rgano» (1885a, p. 350). N’¢és un exemple la invenci6 de la impremta
que ¢és originada per la necessitat de coneixer, aixo €s, si se segueix la logica de la
interpretacid generiana, acostar-se al diable, al mal, ja que «mucho antes de la invencién
de la imprenta las gentes, como presas por el Diablo, ardian en extrafios deseos de saberlo
todo» (1885a, p. 351). Habitualment, I’invent de la impremta s’atribueix a Gutenberg
perd Gener aventura la hipotesi que qui regentava I’empresa on treballava Gutenberg era
qui ell anomena Faust. L’origen del mite de Faust provindria d’aquest personatge historic,
ja que seria un dels inventors de la impremta que havia estat acusat d’haver fet un pacte
amb el diable. La prova d’aquesta acusacio seria la resposta que va haver-hi a la impressio
de les primeres Biblies:

Entonces se creyo adivinar alli la garra del Diablo. El bermelldn era sangre humana; el negro,
carbon del Infierno. No cabia duda, el copista era un brujo. Se le presentd, se le formé proceso,
y, nueva prueba de su complicidad con el maligno: en su casa se le encontraron tantas biblias, que

una comunidad entera no hubiera podido escribir ni en cien afios; y Faust vivia solo. (1885a, p.
359)

Inspirades en aquest personatge historic, sorgeixen les diverses versions del Faust en que
ven la seva anima a canvi de coneixement, tal com explica Juan José del Solar (2004, p.
17)% en el proleg a la seva edicio de la primitiva historia anonima del Doctor Johann

Fausto:

130 La historia que citem, Gener la considera apocrifa, es refereix a qui ell anomena «el segundo Faust»
(1885a, p. 362)

136



EL PENSAMENT DE POMPEU GENER BLOC 4. L4 MORT ET LE DIABLE (1880-1885)

El mévil esencial de Fausto es, pues, segun el autor andnimo, la curiositas, vale decir aquel afan
por conocer lo incognoscible para el hombre, por penetrar en la naturaleza misma de las cosas o
«especular sobre los elementosy», formula que solia englobar tradicionalmente las indagaciones
efectuadas en el ambito de la alquimia y de la magia.

Aquesta curiositat de Faust ha de ser castigada com a desmesura i1 excés. Gener, entre
altres fonts, cita la versid del Faust de Marlowe. Faust, gracies a la ciéncia 1 la teécnica,
hauria inventat la impremta i hauria permes que tothom pogués accedir al coneixement.
D’aquesta historia se’n pot deduir la nocié del mal del Renaixement i també ofereix la
possibilitat de fer una interpretacid del mite faustic que va immortalitzar Goethe. El
diable, doncs, ¢és en aquest mite font de coneixement, identificaci6 amb els classics
pagans. La impremta permetia que la part de la poblacio alfabeta i amb prou poder
adquisitiu pogués accedir a textos que no pertanyien a I’ortodoxia: «Fausto es el gran
alquimista que ha hallado la piedra filosofal del espiritu. Es la personificacion de la
ciencia contra la fe, de la generacion que, harta de sufrimientos, se da al Diablo para
alcanzar el bien en vida acé en la Tierra» (1885a, p. 365). L’home comenga a mirar al seu
voltant i vol conéixer i entendre i aix0, en el mite, s’identifica amb entregar-se al diable.
El diable era la Natura i, per tant, qui I’entén, qui treballa amb ella, qui la investiga, és

qui ara ja voluntariament s’hi entrega. Parlant encara de Faust apuntara:

Es el gran herético excomulgado, que si bien desespera de lo celeste no esta abatido, pues de
su desesperacion brota el genio que pone la mecanica al servicio de la idea, cerrando con el
libro, 1a Edad Media en que nacio, y abriendo la era de la Edad Moderna con la evocacion de
la Naturaleza, que en el siglo XV estaba a punto de resucitar y solo esperaba tal conjuro para
presentarse deslumbradora. (1885a, p. 365)

L’Unica manera d’entrar en 1’edat moderna, d’acostar-se a la ciéncia era, en un moment

de transicid, certificar el pacte amb el diable, amb la Natura.

Gener havia explicat com la decadéncia de I’Imperi Roma va venir acompanyada d’un
increment desmesurat de les supersticions. Al comengament del Renaixement,
desenvolupant la tendéncia de final de I’edat mitjana, constata que va succeir el mateix
fenomen. Es va comengar I’época amb la crema de lliurepensadors com ara Jan Hus,
Giordano Bruno o, per part dels calvinistes, Servet'*!. Pero posteriorment van abundar els

conjurs, els filtres, les bruixes, els endevins, els miracles, Nostradamus i altres profetes,

131 Molts anys després, el 1911, amb altres lliurepensadors dedicara un llibre als tres personatges per
reivindicar que s’erigis un monument a Servet titulat: Tres martires del librepensamiento (Gener et al.,
1911)
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etc. Com a reaccid a aquest fenomen 1 a la mentalitat renaixentista, apareix la Inquisicid,
que, amb les seves acusacions i tortures, incentiva la invenci6 de fantasies malignes. Els
posseits pel diable es multipliquen i les fogueres s’encenen continuament. Gener
analitzara el llibre Malleus malleficarum® de Jacobo Sprenger i Enrique Institutor.
Aquest llibre, usat pels inquisidors, el titlla de grotesc: «Las barbaridades y estupideces
que en ¢l se consignan vienen afirmadas con una serenidad que aplastay» i «las pruebas no
son necesarias, pues con el Diablo no se discute» (1885a, p. 371). El llibre ho explica tot
sense deixar cap espai al dubte. A més, «el juez podra prometerle la vida al acusado, con
tal que confiese completamente y denuncie a los complices, sin que venga obligado a
cumplirle la promesa luego» (1885a, p. 372). La immoralitat dels inquisidors sembla
evident, adhuc els bens de 1’acusat se’ls reparteixen entre 1’acusador i els membres del

tribunal.

Com era esperable, aquestes normes de la Inquisicio van implicar una multiplicaci6 dels
bruixots: «Bodin anuncia que hay més brujos en Europa que soldados tuvo el ejército de
Jerjes» (1885a, p. 383), fins i tot els mateixos acusats creien que eren veritablement
bruixots ja que el deliri es generalitza i la gent comenca a creure que veritablement tenen
poders sobrenaturals. A més, destaca que les victimes de les acusacions de bruixeria van
ser principalment les dones: «Y mujeres hermosas en su mayor parte» (1885a, p. 373) 1

conclou afirmant que una epidémia moral es va apoderar de la cristiandat.

Aquesta situacio va portar al caos més absolut fins al punt que «todos los caminos de la
vida precipitaban a la muerte. Para estar seguro de no ser quemado, no habia mas remedio
que ser de los que quemaban a los demds» (1885a, p. 374). L ultima personificacio del
bruixot (o del diable) sera convertir-se en eclesiastic: «En la historia andénima del doctor
Fausto, impresa en Francfort en 1587, el autor protestante nos presenta a Mefistofeles

bajo el capuchdn de un fraile mendicante» (1885a, p. 385).

132 «Me impresion6 tanto una tal crueldad premeditada con tal refinamiento, que me reveld a lo que el
barbaro puede llegar al perfeccionar por el estudio su barbaries,(...). Y me puse a buscar entre los libreros
de viejo si encontraba alguna edicion del célebre Malleus Maleficarum, codigo cuyo original en pergamino
alli les servia de norma a los inquisidores. Y encontrando un ejemplar me marché satisfecho, pues podia
escribir con conocimiento de causa un capitulo de la segunda parte de La muerte y el diablo». (Gener,
2007a, p. 154)
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5.10. La mort del diable

Temen que una autentica libertad de especulacion o cualquier
ampliacion de sus facultades de pensamiento pueda, al producir
hombres incrédulos, convertirlos también en gente malvada e
infeliz. (Mill, 1995, p. 36)

Gener ha defensat que el poder de Satanas prové, entre altres motius, d’haver estat
I’antitesi de Crist. Aixi va adquirir la seva forga i es va convertir en princep de les tenebres
1 amo de la naturalesa. Consegiientment, 1’extincio de la forca de Crist va associada a la
manca de fortalesa del Diable. Mentre la societat es va tornant cada cop més laica i va
expulsant el cristianisme de les estructures socials, amb el Crist es foragita de la natura

Satanas.

El procés que descriu Gener €s gradual. Protestants 1 catolics s’acusen mutuament d’estar
posseits pel diable. Els inquisidors necessiten justificar la creixent immoralitat dels
eclesiastics i el diable sera el pretext, aixi justificarant, per exemple, conductes com els
abusos dels confessors que aprofiten la seva posicid per mantenir relacions amb les
penitents. Segons Gener, son tants els casos d’immoralitat entre els clergues que
finalment els inquisidors decideixen deixar de perseguir-los. El motiu que es dona és que
«es el espiritu santo el que impulsa. Dios posee por medio de sus fieles. El apostol lo ha
dicho. “Todos somos miembros del Cristo.” El Jesucristo de los catélicos volvia a
aparecer como el Xristos falico de Alejandria» (1885a, p. 389). Tot aixo és causat, segons
Gener, per I’increment generalitzat del pecat 1 el fet que el religiés n’escolta les
confessions. El sensualisme es palesa també en la mistica i en la lectura apassionada del
Cantic dels cantics, I’exemple que adduira sera el de Sta. Teresa de Jestis. A més de tot
aixo, cal esmentar que, en obres com la historia anonima del doctor Faust de 1587 —com
ja s’ha dit— o el Paradis perdut de Milton, el diable es mostra com un teoleg cristia en el

primer cas i com a escolastic en el segon.

La proliferacié de perversions Gener 1’atribueix a les condicions de vida dels cristians en
els convents, ¢és a dir, al medi. Hi vivien sense poder desenvolupar les funcions basiques
de I’existeéncia i la vida que portaven —ociosa i basada en I’oracié— no era la més
apropiada per tal de poder controlar les passions, per a Gener sin6 les ocupacions que
incideixen en el mon i cerquen de transformar-lo:

La clase de ocupaciones de curas y monjas no es las mas a proposito para dominar las pasiones

y menos en el aislamiento. Para éstas no hay mas derivativo que el trabajo racional, el funcionar
de la inteligencia, el estudio de las ciencias, la concepcion de las grandes obras de arte, la
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politica, las empresas industriales; el ocio mistico la oracion son trabajos que no desvian la
fuerza nerviosa hacia otro lado. Los mismos santos han hecho contar que a pesar de sus ayunos
y cilicios, el maligno les ha atacado hasta con el sacramento en las manos (1885a, p. 393).

S’atribuien les conductes andomales a una intervenci6 del diable quan segons Gener eren

conseqiiéncia dels principis sobre els quals es fonamentava el mateix catolicisme:

Los moralistas y canonicos creyeron que esto eran casos aislados y lo explicaron de una manera
casuistica. jError gravisimo! El pecado provenia de una parte del principio mistico del catolicismo
de haber proclamado el amor divino, la razon herética y el trabajo un castigo; y de otra, de la

reglamentacion represiva de las instituciones religiosas en contra de las corrientes de la época.
[...] El mal estaba en el fondo y no en los accidentes. (1885a, p. 393)

Gener exposa, al final de la part historica, com el diable, a partir del segle xvii1, va de
mica en mica sent expulsat del mon 1, simultaniament I’Església, atés que els governs es
van allunyant de la seva influéncia. A Espanya, Carles 111, «no solo impuso silencio al
Diablo, sino que una noche eché del reino a todos los jesuitas». Tot i les limitacions de la
I1-lustraci6 espanyola i I’expulsié dels jesuites d’altres paisos, considera el govern de
Carles 111, com «un gobierno de volterianos» (1885a, p. 404). Satanas s havia identificat 1
havia promogut el coneixement i la ciéncia i és precisament el progrés cientific la causa
de la seva mort. Quan 1’evolucio de la ciéncia el desterra de la naturalesa es tanca, amb
Déu, en convents, monestirs i esglésies 1 ja només alla se’l troba: «No habia otro demonio
que el de los frailes» (1885a, p. 405). La Natura ha estat alliberada i, precisament ¢és la
propia ciencia que ell havia inspirat la que lluitant contra el sobrenatural el fa morir. I
acaba la part historica afirmant que 1’esvaiment del cristianisme implica també la mort
del Diable: «Asi es que en sus ultimos tiempos, el diablo se hace cristiano y muere en los

brazos de la religion en que naciera» (1885a, p. 405).

5.11. De la idea del mal filosoficament considerada

L’home, que per unir els [lunyans pobles

ha fet esclau el llamp, ¢no podra un dia
estrényer la distancia, avui immensa,

que hi ha entre el cap i el cor? ;No podra treure,
com del carb¢ el diamant, de I’egoisme

I’amor per a posar-lo en sa corona?

Epistola. (Bartrina, 2012)

En el pentltim capitol, exposa la concepcio filosofica del bé i el mal que ha induit a partir

de la part historica. Parteix de la idea que, després de la mort del diable, els conceptes de
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bé 1 mal ja no es poden considerar en un sentit absolut, atés que es tornen impossibles les
personificacions, ja que no hi ha cap ésser huma que sigui bo o dolent en un sentit absolut.
Consegilientment, no hi ha lloc per a una encarnaci6 diabolica que representi el mal: «Su
ultima personificacion, el Diablo, se ha desvanecido ante los conocimientos positivosy
(1885a, p. 412). Tampoc per a una divinitat que representi el bé, aixi doncs, conclou que

la filosofia contemporania rebutja el mal i el bé com a entitats absolutes.

En caldra escatir, pero, el significat relatiu. La primera definicié que en proposa Gener €s
la segiient: «Por poco que analice y observe, el que quiera podra convencerse de que se
llama “bueno” todo lo que sirve al fin a que se le destina, y “malo”, todo lo que no sirve
para lo que ha de servir» (1885a, p. 413). Els fins dels humans consistiran en la satisfaccio
de les necessitats tant organiques com superorganiques.’**. Ara bé, no tots els éssers
humans 1 totes les organitzacions tenen els mateixos desitjos, ja que a nivell corporal tots
els humans son semblants perd a nivell del sistema nervids, Gener entén que les
diferéncies sobn molt significatives. Per exemple explica que per a Mozart una lleugera
disharmonia era un gran mal en canvi per a la majoria dels humans els resulta indiferent.
Ara bé, la idea és que tots els humans i totes les cultures arribin a tenir els desitjos
superiors: «La obra de la civilizacion estriba en hacer que lleguen a valer mas los que hoy
aun valen menos»®* (1885a, p. 417). Gener manifesta 1’etnocentrisme propi del
positivisme 1 es prefiguren els arguments de tall etnicista que caracteritzaran el seu

pensament posterior.

Classificara els mals dels que anomena homes superiors depenent del seu origen en tres
tipus: procedents de 1’inorganic, de I’organic o del superorganic. L’argumentacio de
Gener cerca demostrar que el desenvolupament de la ciéncia i del saber han fet que els
mals es redueixin considerablement i que aix0 s’ha aconseguit també a causa d’haver
deixat enrere els plantejaments teologics. A tall d’exemple, I’analisi dels mals procedents
dels elements inorganics i organics: el fet que la natura no estigui divinitzada (gracies al

judaisme 1 al cristianisme) permet poder lluitar contra ella i fer avangar el coneixement,

133 Defineix aquest concepte manllevat del pensament de Spencer com a «algo que procede o es propiedad
de una organizacion superior a la organizacion individual» (1885a, p. 414).

134 Es mostra favorable al fet que a tots els pobles i cultures «se les respete y aun se favorezca su evoluciony.
Per aquest motiu es declara favorable a ’abolici6 de I’esclavatge. Ara bé, no creu que tots els éssers humans
hagin de tenir els mateixos drets en un sentit absolut: «Pero dar los mismos derechos absolutos al salvaje
que al hombre civilizado, es utopico e injusto a la vez, pues los derechos provienen de las necesidades y las
necesidades no son iguales en organismos distintos»; «Los derechos anteriores a las necesidades son un
puro concepto metafisico» (1885a, p. 416).
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la ciéncia 1 la técnica, 1 aquest progrés possibilita que es puguin controlar millor les
catastrofes naturals i les malalties. Entre les possibles mesures per tal d’erradicar les
malalties, particularment les malalties hereditaries, proposa aplicar a les unions «un
criterio cientificon: «Si se hiciera una seleccion inteligentey, es podria «modificar y curar
la enfermedad del individuo antes de procrear» (1885a, p. 420). Per tant, Gener es mostra
favorable a I’eugenesia —en auge aleshores— en alguns casos i manifesta que les teories
de Darwin i de del zooleg especialitzat en embriologia Dareste™ sobre els monstres,

demostren que «el Hombre puede modificar sus razas a voluntad» (1885a, p. 420).

Si el bé s’assoleix sadollant necessitats, el mal provindra de no poder-les satisfer. En
aquest sentit, hi ha una «infinidad de estados patologicos» que provenen de no poder
satisfer les materials, intel-lectuals o afectives. Segons Gener, la industria, la medicina i
la higiene permeten mitigar i fer minvar aquests mals. Els estats patologics poden ser
també col-lectius i afectar tot un poble o una época,’*® com per exemple el mal que
comenga abans del cristianisme i que encara dura i que provoca les visions de sants,

diables, etc.

En I’exposicié del mal considerat filosoficament, analitza el crim seguint de prop les
teories de la jove ciéncia criminologica de, per exemple, Lombroso, partint del fet que no
¢s un «mal producido libre y conscientemente». El crim seria causat o bé perque el
criminal ha estat afectat per condicions que superen la seva voluntat, generalment socials,
o bé per una malaltia mental, o bé per ignorancia del que ¢és la justicia. Sigui quina sigui
la causa del crim, en tot cas, la pena ha de ser proporcional a la culpa i ha de tenir com a
finalitat la correccio de la conducta que ataca 1’organitzacio o el progrés de la vida i només
en allo que pot fer mal i en res més. En atenci6 a aixo, s’haura d’establir que ¢és el dany 1
una correspondencia entre el dany infligit i el castig: «El individuo perjudicial, pues, no
debe perder mas derechos que aquellos que no pueda ejercer sin que el dafio se siga, y
solo por el tiempo en que esta condicion se verifique» (1885a, p. 424). A més s’haura
d’estudiar les causes per les quals I’individu comet el crim i tenir-les en compte a I’hora
d’aplicar la pena. Una manera d’evitar el crim sera millorar aquesta societat. Qui ho pot

portar a terme son les organitzacions més desenvolupades i instruides, que tenen

135 A la revista Pabellén médico s’ha trobat una referéncia al doctor Dareste on s’explica de quina manera
modificava les cries de gallina a partir de canviar les condicions del medi de 1’ou aconseguint
malformacions o «monstresy», exactament: «Calentando, por ejemplo, un huevo mas por un punto que por
otro, o exponiéndole a un enfriamiento parcial, se produce una perturbacion en el desarrollo, traducida en
la practica por una mala conformacion mas o menos notable» (Machucho, 1874).

136 En aquest punt prefigura la tematica de Literaturas malsanas
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I’obligacié de perfeccionar la moral social i individual, prefigurant la futura teoria de
I’aristarquia, afirma: «Asi, la nacidn, la provincia, la ciudad, la agrupacion social o el
individuo mas perfectos, mas multiples, mas diferenciados, tienen el deber de influir
sobre las colectividades o sobre los individuos mas simples, mas homogéneos y mas

inconscientes» (1885a, p. 426).

Un altre dels mals que analitza ¢€s la injusticia: opina que la primera font d’injusticies és
la mala distribuci6 de les rendes. Tot i que es manifesta a favor de la propietat privada
perqué ¢és la conseqiiencia del treball i de I’esforg, afirma que el motiu de la mala
distribucio de les rendes ¢€s el deficient criteri de valoracid. Per exemple, es dona valor al
capital que no genera res, a la usura i a I’especulacio: «Lo que hoy en dia en el comercio
se llama el valor de las cosas, no es su valor sino lo que se hace pagar por ellas» (1885a,
p. 430). Entén que no podra ser que en la societat positiva hi hagi persones que visquin
en la pobresa, pero considera que per solucionar aquest problema no caldra la intervenci6
governamental en I’economia, sind que el capital de mica en mica, amb el canvi de les
condicions de vida provocades pel progrés cientific, només donara redits economics a

aquell que treballi. La recepta per solucionar les desigualtats sera el coneixement:

El desconocimiento del valor positivo de los trabajos humanos es una de las principales fuentes
de injusticia, y para ello el unico remedio es la ciencia, y con ella el conocimiento exacto de la
organizacion y de los esfuerzos que se necesitan para cada produccion determinada. Saber y
reconocer: he aqui los dos agentes de emancipacion de todas las fatalidades que sobre el hombre
pesan. (1885a, p. 430)

L’interes pel reconeixement veritable del valor de les coses el fa extensible a la indignacio
pel fet que es valorin nimietats en lloc de la recerca del coneixement. Denuncia aquells
que practiquen un utilitarisme mal dirigit i només pensen en els beneficis immediats sense
tenir en compte els beneficis per a la humanitat. Es queixa pel fet que molts dels éssers
humans que col-laboren amb el progrés no reben el reconeixement merescut per la seva
contribuci6 a la humanitat que se I’enduu qui no se’l mereix. En concret, contraposa la
fama dels escriptors a la dels cientifics: «En cuanto a beneficios, Catulle Méndez o Zola
estan muy por encima de Darwin o de Spencer.’® Esta injusticia en el considerar los
productos, sélo la instruccion puede hacerla desaparecer» (1885a, p. 433). Cal recordar

que per a Gener, tal com ha expressat a la part filosofica de la mort, els critics 1

137 Amb aquesta referéncia, com suggereix Vall i Solaz (2008, p. 318), que adverteix que en la versi6
castellana es canvia Feuillet per Catule Mendes, escriptor més recent: «En cierta medida e implicitamente,
le considera [a Zola] ya procaz y mercantilista y menosprecia sus pretensiones cientificas, “estereotipos”
que “presidiran también las publicaciones hispanicas de Gener” contra este autor».
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intel-lectuals tenen la important funci6é de determinar qui mereix la immortalitat i qui no,
basant-se en la contribuci6 que hagin fet al progrés huma. Adhuc opina que el
coneixement 1 la instruccid podrien ajudar a fer que la superpoblacid anunciada per
Malthus no es donés, tot i que es pogués tecnicament alimentar tota la humanitat, ja que

apunta que hi ha una relacié inversa entre el nivell d’instrucci6 i la reproduccio.

A més de tot aixo, el fet de no reconéixer a les ments més privilegiades el valor que els
pertoca té una conseqiiéncia encara més funesta: provoca que aquests autors, en les seves
obres, aboquin tota la seva desesperacid provocada per la miseria. Per tant, la causa de la
literatura pessimista 1 decadent no sera una altra que el fet que molts d’aquests
intel-lectuals son rebutjats pel mon i no sén prou valorats. Per tant, a causa de les
deficiéncies a I’hora de valorar les coses, els autors posaran el seu geni al servei de la
desesperacio: «En sus producciones vierten todo el malestar que les aqueja; sus
sufrimientos y sus pasiones deprimentes se comunican al publico y vuelven neuropaticos,
pesimistas o utopistas exaltados a gran parte de sus contemporaneos, y la mayoria de los

que vienen después» (1885a, p. 434).

5.11.1. Contra el pessimisme, Schopenhauer i Hartmann

Por tener agua

el mundo entero

diera yo un dia,

y ahora, creed

que lo daria

por tener sed.

Arabescos XXI. (Bartrina, 2002)

Un cop ha exposat la concepcid del bé i1 el mal, i ha fixat que «el Mal es negacion, es
decir, lo contrario de la vida, de la evolucion, del movimiento» (1885a, p. 441). Manifesta
que alguns filosofs molt eminents com Schopenhauer i Hartmann tenen idees molt
diferents a les seves sobre el mal i el bé. Gener atribuira a Schopenhauer el pensament
que «el Mal es la realidad, que el Bien es solo la disminucién del Mal, que cuando
experimentamos bienestar, es s6lo porque nuestro suftir se calma, que el placer no es mas
que la ausencia de dolor» (1885a, p. 441). Aquesta manera d’entendre el bé i el plaer la

descriu com un budisme refinat que porta I’ésser huma a ’anulaci6 de si mateix.'®

138 Com es veura més endavant, a Literaturas malsanas la interpretaci6 del pensament de Schopenhauer
sera encara més matisada (1899a, p. 290). Gener entendra que és Hartmann el culpable d’haver introduit el
neobudisme. (Gener, 1899a, p. 280)
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Nogensmenys, 1’objecte de les critiques més contundents sera el filosof alemany
Hartmann que ¢és deixeble de Schopenhauer, explicara que identifica la voluntat
schopenhaueriana amb «el Inconsciente», que en té les mateixes atribucions, pero
ampliades 1 que aboga per anular el desig ja que aquest és la font del dolor. En aquest
sentit, Gener identifica el pensament de Hartmann amb la descripcio de les
caracteristiques del cristianisme que s’ha fet al llarg de la part historica i, en conseqiiéncia,
considera que Hartmann és un teoleg. De fet, seria I’Gltima manifestacio de la teologia
cristiana. Aquesta analisi és extensible tamb¢ a la filosofia de Schopenhauer, que descriu
com una evolucio del pessimisme teologic que s’extrema abans de desaparcixer i afirma
que Schopenhauer en el fons promulga un menyspreu pel mon i per la dignitat humana i
ha de recon¢ixer que el mon és desgraciat. Gener compara aquesta idea amb la dels pares

de I’Església.

El mal, la negaci6 de la vida, no és res més que una idea que va contra el progrés i contra
la voluntat de viure connatural als éssers humans. Aquesta concepcid, contraria, per
exemple a Spinoza i el conatus que proposa, va contra la mateixa naturalesa humana, que
lluita per sobreviure 1 per aconseguir sadollar les seves necessitats. Gener rebutja la

negacid de la voluntat i aposta per una afirmacié també de la vida:

Asi, no hay que suprimir la voluntad y con ella la tension, como afirman los pesimistas. Al
contrario, mucha voluntad, acumular energia, que sélo con esto pueden llegar a tener
satisfaccion nuestras necesidades. Toda actividad que se cumpla de una manera adecuada sea
fisica, intelectual o puramente afectiva produce bienestar. (1885a, p. 452)

Un cop ha contrastat els seus punts de vista amb els pessimistes alemanys, Gener seguira
amb 1’exposicid del seu propi concepte de bé i el mal. Tenint en compte que ha relacionat
el bé amb el plaer i el dolor amb el mal, haura de demostrar que el plaer és millor que el
dolor. El plaer s’assoleix sempre que aconseguim sadollar una necessitat: «Segin Kant,
en el fondo del placer se halla siempre la conciencia del esfuerzo vital, y Kant tiene razon;
el gozar no es otra cosa que el sentirse vivir, o sea, el de sentirse de continuo empujado a
salir del estado presente» (1885a, p. 452). La causa per la qual un excés de plaer implica
un decreixement de la vida —com ha expressat en diversos punts de la part historica—,
I’atribueix al fet que viure implica un desgast i, si el creixement de vida no compensa el
desgast amb una regeneracid, aquest creixement excessiu implicard un decreixement.
Aquest pensament es demostrara també a nivell fisiologic, ja que el plaer fa que el nostre

organisme s’exalti i s’activi. La felicitat consistira, doncs, a aconseguir un estat permanent
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en que els plaers 1 la regeneracid assoleixin un equilibri. En aquest sentit, també¢ el treball,
quan sigui adequat a la voluntat de perseverar, sera una font de felicitat, ja que és
creixement i moviment, tal com ho explica Spinoza a partir de la seva idea que tot ésser

busca perseverar en ’ésser 1 aixo €s el que el constitueix.

Gener enfrontara I’objeccio que el plaer és relatiu a 1’individu 1 que dolor 1 plaer estan
estretament relacionats. D’alguna manera es podria pensar que el desig del plaer és ja una
mica un dolor en el moment que no es complau, no es sadolla. Gener accepta 1’objeccid
deixant clar que el dolor apareix quan no se satisfan els desitjos. La resposta que hi dona
¢€s que molts cops el desig és en si mateix un plaer tot fent una apologia dels plaers que
no provenen d’un desig (com pot ser I’art), que seran els millors, acostant-se en aquest
aspecte a les idees de Schopenhauer i, en cert sentit, Mill i la jerarquia de plaers que

proposa a L utilitarisme.

Un cop establerta per una banda la relaci6 entre plaer i augment de vida i, per I’altra, dolor
1 la seva disminucio, defensara que aquests principis son els que han de fonamentar la
moral i, particularment, la justicia. Per tant, la moral que proposa Gener ¢és, de fet, una

moral hedonista. La seva definici6 d’acte moral sera la segilient:

El acto mas moral sera, pues, como ultimo resultado de analisis, el que producira el estado de
conciencia mas agradable, lo cual supone un aumento de vida. Al contrario, el acto mas inmoral
sera aquel que dara como ultimo resultado el estado de conciencia mas doloroso, estado que sera
el signo evidente de la disminucion de la vida [...]. Asi, la moral, en conjunto, debera tender a
producir la mayor suma posible de vida, no solamente en el momento actual, sino en la sucesioén
de los tiempos; y no s6lo para un espacio limitado, sino para todos los del planeta que habitamos.
(1885a, p. 465)

Si el bé es relaciona amb la puixancga de vida i el mal amb el decreixement i tenint en
compte com ha descrit la moral cristiana, es pot entendre que és contraproduent, ja que
minvaria el plaer. D’acord amb Gener, els éssers humans, cercant la millora, exploren el
plaer a través dels altres, a fi d’intercanviar energia mutuament. Segons ell, seguint
arguments d’arrel humana, desenvoluparem una forta simpatia pels altres que ens
comunicaran la seva energia i aixo fara que vulguem que els altres estiguin cada cop

millor.

Per ultim, Gener insistira a replicar 1’objeccié que afirma que és impossible que tota la
societat assoleixi la felicitat ja que hi ha qui defensa que la lluita per la vida implica que

perque algu guanyi algt altre ha de perdre i que els estats creixents en uns grups impliquen
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estats decreixents en altres. Gener, fent gala del seu optimisme indestructible, defensara,
per contra, que en 1’época futura es podra aconseguir que tothom sigui feli¢. L.’argument
que fa servir és que tenint en compte que fins ara sempre hi ha hagut un increment i un
progrés de la felicitat, aquesta millora constant no es detindra, sind que s’acabara assolint
la igualtat i la felicitat. En aquest punt, fins i tot esbossa un programa de 1’evoluci6 de les
societats que mostra una certa fredor que arrela en I’etnocentrisme i, a la vegada, el desig,

el somni i la il-lusié d’aconseguir un moén millor:

Esto se verifica en esta forma: Primera época, lucha universal armada del hombre contra el
hombre y contra todos los demas seres. Segunda época, lucha del hombre de una civilizacion
mejor contra los de civilizaciones inferiores y contra los demas seres, excepto los directamente
utiles, tendencia a la paz interna dentro de la civilizacion superior. Tercera época: tendencia a la
paz y al mutualismo entre los hombres de civilizaciones equivalentes, apoyo a los de
civilizaciones inferiores para que se pongan a nivel; guerra a los de civilizaciones inferiores que
puedan crear obstaculos al desarrollo de los superiores, obligando a sus individuos a aceptar estas;
guerra a los animales no domesticables dafiinos; paz a los indiferentes, proteccion a los ttiles.
Epoca ultima (remota): todos los hombres formando varios estados equivalentes de civilizacion
superior; s6lo habra animales y vegetales utiles sobre el globo; lucha contra la Naturaleza
inorganica, para obligarla a producir mas cada dia. (1885a, p. 468)

En aquest programa hi son totes les contradiccions propies del positivisme. Se sotmetran
al progrés tant les cultures que no hagin arribat als estandards generians com la mateixa

naturalesa inorganica, que només podra sobreviure si és util a la resta de la humanitat.

6. Sintesi final

Tan absoluta era la fe de mi padre en la influencia de la razon
sobre la mente de los hombres, siempre y cuando les fuera
permitido que esta influencia los alcanzase, que le parecia que
todo estaria ganado si a la poblacion entera se le ensefiase a leer,
si se permitiera que, tanto de palabra como por escrito, se les
expusieran toda clase de opiniones, y si mediante el sufragio
pudieran ellos mismos elegir un cuerpo legislativo que pusiera en
practica las opiniones por ellos adoptadas. (Mill, 1986, p. 118)

Gener enceta la conclusi6 fent un resum del primer llibre, en que s’ha associat el progrés
de les civilitzacions a I’afebliment de la por a la mort ja que la creenga en una vida
d’ultratomba situada «en otro espacio o en otros tiempos» sorgeix quan el «deseo natural

de vivir» no es pot realitzar en aquest mon a causa de les mancances de la societat.**

139 Stuart Mill vincula religié i condicions de vida: «Mientras la vida humana siga siendo insuficiente para
satisfacer las aspiraciones de los hombres, seguira habiendo ese deseo de conocer cosas mayores. Y ese
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També proclama que la ciéncia ha fet esvair la il-1usi6 en la vida del més enlla, a la vegada
que proporcionava, mitjangant el progrés técnic i cientific, «medios de poder vivir en este

suelo» (1885a, p. 471).

Tot 1 que Gener presumeix d’haver demostrat el progrés de la humanitat i la tendéncia
universal cap al bé, un dels arguments que aporta és que en el seu temps han disminuit
les guerres 1 s’ha optat per una lluita d’idees. Esta convengut que la civilitzacio implica
un progrés moral, un increment del bé i de la moralitat: «Creemos que no hay necesidad
de intentar una demostracion de que la suma de bienes es cada dia mayor sobre la Tierra»
(1885a, p. 472). Vol reblar la demostracié d’aquesta tesi, sobre la qual es demana si el
progrés va acompanyat d’una major quantitat de plaer i de felicitat en els individus o bé,
com defensa Hartmann, el que caracteritza el progrés és el mal 1 la infelicitat.
Especificament, confrontara les idees exposades pel filosof alemany a Filosofia del
inconsciente, que es resumeixen en aquesta citacio: «El sufrimiento no ha hecho mas que
crecer en el mundo con el desarrollo organico, desde la célula primiiva a la aparicion del
Hombre (Filosofia del inconsciente. Tomo 11, p.478)» (1885a, p. 473). Per respondre
aquests arguments, plantejara que €s una possibilitat que la multiplicacié de les
necessitats a causa del progrés pugui incrementar 1’egoisme. Respon a I’objeccio que cert
egoisme ¢és necessari per al funcionament de la societat, un egoisme positiu que
incrementi la felicitat i la riquesa, pero que en canvi n’hi ha un de negatiu que s’oposa a
I’altruisme:

El tener la pasion de quitar, de oprimir, de empobrecer, de explotar, de hacer sufrir a los demas.
Precisamente, los seres mezquinos, avaros, explotadores, opresores, defraudadores, los que no
prestan servicio alguno, etc., no son egoistas en el verdadero sentido de la palabra. Son anti-
altruistas y anti-egoistas al mismo tiempo las mas de las veces, pues se limitan a si mismos la
satisfaccion de sus propias necesidades, se regatean las satisfacciones lo mismo que a los demas.
Son tan crueles consigo mismos como con los otros. (1885a, p. 477)

Per a Gener, el caracter perfecte seria ser egoista i altruista a la vegada. Pensar a abolir
I’egoisme ¢€s un tret del cristianisme o del comunisme. Aquesta unid entre altruisme 1
egoisme esta directament inspirada en Comte. L’altruisme no es contraposa al

darwinisme, sin6 que esta vinculat a la lluita per la vida (Vall Solaz, 2012, p. 132).

Si aquest ideal altruista que promulga no s’havia esdevingut encara en el mon és a causa

del retard de les societats anteriors, que no tenien coneixements suficients: «No es que

deseo encuentra en la religion el modo mas obvio de ser satisfecho. Mientras la vida humana esté plagada
de sufrimientos, seguira habiendo una necesidad de buscar consuelo» (Mill, 1995, p. 73).
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los antecesores nuestros no tuvieran la aspiracion, el sentimiento de justicia, pero no
ponderaban las cosas de una manera tan exacta como nosotros, gracias a su menor
desarrollo intelectual» (1885a, p. 478). La situacié havia millorat molt ja al segle XIX,
tant des d’un punt de vista técnic com moral. Aquest progrés no és sempre continu,
ininterromput 1 ascendent, sin6 que, com ja ha admes a la part historica, pot haver-hi
moments de decreixement. Ara bé, esta segur que s’arribara a una evolucié enorme de la
humanitat, tant perque es civilitzaran o desapareixeran las «razas inferiores» com perque
tots els continents «tienen que poblarse y refinarse a una altura que ni en Paris ni en

Londres, ni en New York aun se tiene idea» (1885a, p. 482).

Gener té una confianca absoluta en el progrés de la humanitat i estd convengut que la
humanitat viu en un moment d’efervescéncia i que encara s’arribara a cotes superiors
abans de la destrucci6 de la terra. Aixi doncs, nega els arguments de Hartmann 1 entén
que el creixement de «la aptitud de sentir el dolor» que descriu el filosof alemany no és
deguda a la civilitzaci6 moderna. Ben al contrari, «es solo la herencia de desgracias que
llevamos encima desde fines del Imperio romano» que provoca en els caracters dels seus
contemporanis «una anemia constitucional y un sistema nervioso sobreexcitable y
delicado como el de un convaleciente». Ara bé, Gener assereix que els mals no es poden
extirpar absolutament, pero, a la vegada, pensa que de mica en mica la humanitat
s’acostara a la perfeccio 1 els nostres descendents patiran menys que nosaltres. El llibre
acaba amb aquest paragraf que prefigura, tot i el seu evident optimisme, una certa
obscuritat ja que preveu la possibilitat que les tendéncies de creixement de vida s’esgotin:
Asi en la lucha sufrimos mas de lo que sufriran nuestros descendientes, mas lejos ya de tal
herencia, sin que por esto pretendamos que el sufrir y la injusticia desaparezcan por completo de
la Tierra. S6lo mejores estados se iran sucediendo hasta que la Humanidad agote su potencia

evolutiva y el planeta que habitamos, apagado el sol que nos da la vida con sus rayos, quede
convertido en un bolido celeste, oscuro y frio. (1885a, p. 484)
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7. Recepcio de I’obra

Xavier Vall i Ontiveros ha estudiat a la seva tesi el resso que va tenir La Mort et le Diable,
tant mentre 1’estava elaborant com un cop publicada, comentant-ne diverses referéncies

(2012a, p. 159-167):

Destacar algunes ressenyes molt considerables a les prestigioses revistes La Philosophie Positive,
dirigida per Emile Littré i Grégoire Wyrouboff, Le Livre, Le Siécle, Revue des deux mondes,
Revue Philosophique de la France et de [’étranger i La Republique Frangaise. Entre aquestes
ressenyes, les més interessants son les que signen Charles Henry, Grégoire Wyrouboff i Jean
Richepin (Vall i Ontiveros, 2012a, p. 160)

Només el fet d’haver publicat amb 1’editor de Darwin ja pot semblar un éxit, la carta de
Littré, etc. A La Llumanera de Nova York, revista que es publicava a la ciutat nord-
americana, I’editor (Artur Cuyas) dona una llista dels articles que s’havien publicat
elogiant 1’obra.’® Per altra banda, com ja s’ha explicat, Gener en el capitol titulat «Al
lector» respon a les critiques de Menéndez Pelayo, Clarin i Wyrouboff a La philosophie
positive. Sorprén que no addueixi critiques elogioses com les de Richepin o Opisso.

S’estudiara només algunes ressenyes i reaccions que ens han semblat significatives.

Alfred Opisso, com era previsible, enalteix I’obra, si bé en critica dos aspectes. En primer
lloc, opina, com hem avancat, que potser seria millor que «en lugar de tratar por separado
las dos cuestiones sobre que versa el libro, se hubiese ocupado simulaneamente de ambas
evitdindose con ello algunas repeticiones y apareciendo mas unido el temay, encara que
admet que aixo permet que els temes siguin tractats de forma més extensa i detallada.
També critica lleugerament I’ordre en que s’expliquen les diverses cultures. Deixant de
banda aquestes discrepancies, Opisso atribueix la valua de I’obra a 1’afiliacié de I’autor
al positivisme, en que¢, com s’ha vist, ell mateix I’havia introduit:

Pero por encima del erudito y brillante escritor se vé a un filosofo que debe la exactitud de sus
puntos de vista, la lucidez de su estilo y la templanza de sus juicios a la disciplina de la filosofia

positiva, en que ha vivido casi desde su nifiez, y que ha hecho de ¢él, hoy por hoy, el primero de
los representantes que tiene en nuestro pais la escuela de Augusto Comte. (Opisso, 1881a)

140 «Frederic Rahola cita una larga lista de comentarios elogiosos publicados en las prestigiosas revistas

francesas: La Revue de deux Mondes (1 de junio de 1880), La Philosophie Positive (jul-agos, 1880), Le
livre [on el mateix Gener escriu] (1 jul 1880), La Revue Scientifique, La Republique (17 de juny 1880),
Nouveau Journal, etc.»
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Opisso vol recalcar també una idea que es troba en 1’obra de Gener i que serveix per
reivindicar el lema «ordre i progrésy»: «Hay también que hacer constar que la Filosofia
positiva es partidaria de la evolucion y enemiga de las revoluciones» (Opisso, 1881a)
Acaba la ressenya amb un encomi superlatiu de Gener: «Cuando un hombre ha escrito
una obra tal como La Mort et le Diable, puede tener el convencimiento de haber hecho
un buen libro y de haber servido como pocos al progreso de la humanidad» (Opisso,

1881a).

Amb comptades excepcions, com aquesta, o alguna referéncia satirica com la que es cita
molts anys després en un anecdotari en que es refereix que el llibre va suscitar moltes
discussions i que Damas Calvet, enginyer, poeta i dramaturg nascut el 1836, va afirmar
que «es la tonteria més profunda que he conocido» (Font y Vila, 1946, p. 36), es pot

deduir que La Mort et le Diable :

Havia tingut publicament un resso escas a Catalunya: a banda de la critica exhaustiva d’Alfred
Opisso, referida anteriorment, en els mitjans catalans Gnicament el Diari Catala de Valenti
Almirall hi dedica un article important i aquest, val a dir-ho, és una traduccio de la critica que
havia fet Jean Richepin a la revista francesa Le Livre. (Vall i Ontiveros, 2012a, p. 177)

Aquest poc resso el va mitigar un dinar en honor de la publicacidé de La Mort et le diable,
organitzat per amics seus, en un ambient progressista:

Meés, en canvi, uns quants amics, entre els que hi figuraven els germans Collasso, en Pere Estasén,
la Wenceslao Bosch, en Pau Calvell, I’ Apel-les Mestres i alguns altres que no recordo, me varen
donar un dinar espléndid al «Restaurant de France» a can Justen, que se’n deia, i per aixo els vaig

dedicar la primera edici6 de La muerte y el diablo en castella, amb frisos, portada i culsdellantia
de I’Apel-les Mestres. (Gener, 1921, p. 95)

Com explica Josep Roca 1 Roca (Roca (P.del O.), 1881) —aquesta i altres referéncies
bibliografiques sobre el banquet les va aportar (Vall i Solaz, 2005a)— bo 1 ironitzant
sobre el caracter «positiuy» del fet que la celebracid consistis en un apat, el dinar es va fer
el dijous 24 de marg de 1881 a «ca’n Justin» 1 va assistir-hi «bona part de la jovenalla
il-lustrada» de Barcelona. A més de les ocurrencies 1 els discursos «tan aviat de broma
com serios y transcendentals» que van seguir el dinar s’hi van llegir tres poesies: «Les
unes de gran inspiracid, com ’oda La Poesia y la Ciencia d’en Melcior de Palau i la
fantasia E/ Vagon celular d’en Frederic Rahola, i les altres discretes bromes de sobre-
mesa, com la imitacié de la poesia antiga, feta y llegida pel poeta y artista Apel-les

Mestresy.

151



EL PENSAMENT DE POMPEU GENER BLOC 4. L4 MORT ET LE DIABLE (1880-1885)

La poesia de Melcior de Palau va ser llegida originariament el 18 d’abril a I’ Ateneu
Barcelones per homenatjar a «los eminentes literatos D. Eduardo Saavedra, D. José
Echegaray» (Palau, 1881, p. 315). En el poema es personifiquen la poesia i la ciéncia i es
descriu la poesia com una forma artistica del passat que «mira lo porvenir, lo vé sombrio.»
en un mon en que «en vez de ondinas, codiciosos buzos / surcan las aguas» (Palau, 1881,
p- 317). La poesia albirant els canvis del segle no és capag de trobar la inspiracio: «Nada
vislumbro que a cantar me incite/ en este siglo para mi en tinieblas» 1, a més, entén que
tothom la menysprea i la ignora: «La indiferencia me atosiga el alma/ todos me infligen
dolorosa muerte». Mentre la poesia narra el seu lament, irromp la ciéncia que li explica:

yo naci del cerebro de los sabios,

en nocturnas vigilias engendrada;

si al mar quieres bajar, baja conmigo,

mas no rompiendo las certleas ondas

Sino en ictineo previsor que encierra

aire vital en reducido espacio,
y una vez agotado lo fabrica.

La ciéncia li proposa que canti les meravelles del fons del mar —destacable la referéncia
a I’Ictineu de Monturiol— i del progrés (també, per exemple, que utilitzi el telescopi per
mirar els astres de més a prop 1 inspirar-se). Fins 1 tot 1i aconsella que cerqui la creativitat
en la mateixa seleccio natural i el progrés vital: «Canta la seleccion de aves y flores, / que
¢s un himno a entonar a la belleza / copiosa fuente de vital progreso, / fecunda ley que
hasta el réptil acata.» (Palau, 1881, p. 321). Tot i la religiositat i la moderacié de
I’enginyer Palau, coincideix amb algun dels temes de la Mort et le Diable, per exemple
quan demana a la poesia que reivindiqui la memoria dels cientifics que han ajudat al
progrés de la humanitat: «De la Ciencia los martires ensalza; / hora es ya que sus cuerpos
venerados / dejen las catacumbas del olvido.» També que canti a les maquines: «El nuevo
coro / que en su labor las maquinas entonany, al fonograf: «que eterniza/ los ecos de
amorosos juramentos» (Palau, 1881, p. 321). A la part final del poema, la ciéncia proposa
a la poesia que vagin de la ma ja que la necessita, en primer lloc, perque es conegui el
progrés cientific i, en segon lloc, per donar consol i bellesa a la ciéncia. Ara bé, la poesia
haura de renunciar als seus vells idols 1 recorrer el cami de la veritat:

Los idolos, por tierra derribados,

que formaron tus juegos infantiles,

consérvalos en clasico museo

pero no en el altar; no los invoques

y parcamente a su consejo acude;
ja qué pedir belleza a la mentira
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si en campos de verdad brota espontanea!
(Palau, 1881, p. 323)

El poema fineix amb la poesia llancant-se als bragos de la ciéncia i comengant a fer sonar
la lira. Es remarcable I’ambient afi al pensament positivista que es pot aventurar que va
haver-hi en aquest dinar. També¢ per la preséncia de Frederic Rahola, que formava part de
la junta de I’ Ateneu Barcelones de 1881. El seu poema «EI vagon celular » es recull en el
seu poemari Gotas de tinta (Rahola, 1885, p. 156-168), en que es dedica a Gener i s’ indica
que forma part del poema E! tren. Una altra part d’aquest poema, «En marchay, recollida
també¢ a Gotas de tinta, s’havia llegit en I’homenatge de I’ Ateneu en que es va recitar el

poema de Palau.

El tercer text que es va llegir al dinar 1 que es coneix és el d’Apel-les Mestres. Es publica
a Particle de Roca i Roca tot i que en el diari es confessa que el publiquen sense el seu
permis.**! El poema és una imitaci6 de 1’estil medieval semblant al que després sera els
Cent Congeyls. A la poesia de Mestres, escrita ad hoc pel dinar, es descriu el llibre de
Gener, tractant primer la part del diable i després la de la mort. Respecte al diable, Mestres
escriu:

(Com poretz dir, segons dihetz,

qu’en los dimonis no creyetz?

(,com del infern riure os poretz?
jPecat grossissim!

En les segiients estrofes es pregunta que si no es creu en el diable qui podria ser el culpable

de tots els mals del mon:

¢, Qui sino’ I diable umple’ls burdels
servint carnassa al jovencels? ,

;qul del temple alunya als faels

y ‘Is mena 4 danges?

(Qui sino ‘I diable malvolent

vestit ab trajos d’hom sabent

ha feyts tants libres, tant d’invent
contra la Sgleya?

[ ’acusa amb incredulitat de dubtar del diable tenint en compte que, fins i tot es pot veure,

Mestres escriu, amb humor: «;com en las banyes no creyetz? .. / jn’ hem vistes tantes!».

141 La poesia es va publicar posteriorment en format de llibre: Mestres, A. (1884b) Lletra endrecada a
Mossen Pompey Gener, per Mossen Apeles Mestres, ab motiu d’haver escrit é estampat un libre d’impietats
é heretgies, Paris, Albert Quantin. (Vall i Solaz, 2005a, p. 50).
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La resta del poema versa sobre la part de la mort i insisteix en 1’anticlericalisme de I’obra

afirmant:

En vostre libre encar he vist

que prehiquetz que Jesuchrist

era un joglar, un home trist,

sense una malla;

E’l comparetz 4 altres farsants
que vingueren al mon avants ,

¢’s feren Déus, €’s feren sancts... ,
joh flestomia!

A causa de totes aquestes heretgies, li proposa a Mossen Pompey Gener una via de
redempcid per aconseguir el perdd que seria cremar tots els seus llibres, donar els diners
a ’Església i:

E fahent vida penitent

¢ flagelantvos cruelment

potser encare, car Mossen
hajatz perd6 de Deus. Amen.

(Mestres, 1884b; Roca (P.del O.), 1881)

Segons indica I’article, al dinar també¢ hi van intervenir amb els seus discursos: «Els Srs.

Zulueta, Gres, Jover, Suarez de Figueroa i altres» i «acaba amb un discurs de I’obsequiat.»

Uns anys després, els anys 1884-1885, la publicacié de 1’obra en castella va provocar que
alguns pocs critics castellans escrivissin sobre el llibre, igualment Vall i Ontiveros
(2012a, p. 190-193) analitza les ressenyes, 1 apunta que la publicacié de 1’obra francesa
va permetre a Gener d’establir amistat amb Victor Balaguer 1 aconseguir ser delegat
d’Espanya a I’Exposicio Universal d’Amsterdam. Aixo es pot veure en 1’epistolari entre

els dos intel-lectuals que va editar Miralles (1995):

Afegit al protagonisme en les polémiques de I’ Ateneu Barcelongs, el prestigi guanyat arran de la
publicaci6 de La Mort et le Diable a Gener li va obrir moltes portes, també a Madrid, i, en bona
part, per aquest prestigi adquirit el 1883 és escollit delegat d’Espanya a I’Exposicidé Universal
d’ Amsterdam, si bé amb la mediacio de Victor Balaguer. (2012a, p. 192)

De totes maneres, Gener no va aconseguir una admiracié generalitzada a Catalunya ni a
I’Estat Espanyol per I’obra. Com ja s’ha esmentat, fins i tot va tenir for¢a dificultats per
publicar la seva obra en castella, versié que també va tenir molt poca repercussio a la
peninsula. En tot cas, el poc reconeixement que va rebre la seva obra el va conveéncer —

i potser n’era una conseqiiéncia— de la manca de progrés i d’intel-ligéncia de les societats
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catalana 1 espanyola i del rebuig a les idees positivistes 1 darwinistes que importava de
I’estranger. Al final de la seva vida, en un text postum, expressava aquesta amargor
provocada pel contrast entre I’acceptaci6 1 admiracié a Paris i el menyspreu a la seva
terra. «Jo, entusiasmat, vaig tornar per veure 1’efecte que I’aparicio del meu llibre havia
fet aqui, i em vaig trobar amb el desengany més desconsolador» (Gener, 1921, p. 64). Hi
explica el contrast entre el menyspreu generalitzat i I’admiracié d’alguns amics. Aquesta
diferéncia entre la mediocritat de la ciutat i el fet que, malgrat aquestes condicions
adverses, alguns amics seus el reconciliessin amb els valors intel-lectuals 1 morals que ell
identificava amb Paris i Europa, la podem trobar en I’article de to tragicomic «Ahir 1
avui», datat el 1878, perd publicat a L ’Esquella de la Torratxa el 1916. En aquest article
afirma, després d’haver contraposat les profundes diferéncies entre diversos aspectes de

la vida a Paris i Barcelona:

Mes no! Avui us tinc a vosaltres, amics meus, esperits cultivats, curt pero valent cercle de joves
que us dediqueu a la ciéncia, a I’art, a la poesia, a les lletres, animes delicades que compreneu tot
el bo, tot el gran i tot /’hermos; vosaltres que formeu la meva atmosfera moral, artistes, literats o
deixebles del saber, vosaltres sou els que em feu, ja, no sols suportable la meva residéncia a
Barcelona aquests dies, sind fins agradable i ditxosa, i no he volgut anar-me’n a viure a la capital
del mon sense despedir-me de tots, i alcant la copa tincar ensems i dir-vos no «adeu per sempre»
sind «a reveure». (Gener, 1916a)**?

Des del punt de vista positivista, Gener s’adona que a Catalunya i a Espanya s’era molt
lluny d’assolir ’estadi positiu. De fet, a la Mort et le Diable, com ja s’ha explicat, Gener
entreveu la possibilitat d’assolir I’estadi positiu a la seva terra nadiua. El mateix rebuig a
I’obra i a les idees que conté el fa adonar-se que potser havia estat massa optimista en la
seva analisi. De fet, en el seu segiient llibre, Herejias, segueix constatant el retard
d’Espanya 1 Catalunya 1 intenta buscar-ne les causes. Els anys viscuts en 1’ambient
intel-lectual europeu 1 sobretot frances i1 el contrast amb ’ambient intel-lectual de
Barcelona el fa adonar-se que els seus conciutadans no estan seguint els camins de les
idees modernes, que permeten incrementar la felicitat dels ciutadans. S’adona també que
no era la racionalitat, la ciéncia 1 el progrés els que guiaven els interessos dels seus

conciutadans sind I’egoisme 1 la fe, que havia portat a la Restauracio, frustrant les

142 Segons apunta en una nota, els amics als quals es refereix sén Guimera, Mestres, Alexandre de Riquer,
els germans Gomez, ’Emili Vilanova i el doctor Farreras.
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expectatives del Sexenni. El balang de la recepcio catalana i espanyola de 1’obra és molt

amarg:

Quan vaig ser editat a Paris per la casa Reinwald en la col-leccié de pensadors, filosofs i savis,
figurant-hi el primer llibre meu. La Mort et le Diable, amb un proleg de E. Littré, va algar-se
aqui un clam d’enveja tal, que no sols se va negar que 1’obra fos escrita per mi, sino fins que jo
hagués estat mai a Paris. Es va dir que m’havia amagat uns quants mesos al castell del meu amic
el comte de Foixa, i que des d’alli havia comprat tota la premsa de Paris i fins la de tota Europa
("1). Llavors jo era ric, pero no tant. Inclus es va suposar que el proleg no era del gran Littré,
I’autor de tantes obres célebres, sind de I’Eugeni G. Litran, un propagandista federal andalus
que llavors feia aqui molt de soroll. Si se’n van dir de bestieses del meu llibre! (Gener, 1921, p.
95)

Es remarcable que en la teoria exposada a La Mort et le Diable, especialment a la part
filosofica del llibre de la mort, s’atorga especial transcendéncia al paper dels critics ja que
aquest son els qui donen o treuen la immortalitat laica dels humans. Es per aixo també
que es queixa amargament de la irrellevancia de 1’obra que li havia costat tants esforgos

1 que havia assolit cert éxit a Paris.

Bona part de les sensacions susdites s’expressaran en una epistola poctica que va escriure

amb data de 1881 al banquer Ivo Bosch, al qual ja ens hem referit:*?

Amb estil atrabiliari

1 amb un metre qualsevol
t’escric des d’aquest calvari
molt empipat, perd molt,
jo, el fill d’un apotecari

del carrer d’en Petritxol.

Ni tinc talent literari,

ni a Paris vaig alcar el vol
amb ¢xit extraordinari;

pels d’aqui sé¢ un qualsevol,
res, el noi d’un apotecari

del carrer d’en Petritxol.

Jo a Paris? Que¢ hi tinc d’anar-hi,
ni d’escriure un llibre sol!

Si soc sols un visionari,

un xiflat, un temerari,

fill d’un trist apotecari

del carrer d’en Petritxol.

—~Ciéncia en Peius? Quin desvari!
Si en té és perque ¢és un plagiari!—

43 Tot i que la carta va ser publicada I’any 1921 esta signada I’any 1881.
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No han vist que merce al gresol
1 al meu gran estudi diari,

ja res tinc d’apotecari

del carrer d’en Petritxol.

A davant d’un milionari,

ni que sigui ex presidiari,
aqui, fins s’atura el sol;

tot ho pot també un breviari.
I jo res!... Quin desconsol
ser el noi de I’apotecari

del carrer d’En Petritxol!

Com que aqui no vull estar-hi
1 ésser com ells rutinari

en aixo esta mon crim sol:

en no ésser ben ordinari,

1 en no fer d’apotecari

al carrer d’en Petritxol.

Com si m’ho marqués I’horari,
jo aqui deuria passar-hi

el dia de sol a sol

fent sols xarops o electuari,
com un trist apotecari

al carrer d’en Petritxol.

Oh, pais estrafolari!!!,

on, sense causar cap dol,
vos pot atacar un mussol,
un ximple o bé un perdulari,
1 dir-vos:- Fes d’apotecari
al carrer d’en Petritxol!

M¢s juro ésser sanguinari!

Escriure un drama amb vidriol

per provar al mon el bunyol

d’aquest pais mercenari

que em vol fent d’apotecari

al carrer d’en Petritxol*
Barcelona, marg del 1881

«*Nota de Gener: Aquest drama el vaig escriure molts anys després, titulant-lo
Els senyors de paper! [(Gener, 1902)], retratant la societat de Barcelona, en la
que predomina i s’honra fins 1’estafa, i on tot legitimant els diners pot obtenir
titols nobiliaris gent que deuria estar a presidi.» (Gener, 1921, p. 96-97; 2007, p.
333-335)
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El poema es pot entendre com un resum de 1’explicat en aquest bloc ja que s’hi troben els
elements que hem anat explicant, la seva condici6 de viatger, I’esfor¢ per produir 1’obra,

el desdeny per part dels seus conciutadans, etc.

Per ltim, cal destacar la inclusi6 de Pompeu Gener en com a minim dos llibres francesos
que recullen les obres publicades per I’editorial Reinwald, en aquests llibres, el seu nom
acompanya al de Darwin, Haeckel, Biichner, Vogt, Spencer, Topinard, Lombroso, etc. El
primer llibre es publica el 1900 i tenia com a finalitat la commemoracié dels 50 anys de
I’editorial (que, de fet havia comencat el 1849) i que homenatjava a 1’editor Reinwald,
que havia mort I’any 1891. S’hi fa una petita biografia dels autors publicats en I’editorial
amb el retrat que reproduim. A la ressenya biografica es diu que va néixer I’any 1853,
que ¢s doctor en cieéncies naturals, que va estudiar en diverses universitats europees i que
va ser fundador de la Revista contemporadnea. A part d’aixo va ser «Commissaire général
de Barcelone 4 I’Exposition de Paris (1889)» (F. Schleicher, 1900, p. 31). A més, a
I’apartat seglient es referencien les seves obres més importants: La mort et le diable,
Heresias (Herejias), Literaturas malsanas 1 una obra titulada Celebraciones conscientes
(1899) que resta inedita i de la qual només tenim referéncies o projectes de publicacio. A
la pagina 77 hi ha una referéncia a La Mort et le Diable, que la descriu formalment i
anuncia el preu de 12 francs. A part, a la pagina 82 es referencia la participacié de Gener

en I’obra sobre la Guerre et le militarisme, de la qual parlarem en aquest mateix apartat.

La segona referéncia vinculada a I’editorial Reinwald ¢és la inclusi6 de Gener al llibret
publicat pels Schleicher fréres titulat Les idées rationalistes de 1860 a 1905. Penseurs,
philosophes, savants. Trente-six portraits et biographies, amb un prefaci d’Ernest
Haeckel. L’objectiu del llibret, semblant a [’anterior, és explicar moltes de les
publicacions de 1’editorial Reinwald més importants que «constituent une véritable
Bibliotheque, forment un tout complet; ils sont en quelque sorte les instruments de travail
nécessaires, indispensables a tous ceux qui pensent, a tous les hommes de science, de
progres et d’avant-garde» (Avant-propos, 1905). En el llibre hi ha un capitol dedicat a
Gener (pp.33-34), es repeteix la foto del llibre dels 50 anys pero s’hi troben algunes
diferencies. La data de naixement ¢€s el 1845, es repeteix la dada que va ser fundador de
la Revista contemporanea i que a partir de 1889 va tenir residéncia a Paris. Es descriu
I’obra Herejias en la qual «il combat tous les préjugés qui ont cours dans la plus grande

partie de I’Espagne, au point de vue politique, social, religieux». També es defineix el
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filosof catala de la seglient manera: «Gener est un libre penseur dont les oeuvres ont
toujours éte suivies de polémiques trés ardentes et trés passionnées» (F. Schleicher, 1905,
p- 33). A continuacid, hi ha una referéncia a 1I’obra publicada per Reinwald, La Mort et le
Diable, 1 se’n fa un resum fent un collage entre un fragment de la carta de Littré, la part

final de la part Au lecteur de La Mort et le Diable i un afegito destacant I’elogi de Littré:

Déterminer la direction de I’humanité, en démontrant qu’elle s’avance toujours vers un état
meilleur pour réaliser chaque jour une plus grande somme de vie el de bien-étre tel est le but élevé
que 1’auteur a poursuivi dans ce livre, avec une science et une conscience de son sujet auxquelles
I’illustre E.Littré a rendu pleinement hommage. (F. Schleicher, 1905, p. 34)

Posteriorment, com es fa amb tots els autors referenciats, es reprodueix 1’index de I’obra
publicada. A part d’aquestes referéncies «cal destacar la participaci6 del catala [Gener]
en dues enquestes publicades per L’Humanité Nouvelle 1 el Mercure de France». A la
primera se li pregunta sobre la guerra i el militarisme i ell segueix una linia «antimilitarista
1 cosmopolita» 1 a la segona de 1907 se li preguntava per la qiiestio religiosa i Gener
respon, en coheréncia amb el seu pensament positivista, advocant per superar les religions
dogmatiques 1 basar-se en el pensament cientific 1 inductiu, vegeu (Vall i Ontiveros,

2012a, p. 164).

Com a recapitulaci6 i enllagant aquest apartat amb els segiients La Mort i el Diable, cal
avangar que aquest llibre presenta temes que seran presents a la resta de la seva obra,

conferint al seu pensament cohesi6 i coherencia. Tal com diu Pagano:

Nosotros pudimos ver, desde los comienzos, la unidad de fondo y de pensamiento pasar con un
ritmo inalterable de una obra a otra, hasta alcanzar su plenitud. Hemos visto que los factores de
su primera obra no reconocen otra causa que no sea la que informa sus obras sucesivas. De suerte
que, si bien se mira Herejias, Literaturas malsanas, Amigos y maestros (la parte filosofica sobre
todo) e Inducciones, vienen a ser una especie de desarrollo y de comentario en coordinaciéon con
las lineas generales de La muerte y el diablo.» (Pagano, 1901a, p. 144)

La interpretaci6 del mon grec, la importancia de la vida i moltes altres influiran en la seva
mirada sobre els temes que s’anira plantejant al llarg de I’evolucio del seu pensament. De
fet, moltes de les idees exposades a La Mort et le Diable, ni tan sols canviaran quan Gener
afegeixi al seu pensament autors que no coneixia en aquell moment, com ara Nietzsche.

Al llarg del treball cercarem de demostrar aquesta coheréncia en el seu pensament.
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BLOC 5. Promoure el progrés (1885-1897)

oy

1. Herejias (1887) estudios de critica inductiva sobre
asuntos espaiioles

Las anguilas se transforman en serpientes, los ratones en
murci¢lagos y viceversa; los cometas que pasan presagian el
destronamiento o la muerte de los reyes y la de las ballenas, pues
la suerte de estas estd intimamente ligada con la de aquellos, por
ser considerados dichos cetaceos reyes del mar, asi como los
otros lo son de la tierra. Estas y otras herejias cientificas estan
impuestas al pueblo del celeste imperio [xinés] como dogmas de
fe por sus libros sagrados.
«Crénica cientifica» (Gener, 1883k)

El llibre Herejias és en opinio de Marfany «sens dubte el seu millor llibre» (1986, p. 155).
Habitualment, és el més citat, sobretot per aquells autors que han cercat de demostrar un
origen etnicista en el nacionalisme catala. En aquesta tesi no es redundara en el tema
nacionalista ja que la de Vall i Ontiveros s’hi centra, perd no es renuncia a esbossar els
temes 1 les idees més importants de I’obra. La primera edici6 del llibre es publica el 1887,

Gener en Mis antepasados y yo evoca:

Si pude publicar mi nuevo libro fue gracias a Fernando Fe, el cual me tomé un buen niimero de
ejemplares en firme, haciéndome imprimir yo la obra por mi cuenta en casa de Tasso, de
Barcelona, colocando un buen niumero en las librerias de esa ciudad y en los libreros comisionistas
de Paris para la América espafiola [...] Del 87, 88 y 89 se agotaron tres ediciones de mil
ejemplares. (2007a, p. 227)

En aquest treball se citara I’edicio del 1888, que és 1’inica posterior que s’ha detectat,

deixant de banda la reedicio.

Sembla que 1’obra va tenir forga éxit a America del Sud, tal com indiquen Ester Baron i
Carlota Marzo (2017, p. 61) en el seu treball sobre la relacié de Pompeu Gener i la revista
Mundial Magazine: «Pero fou arran de la publicaci6 del seu llibre Herejias que Pompeu
Gener aconsegui fer-se un lloc entre els cercles literaris 1 académics sud-americans, ja
que ’obra, a diferéncia d’Espanya, va ser rebuda amb molt bones critiques». Gener
(2007a, p. 227) sembla confirmar aquest extrem: «El libro tuvo tal demanda que no falté
quien hiciera de ¢l un tiraje clandestino con el cual se llenaron las Américas, Filipinas y

las librerias judaicas sefarditas de Orientey.
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Posteriorment, el llibre va ser reeditat sense cap modificacio el 1903 sota el titol Cosas
de Esparia, seguit d’alguns capitols sobre la «Cuestion catalana» i les seves possibles
solucions. Es estrany tornar a publicar un text d’antropologia quinze anys més tard sense
fer-hi esmenes —com fara també amb les reedicions de La muerte y el diablo. En
qualsevol cas, Gener justifica la reedici6 dient: «Tanto pedido ha tenido este libro que el
afio 3 de este siglo tuve que reimprimirla corregida» (2007a, p. 228). Herejias tracta els
segiients temes, que s’anuncien a I’index: «De la idea de nacion. Historia de la literatura
espanola. La literatura castellana. El catalanismo. La decadencia nacional». Tot el llibre
1, sobretot, I’altim capitol conforma una obra regeneracionista avant la lettre. El treball
esta dedicat a la memoria de Jaume Grés i Comas, «distinguido hebraista y exe[a]geta»,
mort jove a Gracia el 1888. Gener es referira a Grés a Herejias incloent-lo en el grup de
positivistes (Gener, 1888b, p. 143) 1ja li havia agrait la seva la col-laboracié en La muerte
v el diablo (1885 11, p. 501) 1 havia publicat un treball sobre «Demonologia judia» (Gres,

1879) a la Revista Contemporanea.

El filosof catala redunda en temes ja apuntats a La Mort et le Diable com el fenomenisme
d’arrel positivista: «[...] en nuestra mente toda certeza es relativa, siendo toda concepcion
mas aproximada a la realidad cuanto sea la resultante de percepciones mas ajustadas, de
observaciones mas exactas y de céalculos mas rectificados» (Gener, 1888b, p. 10) o la
reivindicacid de I’observacio 1 la induccid com a inica via per acostar-se a la veritat: «Asi
juzgamos que solo tiene derecho a opinar sobre una cosa el que ha estudiado directamente,
o ha examinado atentamente los estuidos de los demas sobre la mismay» (Gener, 1888b,
p. 11). Pero també s’aprofundeix en temes apuntats tangencialment a La Mort et le Diable
1 que anuncien assumptes que seran centrals en el seu pensament posterior com la critica
a la democracia:

La democracia romantica, saliéndose de la politica e invadiendo el terreno de la Ciencia, con su
utopia de la Razon soberana, ha dado a entender a todos que esta era una entidad y no un resultado,
que podia funcionar de por si sin dato alguno discerniéndolo todo de golpe, casi por intuicion,
produciendo siempre resultados de una certidumbre absoluta, fallos infalibles! Y partiendo de tal
supuesto, hase asignado una cantidad igual de Razon a cada hombre, haciendo que cada uno se
pavoneara imperialmente por sélo pertenecer al género Homo Sapiens de Linneo. (Gener, 1888b,

p. 11)

El llibre, sota el signe de la Société d’Anthropologie, parteix de la diferéncia entre els
humans 1 la mateixa logica del seu argument el porta a defensar, com ja havia fet
anteriorment, I’ aristarquia (terme ja existent abans, encara que proliferara més després),

¢s a dir, la preponderancia de les intel-ligéncies superiors, que no suposa estrictament una
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tecnocracia. Referint-se a les opinions que pugui despertar el seu llibre, afirmara que
I’inic que I’'importa és «el asentimiento de las inteligencias superiores, de los poquisimos
que estudian directamente los fendmenos, piensan sin temores, y dicen claro y sin ambajes
lo que les sugiere la observacion o la experimentacién propia sobre la sociedad y la
Naturaleza, caiga lo que caiga, duela a quien duela» (1888b, p. 13). Prefereix I’aprovacio
dels intel-lectuals a la del «vulgo» encara que «estén formados por los que se sientan en
los sillones de las academias o en los bancos de los ministerios, son siempre ceros, cifras
que sumadas no nos dan nunca cantidad alguna». Menys encara li importaran les opinions
dels intel-lectuals d’Espanya, ja que «esta (duro es decirlo) muy bajo el nivel intelectual
de lanacion de la que formamos parte» (1888b, p. 13). Més endavant, titllara de «crimen»
el fet que els governants permetin que pereixi el talent, tot defensant els beneficis que
aporta a la societat, atés que «el hombre inteligente tiene el deber de modificar al que no
lo es, ensenar al que no sabe; el justo el de corregir al criminal, y asi ayudarle a alcanzar

un estado superior de conciencia» (1888b, p. 55).

Es remarcable que, a diferéncia de 1’optimisme mostrat a la Mort et le Diable, a Herejias
s’apunta una desconfianca en el progrés, com a minim a Espanya: «Vamos dudando hace
ya algun tiempo que la mayoria de Espafia sea capaz de un progreso a la modernay»
(1888b, p. 14). La impossibilitat del progrés s’explicara mitjancant arguments
antropologics de tipus etnicista i és provocada per I’arrel semitica i bereber del poble
castella. Nogensmenys, argiicix que totes les nacions alberguen caracteristiques
favorables,** ja que, des d’una perspectiva evolucionista, entén que la diversificacio és
positiva: «Todas las naciones, pues, con su modo propio de ser, con su modo propio de
ser, con su accion particular, son necesarias a la Humanidad como el cerebro, el corazon,
el pulmon, el estdmago y los demds 6rganos lo son al individuo humano» (1888b, p. 45).
La humanitat no tendeix a la homogeneitzacio sind precisament a la diversificacié perque
«el progreso consiste en la diversificacion y en la convergencia crecientes» (1888b, p.
45). Recalca que ser nacionalista no €s incompatible amb ’humanisme o fins 1 tot a

I’altruisme: «Se puede ser muy espafiol, muy francés, o muy aleman y ser muy humano

144 Per exemple, asserira: «La Rusia con este espiritu de abnegacion individual que distingue a la raza
eslava, si bien no ha concurrido en mucho a la civilizaciéon moderna, lleva en sus entrafias tal vez la solucion
del problema social, y sin tal vez...» (Gener, 1888b, p. 43). Posteriorment, a Literaturas malsanas tractant
sobre Tolstoi insistira en la mateixa idea: «;Quién sabe si sera Rusia, de este pais medio sumergido aun en
la barbarie oriental, que nos vendra la tendencia salvadora que refrene ese egoismo mercantil que se ha
apoderado de la sociedad moderna! jLa Historia tiene unas paradojas!» (Gener, 1899a, p. 356).
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al mismo tiempo», ja que, contradient en cert sentit la dialéctica hegeliana, afirma que
«para ser muy nacional, muy patriota, no es necesario para nada lo de aborrecer a los hijos
de las demés naciones. El antagonismo es lo propio de los barbaros o de los salvajes, seres
no diferenciados. Estos son los inicos que las naciones convergentes deben dominar, para
transformarlos en seres civilizables primero, y civilizados después» (Gener, 1888b, p. 45-

46).

Sobre la literatura castellana del s. X1X, Gener explanara que la causa dels seus defectes
¢és que ¢és essencialment madrilenya i vinculada al poder politic. Aixo és causat pel fet que
la literatura esta molt mal retribuida i provoca que els treballs literaris siguin una arma
politica i, per tant, «solo sirven para adquirir nombre, aunque esto sea perjudicando a
alguien, con el objeto de llegar un dia al poder» (1888b, p. 117). En aquest sentit, els
historiadors corroboren les afirmacions de Gener: «Es la capital la que atrae y no la
ciudad, y el éxito en la carrera profesional, académica o propiamente intelectual estd en
funcion de la mayor o menor capacidad para destacar en los nuevos espacios de
sociabilidad cultural que el sistema liberal concentra en Madrid» (A. Bahamonde &
Martinez, 2011, p. 489). A més, Gener acusa als escriptors castellans de no aprofitar i
assimilar els «valiosos elementos que la lengua catalana [...] podia proporcionarle a la
lengua de Castilla» (1888b, p. 124) com si que, segons ell, han fet els escriptors amb
llengua francesa. Igualment, «demostra» que és impossible que prosperi la ciéncia a
Madrid a causa de 1I’ambient; en unes pagines que ratllen ’humorisme, 1 que son de
vegades citades, explica que la situacié geografica de Madrid i la mala alimentacid dels

seus ciutadans han estat algunes de les causes de la poca qualitat de la literatura espanyola:

En resumen, la falta de oxigeno y de presion en la atmoésfera; la mala alimentacion: la
preponderancia de una raza en al que predomina el elemento semitico y presemitico (los
andaluces); la imitacion ciega de los escritores del Renacimiento; y el que la pluma sirva para
escalar el poder, han sido causas que han producido un caracter frivolo y vacio en la literatura de
Madrid, la cual por irradiacion lo ha impuesto a casi toda la literatura espafiola. (1888b, p. 127)

Tots aquests condicionants provoquen que la literatura madrilenya sigui essencialment
retorica: «La forma domina sobre el fondo». Cal recordar 1’oposicio frontal de Gener a
les teories esteticistes relacionades amb /’art pour [’art com es mostra en aquestes pagines
d’Herejias: «En lugar de tomarse el lenguaje tan solo como un mero instrumento de
comunicar a los demas con exactitud y fuerza las ideas y los sentimientos, se le toma

como a fin, cual si pudieran dividirse en dos, pensador y literato; asi degenera el arte en
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artificio» (1888b, p. 132). De fet, argiieix, recolzant-se en 1’autoritat del celebre assagista
1 metge espanyol del segle xvil Huarte de San Juan, que 1’eloqii¢ncia i I’excessiu cultiu
de la retorica son, entre d’altres coses, simptomes de poca saviesa: «Asi memoria,
imaginacion, calor y debilidad cerebral, he ahi las cualidades predominantes que
producen este todo, sin el cual no se puede ser un gran hombre en Espafia» (1888b, p.
130). L’estil de la literatura castellana queda lluny de 1’estil concis dels grans literats i
acaba sent només forma. Per demostrar-ho es pregunta: «Shakespeare nos commueve
hasta en sus malas traducciones. ;Sucederia igual con la mayoria de nuestros

académicos?» (1888b, p. 137)

La literatura catalana gaudeix d’un caracter diferent tot i que no es salva de les critiques
de Gener a causa de la submissié d’aquesta literatura a la monarquia castellana, des dels
Austries fins als Borbons. Tot i aquesta submissid, Gener definira el caracter de la raga

catalana de la segiient manera.

Con tales elementos en su raza y con tal medio ambiente, el tipo catalan no podia menos de ser
un tipo pertinaz, duro, personalisimo, individual, independiente hasta el aislamiento, heroico en
las grandes ocasiones, de una temeridad titanica que lo convierte en protesta viva de toda traba
impuesta y de toda ley en cuya confeccion no ha intervenido. Su indisciplina es tan proverbial
como su independencia. El proverbio mas verdadero del pais es el que dice que cada catalan tiene
un rey en el cuerpo. (1888b, p. 154)

Malgrat que considera que la literatura catalana peca de tenir «rusticidad i ordinariezy,
opina que aquestes caracteristiques son tipiques d’una literatura que comenga i que se

solucionaran.

L’ultim capitol del llibre és el titulat «La decadencia nacional», un apartat que és una
mena de regeneracionisme avant la lettre en que¢ acusa Espanya d’estar molt poc
desenvolupada i li augura un futur dificil. Segons Gener, una de les causes principals
d’aquesta decadencia €s la importancia que s’ha donat als diners. La miséria en que s’ha
viscut a Espanya, la situacié d’escassetat, ha promogut que només es poguessin reproduir
aquells que posseien la capacitat d’acumular la poca riquesa que hi havia, per aixo s’ha
arribat a una situacié en que la ciéncia i el coneixement no s6n valorats. Aix0 succeeix
també a Barcelona: «Pasteur, Renan, Littré, Claudio Bernard, Darwin y Spencer, a haber
nacido en Barcelona hubieran pasado por unos imbéciles y se habrian muerto de hambre»
(1888b, p. 247). Gener mateix havia patit aquesta situaci6 de marginacid que
posteriorment es traduira en miséria.
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Adhuc adonant-se que la seva analisi conclou que la situacié no és molt bona, 1’anim de
Gener no defallira i albergara encara alguna esperanga recorrent a arguments etnicistes.
Primer de tot, espera que hi hagi un canvi étnic i que sigui ’element «indogermanic» el
que «triunfe de esos neo-moros adoradores del Verbo, raza de graméticos y de sofistas, y
de esos neo-judios que explotan en beneficio propio, hasta producir la esterilidad o apelar
a la falsificacion, desde el simple obrero que rueda un huso, al genio que concibe un
invento» (1888b, p. 251). A més, en segon lloc, entén que la solucio6 passa per culturitzar
la societat, es mostra a favor de fer un museu (projecte que, com veurem, dissenyara i
proposara) i promocionar elements que puguin difondre el coneixement i1 la saviesa.
També ¢és partidari d’una democracia «por medio del voto progressivo, concedido en
razon directa de la inteligencia» i proposa que s’ensenyi tothom a escriure en el lapse
d’un any i, que només aquells que n’hagin aprés, puguin votar. També proposa:
«Modificar las condiciones climatoldgicas y atmosféricas». Fent tot aixo, es podria
reformar Espanya. El resum del seu diagnostic és el segiient: «Nos falta ciencia y nos
sobra catolicismo, nos falta instruccion y nos sobra petulancia, nos falta espiritu de
investigacion y nos sobra caracter aventurero, nos falta actividad y nos sobra pereza»
(1888b, p. 247). Si, finalment, totes aquestes propostes de millora no s’acompleixen,
«solo quedaria el recurso de marcharse de ella [d’Espanya] a los que aqui nacieran con

aptitudes para la civilizacion modernay (1888b, p. 158).

Pel que fa a les reaccions a la publicacid del llibre, va ser ressenyat, entre d’altres, per
Opisso 1 per Rahola. El primer publicara una «extensa ressenya extremament critica i
exhaustivay sota el pseudonim de Carlos Mendoza (Vall i Ontiveros, 2012a, p. 194) a La
llustracion ibérica, criticant el to massa «agressiu i polémic del llibre» (Opisso, 1887)
fent-lo particip de «las exageraciones e inexactitudes que sobre Espana es costumbre leer
en la mayoria de los escritores transpirenaicos» (Opisso, 1887) i no li perdona que elogii
tant Franca per vituperar Espanya. Adhuc no estara d’acord amb I’analisi de Gener que
entén que les causes de la decadéncia d’Espanya son d’indole racial; Opisso creura que
«la malaltia provenia de la influéncia perniciosa d’allo estranger i 1’allunyament de les
esseéncies patries; la guaricid estava en reprendre el cami d’aquestes esséncies» (Vall 1

Ontiveros, 2012a, p. 195).

Rahola (1888, p. 12), en canvi, escriura una critica, en trets generals, més elogiosa i
descriura ’obra de Gener com a «verdadero libro de combate, objeto de apasionadas
criticas, ora favorables ora adversas». No li agradara la critica als comerciants que realitza
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Gener quan els retreu, segons Rahola, que donen als treballadors «solo una parte del valor
de lo producido, y al necesitado le hacen pagar por lo que demanda a mas de su valor
real» (1888, p. 21), els defensa i reivindica escrivint: «El comerciante, no es intermediario
inutil, es un productor, crea capital, aumenta con su trabajo el haber social, y acrecienta
esos intereses materiales que no merecen en verdad el desprecio que inspiran al Sr.
Gener» (Rahola, 1888, p. 22). Rahola (1888, p. 23) assumira que els «grupos» castella i
catala mostren «distinta fisonomia, diverso temperamento, que tiene su manifestacion en
obras literarias de opuestas tendencias, en habitos y aficiones por completo variadas, y
sobre todo en instituciones de antitética naturaleza». Opina que aquestes divergencies
poden ser innates o bé adquirides a partir del medi. Un cop establertes les susdites
diferéncies, acceptara algunes de les tesis de «los antropologos» sobre la barreja de
«distintas especies», que dona lloc a «especies hibridas, degeneradas» 1 afirma que el
mateix succeeix respecte als pobles: «Cuando dos tipos sociales de especie distinta se
confunden en un solo organismo, cobra existencia un tipo inferior, hibrido, degenerado»
(1888, p. 24). Per aquest motiu defensa la necessitat de mantenir les nacionalitats que
conformen 1’Estat espanyol, com a forma d’evitar la decadéncia, i, en conseqiiéncia,
(deixant el biaix e€tnic i centrant-se en les concepcions politiques), recomana que els
diferents pobles visquin «manteniendo cada cual sus usos y costumbres, sus
instituciones» (Rahola, 1888, p. 24) (Vall i Ontiveros, 2012a, p. 346-347). Cal recalcar
que, tal com apunta Vall 1 Solaz, joves autors com I’escriptor i empresari teatral Luis Paris
es van veure influits per Herejias. De fet, la seva obra més important es va titular Critica
inductiva en honor al subtitol de I’obra de Gener i comenca el 1llibre amb un elogi del
filosof barceloni, tot i que, posteriorment, mantindran una polémica arran de les critiques
de Gener a Zola, que Paris considera que contradiuen el positivisme (Vall i Solaz, 2018,

p. 190-192).

2. Rac¢a?

«prou ells tindrien por, si por no fessiny»
Epistola. (Bartrina, 2012)

Com s’ha esmentat a la introduccio, Cusco 1 Clarasé afirma, hiperbolicament, que Gener
només és «citat per 1’espanyolisme reaccionari que el vol I’iniciador foll del nacionalisme

catalay (2014, p. 116). En tot cas, el tema del racisme de Gener (amb el significat
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merament d’etnicisme o etnocentrisme o en el sentit de supremacista) i la seva influéncia

en els origens del nacionalisme catala s’ha tractat prolixament.

Especialment, Vall i Ontiveros va dedicar-hi bona part de la tesi, un capitol en un llibre
en que aprofundeix en els arguments esgrimits a la tesi (Vall i Ontiveros, 2013) i un altre
article sobre el tema el 2019 que analitzarem amb detall on afirma el segiient: «Un dels
aspectes més controvertits de 1’obra de Pompeu Gener és el racisme explicit que
transmeten les seves obres 1 articles de taranna més politic» (Vall 1 Ontiveros, 2019, p.
35). Tamb¢ es parla d’aquest assumpte en el ja referenciat article de McCarthy (1975) 1
en diverses obres que tracten el tema com les de Cacho Viu (1984) o Ucelay da Cal
(2003), que tenen «tendéncia a analitzar els arguments racials de Gener com a

protofeixistes» (Vall i Ontiveros, 2012a, p. 525).

Valenti i Fiol (1973, p. 168) en el seu llibre sobre els origens ideologics del Modernisme
havia atribuit a Gener la introducci6 de les teories racistes a Espanya, que «adornaba con
toda la pirotecnia de su seudociencia». Consuelo Triviiio (2000b, p. 113-114) ha atribuit,
de forma convincent, molts dels usos del concepte «raca» per part de Gener a la influéncia
de Taine. També Trivifio (2000b, p. 115-116) estudia les arrels de 1’arianisme de Gener
a partir de la relacio amb Soury, basant-se en 1’analisi de la seva correspondéncia. Sobre
la relacio entre Gener 1 Soury 1 la diferéncia entre les seves concepcions racistes, volem
destacar especialment I’analisi que en fa Vall i Ontiveros (2012a, p. 152-153). Igualment,
fa referéncia al tema de la raga Irene Gras en el seu article «El paisatge simbolista i el
concepte de degeneraci6é de raga segons Max Nordau, Pompeu Gener et al.», en qué
vincula la concepcid biologica de la percepcié amb les teories de la degeneracid de
Nordau i1 Gener. (Gras, 2014, p. 67). També Jufresa (2013, p. 63) en el seu estudi sobre
la concepcio6 dels grecs de Gener, fa referéncia al tema de la raga afirmant: «Gener fa
servir molt la paraula raca, tal com ¢és freqilient en la seva época». Esmenta el tema del
rebuig a ’estranger Hambroock (2014) referint-se a Literaturas malsanas, matisa el
racisme de Gener i el vincula a un cert mediterrianisme. Joaquim Espinds apunta el
contingut «protofeixista» de les idees que exposa Gener a Joventut, citant McCarthy o
Cacho Viu. El mateix Espinos (2007, p. 272) perod matisa la posicié de McCarthy: «No
se i pot negar part de rad, perd em sembla aquesta una lectura parcial o excessivament
literal, que ignora altres vessants del pensament de Gener, com ara la tendéncia
humanitaria i evolucionista». Espinos es refereix a la reivindicacié de I’amor i de Sant

Francesc en la interpretacié generiana de Nietzsche. En aquest estat de la qiiestié obviem
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voluntariament la muni6 de pagines web contraries al nacionalisme catala colrades de
referéncies a textos fora de context d’Herejias'* pero si que es vol apuntar Iarticle de
Pere Guixa (2009) al diari Avui en que s’emfasitza el Gener bohemi 1 en cert sentit racista

per sobre d’altres facetes.

Son moltissims els exemples que es podrien adduir per demostrar fins a quin punt el
discurs que distingia els éssers humans per races i per sexes de forma discriminatoria,
formava part de —manllevant el concepte a Thomas Kuhn— «la ciéncia normal» de
I’¢época. Només una visita furtiva al museu Cesare Lombroso a Turi ens pot mostrar
perfectament la paradoxa que cientifics que van ajudar al progrés de la ciéncia i fins i tot
al progrés moral —Lombroso €s reconegut com el pare de la criminologia— a la vegada
esgrimien teories evidentment racistes. Aixi doncs, entenem que el suposat racisme de
Gener ¢s en el fons reflex de la ciéncia del seu temps i ell, com a persona al dia de les
novetats cientifiques que volia divulgar, assumeix aquesta ciéncia disponible que li

sembla la veritat.

En aquest sentit, Francisco Caja acusa Gener de ser «el responsable directo de la
introduccion entre los federalistas y regionalistas catalanes de las doctrinas racialesy,
reconeix també que obeeix a «la ciencia positiva, en cuya introduccion jugd Gener un
papel decisivo, negaba el “principio de igualdad jacobino™» (2009, p. 74). Per aquest
motiu titula la secci6é dedicada a Pompeu Gener, equivocament, «El mal francés». Com
Trivifio, atribueix el biaix racista a Gener a la influéncia de Soury (de qui indica que va
ser deixeble de «Jules [Ernest] Renan» i Broca (2009, p. 77-78): «En cualquier caso lo
que Gener conoce es la época dura del racialismo francés que adopta sin pestafiear como
una verdad cientifica incontestable» (2009, p. 83). Encara insistint en la mateixa idea es
poden espigolar diverses citacions de pensadors que utilitzen el llenguatge racista de
I’época. Per exemple, sense referir-nos encara a Nietzsche, Biichner (1904, p. 28)
escriura: «La comparacion de la forma del craneo de las clases altas y bajas de la actual
sociedad ofrece un resultado semejante. Los sombrereros saben que la clase ilustrada
necesita sombreros mayores que la clase ignorante» o bé, en un altre lloc afirma, acceptant

la diferéncia entre les diferents races: «Las diferencias corporales e intelectuales de las

145 Volem recordar la frase d’arrel jesuitica que sovint citava el professor Josep Manuel Udina: «Tot text
fora de context és pur pretext». S’hi refereix a I’article: «La ensenanza de la historia de la filosofia medieval.
Una experiencia de veinticinco afos.» (Udina, 2003), agraim la informaci6 a Jaume Mensa.
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razas humanas entre si, son generalmente conocidas, por lo cual hablaremos poco de
ellas.» I conclou:

(Quién no ha visto al natural o dibujado el craneo de un negro, sin compararlo inmediatamente al
craneo de la raza caucasica? jQué diferencia entre esta noble forma y aquel craneo con la frente
deprimida y estrecha, y la cabeza pequefia y semejante a la del mono! ;Quién ignora la

inferioridad intelectual de la raza etiopica y su estado infantil en comparacion con la raza blanca?
iInferioridad que durara siempre! (Biichner, 1904, p. 121)

De fet, la historiografia dona per fet que el llenguatge racista i etnicista formava part de
I’ambient intel-lectual de I’época: «Se construye asi por los intelectuales del 98 el
paradigma mas negativo de la Restauracion. Espafa a fines de siglo se resumia como una
raza canija y unos politicos perversos y parasitos de un caciquismo abominable y unas
instituciones irrecuperables» (Bahamonde (Coord), 2005, p. 24). En tot cas, no podem
jutjar, anacronicament, ignorant les teories de la ciéncia de 1’¢época, amb prejudicis
ideologics 1 partint tant de la ciéncia actual com dels criteris contemporanis del que €s
correcte o incorrecte lingliisticament. De fet, també el Romanticisme s’ha relacionat amb
el racisme protofeixista. Aixi, Safranski (2009, p. 314) defensara en el seu llibre sobre el
Romanticisme: «Nacionalsocialismo es Romanticismo politico. Este es un diagndstico
emitido inmediatamente antes de que Hitler tomara el poder; y podriamos citar muchas
voces criticas de los ultimos afios de la Republica de Weimar que opinan de igual

mancra».

Per altra banda, si s’analitza el pensament i ’obra de Gener en context i en el seu conjunt,
es pot defensar que el suposat racisme es pot matisar, per exemple en el segiient fragment

de Amigos y maestros, del capitol dedicat a Renan:

Era la encarnacion del sentido universalista, cosmopolita y humanitario que hoy reina en todos
los espiritus verdaderamente esclarecidos. Nada de espiritu de casta, de raza, de nacion, ni siquiera
de escuela o de cuerpo. Lo bueno es bueno en todas partes, venga de un blanco, de un negro, de
un mongol, o de un americano. El germano, el anglo-sajon, el eslavo, y el greco-latino se
equivalen. Todas las tendencias de la Humanidad han contribuido a la formacion superior de la
misma. Hasta las reacciones han servido de excitante al progreso. Las religiones positivas, que
para los librepensadores del pasado siglo eran solo unas farsas inmensas, unas imposturas
colosales, hoy se aprecian como fendémenos superiores de la conciencia humana en diferentes
etapas de su desarrollo. No hay mas que un Arte, el Arte. [...] —En la verdadera Humanidad, no
hay naciones. En todas hay gente que vale, santos, sabios, artistas, todas las civilizaciones han
convergido a la nuestra, en mas o en menos; por esto vale mas que ellas, porque es la suma de
todas ellas juntas y compenetradas. (Gener, 1897a, p. 178)

En aquest sentit, tot i que a Herejias no comparteix els seus plantejaments, sembla que el

1897 s’apropava a les idees expresades per Rénan Qu 'est-ce qu 'une nation?. Per exemple,
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Renan (2014, p. 11) opina: «El que constitueix una nacio6 no ¢és el parlar la mateixa llengua
o pertanyer a un mateix grup etnografic, sind haver fet en el passat grans coses junts i

voler seguir fent-les en el futury.

Per insistir en els matisos del possible racisme de Gener, es pot apuntar una aneécdota que
explica a les seves memories sobre la discriminacié dels jueus a Holanda, on mostra la

seva sorpresa davant 1’antisemitisme regnant:

Una observacion hice, entre varias que me sugiri6 aquel pais, y es la diversa consideracion segiin
la raza. El barrio de los judios (entre los cuales hay algunos de procedencia espaiiola) esta aislado.
Por ricos que sean no son admitidos en la buena sociedad, ni atin entre la burguesia. En las familias
mas altas se invita a los extranjeros, literatos, pintores, escultores, musicos, etc., pero el ser rico
alli nada significa. El negroide, el amarillo asiatico y el judio no son recibidos en parte alguna, y
el que, o la que, se casa con uno de otra raza pierde los derechos de la ciudadania. El judio
especialmente es un ser puesto de lado, como en Mallorca los chuetas [descendents de jueus]
(2007a, p. 159).

A continuacid, Gener explica que va coneixer una senyora jueva de qui es va fer amic i

va haver d’entomar les critiques de la societat:

Un dia de gran fiesta la acompaiié [a la senyora jueva] por el Prinsengracht en un yate que
teniamos a la disposicion, dejandola en su casa, una de las mejores del canal. Al dia siguiente
Mme Haas, la sefiora de un magistrado cuya casa frecuentaba me dijo:

—Ayer le vi a usted acompaifiando a una judia, y eso no estd bien en un caballero espafiol como
usted (2007a, p. 159)

En el mateix sentit, opinara I’any 1893: «En la meva desgraciada vida mercantil, aquells,
els jueus, quan hi he tractat, mai m’han fallat en res, i de ben catolics de casa me n’han

fet unes!» (Gener, 1893b).

Vall i Ontiveros en el seu article «kReinventant patries: el regeneracionisme fin-de-siecle
a través de Pompeu Gener i Joan Maragall» explica que «no és gens clar que [Gener]
pretengui justificar tedricament la dominacio6 ni la inferioritat racial de cap grup huma»
sin6 que el que vol Gener €s insistir en la necessitat del progrés, i per aixd0 més aviat
«empra la diferenciaci6 ari/semitic per reforgar 1’oposicio progressiu/retrograd, com feien
alguns dels seus referents positivistes: Renan, Taine, perd també Gobineau, Paul Broca 1
I’escola de la Société d’Anthropologie» (Vall i Ontiveros, 2019, p. 35). Gener defineix
raca en diversos moments, perd n’és particularment destacable una en concret:

Cuando se dice raza, hablando de las actuales razas histdricas, sobre todo de la Aria y de la
Semitica, y por tanto de todas sus subrazas, se entiende: coleccion de individuos que han llevado
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una vida comun durante algunos miles de afios, en un mismo o analogos medios ambientes, con
las mismas necesidades, las mismas costumbres, y el mismo género de vida, lo cual ha formado
su fisiologia y su psicologia de una manera especial. (Gener, 1903a, p. 263)(Vall i Ontiveros,
2019, p. 35)

Ara bé, a continuaci6 rebla: «Ahora cuando se trata de mongoles, negros o negroides, la
cosa ya cambia, pues los antropologos modernos les asignan origen animal distinto, o al
menos probablemente distinto». I en aquest cas si que hi hauria una diferéncia biologica

1 no historica o sociologica.

Es una mostra de com s’utilitzava el llenguatge étnic i amb tints racistes, la polémica que
protagonitzaran Gener i Baroja I’any 1907 i que analitza Vall i Ontiveros (2012a, p. 365-
366). Baroja (1907) acusara, entre d’altres coses, Gener de ser un semita i pensar només
en els diners adaptant la seva obra a les necessitats del mercat, acusacidé que ja havia
vessat sobre Rusifol. Gener (19071, p. 58) li respondra en primer lloc acusant-lo de no
saber-ne d’antropologia i recordant els temps a la Société d’ Anthropologie de Paris. De
fet, explica que el mateix Broca (recordem que Broca va morir el 1880) el va analitzar i
el va definir com: «Mediterraneo, etrusco de raza, lo mismo por la conformacion del
craneo, que por la del cuerpo (estatura, proporciéon de hombros y cadera, manos y pies)
color de la piel, pelo, barba, en fin, todo; y Paul Broca sabia un poquito mas de estas
materias que Pio Baroja.». Respecte a aquest tema i com a curiositat, Pagano (1901a, p.
51-52) en la monografia que li dedica a Gener descriu les mides del seu crani i es refereix

a I’estudi de Broca en un testimoni antropoldgic interessant:

Véase ahora como la antropologia confirma la superioridad de Pompeyo Gener. Su craneo mide
19 centimetros con 65 milésimos de largo, por 16 centimetros de ancho. La parte occipital muy
poco prominente, la frente bastante recta. Los parietales mas bien llanos. El craneo tira a
braquicéfalo siendo la parte anterior casi tan ancha como la posterior. Angulo facial muy recto.
El cuerpo, examinado en la Sociedad Antropoldgica de Paris (a la cual Pompeyo Gener pertenece)
resulta ser de tipo greco-latino puro, siendo un «perfecto ejemplar en su conformacion 6sea de
esqueleto estrusco» Las espaldas cuadradas, los brazos relativammnete cortos, y las piernas
largas; las manos, los pies pequefios, y las mufiecas, como asi también las canillas y tobillos, finos,
«les attaches fines»

De tot aix0, en dedueix el caracter: «Ello se explica en quien la vibrante nerviosidad y la
energia potente se amalgaman supeditadas a una voluntad inquebrantable, guiada por un
ideal superior, moral y estéticamente. Porque no cabe dudar de ello, Pompeyo Gener ha
perseguido (y quiza persiga ain) la idea de formar una Espafia segiin su ideal de tipo

superior»
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Nogensmenys, cal dir que si analitzem el pensament de Gener com un tot es pot afirmar

que:

Només prenent en un sentit literal les seves paraules i oblidant-nos de la resta dels seus arguments
politics i filosofics podriem afirmar que Gener era un racista que pretenia justificar la dominacio
1 extermini basats en la racialitzacié de les comunitats i pobles. De fet, quan analitzem les
solucions proposades pel propi autor per resoldre la qliestié nacional es fa dificil associar la
parafernalia racista que fa servir per fonamentar el seu nacionalisme a una filiacié ideologica
protofeixista. (Vall i Ontiveros, 2019, p. 36)

De fet, com ja havia conclos Vall i Ontiveros (2012a, p. 11) a la seva tesi: «En efecte, per
molt que costi d’assimilar, les tesis d’accent racial de Pompeu Gener s’emmarcaven

clarament en un projecte liberal i progressistay.

Sembla, doncs, per concloure, que el nacionalisme catala, contradient les opinions de Caja
1 altres, no es codifica a partir de les tesis de Gener: «Dins del Modernisme s’acaba
acceptant una definici6 essencialista i vitalista —molt més maragalliana que generiana—
de la naci6 catalana; les tesis racistes i deterministes de Gener es desestimen per obsoletes
1 excessivament positivistes” (Vall i Ontiveros, 2019, p. 38). De fet, Gener apostara des
del comengament per una opcio federalista en la qual cada nacid progressaria i, per tant,
progressaria el conjunt. Explica a I’article «Records i1 esperances» com va passar, gracies
als estudis etnografics a Paris i als viatges de I’igualitarisme influit per Proudhon i
Rousseau a pensar que «el Dret era correlatiu a la organitzacid i a la poténcia o energia
de cada individu i de cada raga, 1 veiérem com es determinaven les Nacions i les
difereéncies que de raga a raca hi havia» (Gener, 1905¢, p. 26), i com gracies a aquests

estudis va passar del federalisme al catalanisme.

3. Promoure el progrés: un panorama i un museu

Sentia que la brecha que se habia abierto en mi vida tenia que ser
una brecha de la vida misma; que la cuestion era la de si, aun
cuando los reformadores de la sociedad y del gobierno tuvieran
€xito en sus objetivos y todas las personas de la comunidad
alcanzasen la libertad y un estado de bienestar fisico, los placeres
de la vida, no impedidos ya por la lucha y por la privacion,
dejarian de ser placeres (Mill, 1986, p. 152)

El projecte de modernitzacié d’Espanya i Catalunya Gener I’entoma des de diverses

perspectives. Per una banda, com s’ha mostrat, ho fa promovent les idees provinents dels
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centres de cultura europeus i aportant-hi el seu propi punt de vista, perd tamb¢ impulsa
importants institucions culturals per poder homologar Barcelona amb les ciutats europees
que tant admirava, aspecte que ha estat menys ressaltat. Hi ha molts exemples de filosofs
positivistes que van influir en la politica, com els utilitaristes anglesos, Bentham o Mill,
o Estasén: «No fue solo un lector apasionado de la filosofia positivista, sino uno de los
artifices de su puesta en practica. Fue Secretario de Fomento del Trabajo Nacional y
presidente de Fomento de la Riqueza de Catalunyay (Trivifio, 2000b, p. 75). Igualment,
Gener va voler contribuir a aquest progrés des d’altres facetes. Segurament van ajudar
molt a promoure aquesta vessant practica la seva participacié en les Exposicions
Universals, ja que participar activament «a les delegacions espanyoles de diferents
exposicions (les de Paris de 1878 1 1889 i la d’ Amsterdam de 1883» (Vall i Ontiveros,
2020, p. 210) 1 va escriure articles al respecte a part de 1’obra ja referenciada per encarrec

de I’Ajuntament.

De la consulta de la seva correspondéncia, es pot descobrir un Gener emprenedor que
endega diverses empreses, encara que la majoria no arribin a bon port. Un bon exemple
n’¢és la del projecte Panorama. El pintor del segle xviil Robert Baker, el defineix de la
manera seglient: «An entirely new contrivance or apparatus, wich I call “La nature a coup
d’oeil”, for the purpose of displaying views of nature at large by painting or drawing,
fresco, water colours, crayons or any other mode of painting or drawing» (Van Lier &
Van den Braak, 2006, p. 13). El panorama, que va gaudir d’un espectacular ¢xit a moltes
ciutats europees (Gener en el seu projecte en cita quatre: Paris, Berlin, Brussel-les i
Londres), consistia en una gran pintura mural que intentava reproduir la natura, la realitat,
fets historics... amb la maxima fidelitat possible. A més, estava pintat a les parets d’un
edifici circular de manera que I’espectador se situava al centre de la pintura en una
plataforma 1 podia tenir una visi6 de 360 graus que li donava la sensacié de ser
veritablement a 1’escena. L’espai entre la plataforma i la pintura es decorava per tal de
difuminar les barreres entre la pintura i la realitat: «The transitions between platform and
circular painting is unrecognisable; the top of the canvas is invisible. The light in the room
in wich the canvas is suspended is also an enigmay» (Van Lier & Van den Braak, 2006, p.
13). Gener va poder assistir en primera persona a aquesta atraccid i va considerar que

construir-ne un a la ciutat la posaria al nivell de les millors ciutats d’Europa.
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Per aixo decideix proposar a I’ Ajuntament de Barcelona que li atorgui una concessio per
poder explotar un panorama a la Ciutadella coincidint amb les obres que s’estaven portant
a terme en el marc de I’Exposicio Universal de 1888. La sol-licitud la presentara el 16 de
febrer de 1882 en representacié d’un grup d’inversors (potser un d’ells podia ser Ivo
Bosch) 1 demanara construir un panorama on es mostrin «varios de los hechos heroicos
de la ciudad de Barcelona y de la de otras ciudades empezando por el panorama de una
de las batallas mas importantes libradas alrededor de los muros de la ciudad Condal».**
No concreta quina batalla i, a més, el projecte incloia la possibilitat que 1’edifici funcionés
també¢ com a sala d’exposicions i de festes. La sol-licitud d’una concessi6 de 20 anys és
acceptada el 23 de marg. El pacte inclou una clausula en la qual Gener es compromet a
ingressar 30.000 pessetes en dos mesos per tal de garantir el comengament de les obres.
Malauradament, només sera capa¢ de reunir-ne 10.000 i li acaben denegant, doncs, la
concessid, malgrat els seus esforgos per dilatar els terminis, i es va esvair la possibilitat
de tenir un fantastic panorama a Barcelona que, si s’hagués conservat, formaria part de la
llista dels 19 panorames historics que encara es conserven a tot al mon a més dels dotze
moderns (Van Lier & Van den Braak, 2006, p. 13). A la c.13 del Fons Gener hi ha un
document que aprofundeix en les possibles despeses i els diners que es necessiten per fer

el Panorama'¥’.

Gener a més del panorama, proposara un museu. Abans de la proposta, aplicant el metode
inductiu, havia treballat molts museus com ja s’ha vist en la quantitat d’articles que va
escriure sobre I’Exposicié Universal de Paris —que ja s’han referenciat en el capitol
«Lutecian— 1 havia escrit una memoria el 1889 per a I’Ajuntament (que es conserva al
fons c.2 1 c.14). A més, havia escrit una bona quantitat d’articles sobre 1’Exposicio
Universal de Barcelona, especialment sobre el Palau de Belles Arts a la Vanguardia,
analitzant minuciosament tots els aspectes. En dedica quatre a les antiguitats: (1888q,
1888t, 1888v, 1888z); tres a la seccid arqueologica: (1888aa, 1888ab, 1888ad); sis a la
pintura: (1888ae, 1888ag, 1888ah, 1888ai, 1888aj, 1888am) 1 un sobre les instal-lacions
de la «Real casa» (1889a)™®

146 Tota la informacié és extreta de: AMB, Expediente relativo a la concesion solicitada por Don Pompeyo
Gener para instalar una exposicion panoramica en el sitio que se le designe del Parque de la Ciudad.
Comision de Ensanche, num. 65. Any 1882. El mateix expedient es troba a la ¢.16 del Fons Gener.

147 Agraim a Xavier Vall que ens hagi facilitat la informaci.

148 Agraim a Xavier Vall algunes de les referéncies bibliografiques.
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De tot aix0 va sorgir la proposta que va fer a la ciutat de fer un museu. En aquest projecte
es plasma la seva concepci6 global del coneixement avant la lettre. Estrictament parlant,
els projectes van ser dos, encara que molt semblants i els va presentar a dues comissions

diferents, que els van rebutjar.

L’altre gran projecte cultural que va proposar Gener a la ciutat va ser un museu. En aquest
projecte es plasma la seva concepcio global del coneixement. Estrictament parlant, els
projectes van ser dos, encara que molt semblants 1 els va presentar a dues comissions
diferents, que els van rebutjar. El primer s’emmarca en la «Comissi6 especial per a la
Conservaci6 dels Edificis del parc i creaci6 1 foment dels Museus Municipals», que va
ser presentat el 5 de juliol de 1890. Segons Gener, el pla el fa per encarrec de ’alcalde,
probablement Rius i Taulet (Garcia, 1997, p. 306-307) **°. La seva proposta museologica
consistia en un «Museu Multiple» que no es limitava a les belles arts sin6 que intentava
exposar totes les facetes de la cultura humana que es manifestaven a la ciutat de
Barcelona. Gener entén que «una Barcelona cuya actividad es multiple pues es a la vez
industrial, comercial, cientifica, artistica y literaria» havia de tenir un museu que fes
avinent aquesta pluralitat d’activitats. Per tot aix0 Gener defensava la necessitat de
«formular un agregado de Museos o un Museo Multiple, como el Louvre de Paris, el
Kensington de Londres, el Maximiliano de Munich, o el Germanico de Nuremberg [...]
El Museo de Barcelona [...] ha de ser no uno particular en un ramo especial, sino un

palacio de Museos».**°

Rius i Taulet havia proposat dos museus dedicats exclusivament a les belles arts. Gener,
en canvi, en la seva proposta dividia el coneixement en tres grans grups: «Antropologia
y etnografia / Artes historicas / Manifestaciones superorganicas, o sean sociologicas»
(Garcia, 1997, p. 308). El primer grup tenia com a objectiu la comprensiéo de I’home
primitiu, el d’arts historiques, la «Historia del abrigo humano y sus accesorios» (Garcia,
1997, p. 308). El tercer es dedicava a tot el que tenia relaci6 amb I’expressio de
pensaments 1 sentiments. Per tant hi eren incloses les imatges, signes fonétics, les arts...
Es remarcable que no hi ha un museu especialment diferenciat per a les arts. Es destacable

tamb¢ que tant en les arts com en altres aspectes, Gener entén que s’ha de partir des del

149 Xavier Vall i Solaz m’apunta que a la ¢.7 hi ha un «Plan de museos de la actividad humana a través de
los tiempos» 1 que és possible que hi hagi un altre pla a la c.8.

130 Pompeyo Gener. «Proyecto de un Plan general de Museos para la Ciudad de Barcelona». Barcelona, 30-
VI-1890 a Expediente general de la Comision especial para la conservacion de los edificios del Parque y
creacion y fomento de los Museos Municipales. Capsa 1. 1890 (Garcia, 1997, p. 307).

175



EL PENSAMENT DE POMPEU GENER BLOC 5. PROMOURE EL PROGRES (1885-1897)

més proper geograficament 1 vivencial fins a ’'universal, comengant per 1’art catala per
després passar a I’espanyol, europeu i universal: «Pel que fa a les Belles arts, haura de ser
nacional i sobretot catala» (Boronat, 1999, p. 21). També¢ és rellevant la incorporacié d’un
Museu Pedagogic que «tenia la funcid de difondre historia dels coneixements humans a

dos nivells, segons els adrecats a nens o a estudiants més entesos» (Garcia, 1997, p. 308).

Gener era conscient de les dificultats que comportaria aconseguir les obres que satisfessin
el seu ambiciés projecte 1 per aquest motiu proposava comengar per exposar
reproduccions dels grans museus europeus per anar, de mica en mica, comprant originals.
L’objectiu primordial era, doncs, pedagogic, es volia publicitar els avengos de la societat
contemporania: «D’aquesta manera, la produccié humana es podia estudiar globalment,
és a dir, el museu comunicava els resultats culturals, cientifics i artistics de 1’home dins
el seu entorn i les repercussions d’aquest dins la produccio intel-lectual 1 objectual

humana» (Garcia, 1997, p. 309).

El problema que plantejava un museu d’aquestes caracteristiques residia a com trobar la
millor estratégia pedagogica per exposar totes aquestes obres. A Gener se li acut fer una
estructura en forma de vano o de quadricula que permetés fer una visita diacronica sobre

un aspecte concret conjuminada amb una visio6 sincronica de tots els aspectes:

Para la ordenacion de los objetos, una vez los grupos establecidos el que seguiremos es el de una
cuadricula, o abanico, segtn la forma del local, cuyas lineas longitudinales o radios, correspondan
a las diversas épocas de la historia hasta los tiempos presentes y cuyas transversales, o arcos del
circulo concéntricos, correspondan a las diversas actividades del espiritu humano. Asi el que lo
visitara tomando un sentido longitudinal podria ver la cerrajeria por ejemplo en todos los siglos;
y en sentido transversal, en el siglo (;?) por ejemplo, todo lo que el hombre produce y en qué
estado de adelanto. (Garcia, 1997, p. 309-310)

Gener proposava, a més, que el museu estigués fornit amb una biblioteca que
complementés els aprenentatges que s’havien assolit a la visita. Finalment, aquest pla no
es va tenir en compte i es va decidir deixar-lo sobre la taula. Els membres de la junta
argiieixen que ja s’estan portant a terme algunes de les mesures suggerides, pero Garcia i

Sastre conjectura que es va desestimar pel preu, 150.000 pessetes.

Després d’un any 1 mig, Gener va presentar un altre projecte en el context de la Junta de
Biblioteques 1 Museu d’Historia. En aquest cas es tracta de «Plan General para el Museo
de Historia, o sea de Antigiiedades» (Tota la informaci6 és extreta del cataleg en linia de

I’ Arxiu Nacional de Catalunya: Constitucio i sessions de la Junta de Biblioteques i Museu
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d’Historia entre desembre de 1891 i maig de 1892. p.. 62 1s.)."** La concepcio de museu
multiple es manté i també la idea de trobar un museu integral que cobreixi totes les
activitats de la ciutat, el seu objectiu amb el pla és que el museu pugui cobrir la historia
de totes les activitats que son principals a la ciutat (industria, ciéncia, arts, etc.) i segueix
amb la idea de no conferir preeminéncia a cap disciplina per sobre de les altres. En aquest

sentit s encara més concret que en 1’anterior pla:

El mismo derecho que tienen los pintores y escultores a reclamar su Museo, tienen los Hombres
de ciéncia, los escritores, los Industriales, los comerciantes y los obreros. Todo ciudadon
barcelonés, teine dercho como el de las demas ciudades europeas a que se le ensefie la historia de
su pais primero, y luego, la de todos los que han contribuido a la civilizacién que hoy alcanzamos,

de una manera tangible y visible por medio de los objetos que son una leccion viviente y que
instruyen mas que cien tratados. (p. 62).

Per fer la classificacio dels coneixements afirma que ha preferit seguir el criteri de Littré
abans que el de Spencer: «Por ser mas practico el primero, pues procede de lo sencillo a
lo complicado, mientras que este ultimo va de lo complicado a lo sencillo o sea de lo

abstracto a lo concreto.» (p. 63).

Fig. 7. Esquema del museu d’Historia i antiguitats proposat per Pompeu Gener (ANC1-715-T-1175).152

131 Consultat en linia a: https:/arxiusenlinia.cultura.gencat.cat/#/cercabasica/detallunitat/ ANC1-715-T-

1175 Consultat el 7-9-2022. Es marquen les pagines entre paréntesi en les citacions.
152 Extret de: https:/tuit.cat/uhZ2m . Volem agrair a Rosa Maria Cruellas de 1’ Arxiu Nacional de Catalunya
la seva atencio i ajuda.
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En aquest esquema s’observa que es mantenen els trets basics de I’anterior museu i que
no renuncia a fer la historia de les manifestacions superorganiques. Un cop presentat
I’esquema, s’explica a les actes de la junta els continguts de cadascun dels apartats.
Desgraciadament, després de la presentacid del pla no hi ha cap comentari al respecte per
part dels membres de la junta i sembla que no es va ni tan sols considerar. El museu havia
de ser instal-lat a 1’edifici que s’anomenara popularment el Castell dels Tres Dragons,
que estava acabant Domeénech i Montaner. Podem conjecturar que un motiu per no
acceptar el projecte podria ser la necessitat d’aplicar canvis arquitectonics a 1’edifici. A
la ¢.7 del Fons Gener es troba un esborrany de projecte molt semblant als explicats que

esta pensat perque el valori la Republica de Mexic.

Com que per aquesta via no va aconseguir que es fes el seu museu, va fer una campanya
des de La Publicidad mitjangant dues cartes a I’alcalde reivindicant la necessitat de fer
un museu d’historia digne i denunciant que representants de museus d’altres paisos
s’estan enduent objectes de valor. També demana que es redueixi la burocracia per poder
fer donacions o bé ventes als museus (Gener, 1893f, 1893g). Uns dies més tard escriura
una altra carta demanant un museu de la industria que recorda, vagament, al seu projecte.
(Gener, 18931)"? i encara una altra carta reivindicant respecte pel passat i la historia . La
col-laboraci6 documentada com a membre de la junta de museus va durar fins al 1894.
També hi va col-laborar fent algunes donacions a la junta i fent d’intermediari en algunes
compres gracies als seus multiples viatges. A les actes de la Junta de Museus que es
conserven a I’ Arxiu Nacional de Catalunya hi ha documentades tres adquisicions per part
de la Junta en les quals hi és implicat Pompeu Gener. La primera (ANC1-715-T-1058) es
titula Adquisicion de las armas, sobrantes, procedentes de la coleccion del Coronel
Obertsh Challande de Zurich, adquiridas por este Ayuntamiento al representante de
dicho Sr. D. Pompeyo Gener. 1891-1892. Esta formada per moltissimes armes i
armadures 1 Gener fa de representant de Challande. La segona (ANCI1-715-T-1176), de
1892 s’anomena Donacio d’una col-leccio de teixits dels segles XV al XVIII i d’un plat
de ceramica de Talavera destinats al Museu de la Historia efectuat respectivament per
Pompeu Gener i Babot i Madrona Valls i Sigari. Consisteix en: «Blondas 178urment178,

178urmen, galones, terciopelos de los siglos XV al xvii». El tercer llegat, que €s el més

153 De fet, veient que no se’n sortia d’altres maneres, va escriure alguna carta a ’alcalde més, reivindicant
salut publica: (Gener, 1893m) i instruccid ptblica: (1893j). En el mateix sentit, en un altre article del mateix
periode, es queixara dels resultats d’una elecci6 i de la situacié d’Espanya, demanant que s’inverteixi en
educacio. (Gener, 1893¢)
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important (ANC1-715-T-1216), Donacio d’objectes arqueologics destinats al Museu
d’Historia efectuat per Pompeu Gener, consisteix en les peces segiients: una estatua
mortuodria franca, una estatua funeraria de les que acompanyaven a les momies egipcies,
una momia d’un Ibis sagrat, un yacagan o ganivet dels indis de la terra de foc de 1’época
del descobriment, vint gravats renaixentistes 1 una estampa del suplici de Servet. Ell
mateix explica que fa la donacié per agrair la seva inclusiéo a la Junta de Museus.
Posteriorment encara fara una altra venta a la Junta I’any 1906, que es comentara
posteriorment (infra B1.9, c.1) per intentar sanejar la seva economia. Ja se’n parlara més
endavant pero cal recordar que Gener passava per ser un expert en armes i que va escriure

articles al respecte i també referint-se a museus

Insistint en la voluntat de Gener d’ajudar al progrés de la humanitat, volem referir-nos
breument a la faceta d’inventor. Crida ’atenci6 que Pagano (1901a, p. 105) afirmi:
«Espiritu profundamente especulativo y practico, daria la parte mas preciada de su gloria
por una conquista absoluta de la ciencia que viniese a robustecer la universal armonia de
la especie». A Pensant, sentint, rient 1 en altres llocs, anuncia que publicara un llibre
titulat Mis trabajos cientificos, amb els temes segiients: «Un nou metall radiant —
Descobriment d’una llum sintética pareguda a la del sol — Estudis sobre les sals de Cerio
— Desdobles d’aquest metall — La divisibilitat infinita dels cossos i de sa activitat creixent
amb la divisio — Radiacions i omni radiaci6 — De la desintegracié de la matéria que es
sols un canvi de moviment de les forces — La matéria és sols un concepte metafisic»
(Gener, 1911c, p. 179). També dedica un espai als invents a Coses d’en Peius. Cal
recordar que havia escrit un article sobre els cossos radiants (Gener, 1903j), en qué
explica les sorprenents propietats dels cossos radioactius, com el radi, el bari o el tori. El
progrés cientific és inexorable 1 incessant: «La Quimica, por no salir de esta especialidad,
que amenaza ya con absorberlo todo, ha adelantado de tal manera que hoy, le es imposible

al que la estudiara hace veinte afios el entender ni siquiera una féormula» (Gener, 1903;).%>*

154 Caldria analitzar les seves aportacions cientifiques, en la mesura que sén documentables, desconfiant de
les seves afirmacions, i la faceta de divulgador cientific, mirant de detectar-ne possibles fonts, com per
exemple les de la c.15. Aquesta tasca desborda els objectius de la tesi.
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4. El joc de miralls de Los cent concgeyls del Conceyl
de Cent. 1891

Aquest marques de Pescara
és molt més «bolero» encara
que aquell filosof ninot

POMPEIO GENER BABOT
(Bladé, 1970c, p. 173; Crexell, 1981, p. 43)

El llibre que s’analitzara en aquest apartat €s, probablement, I’obra de Gener més
coneguda actualment. Un llibre curiés i que crida misteriosament 1’atencid. Com es
veura, 1’elaboracio respon a un apassionant i misterios joc de miralls cervanti que ens
proposa Pompeu Gener amb alguns col-laboradors, entre els quals, segurament, hi haura
Apel-les Mestres. Aquest laberint ha confos alguns lectors posteriors, sobretot aquells

que han fet cas a la historia que va explicar Moragas (Blad¢, 1970b, 1970c).

Los Cent congeyls no han estat gaire estudiats. Planellas, en el seu llibre sobre Apel-les
Mestres, s’hi refereix en el capitol «En Peius i les lletres medievalsy. Meritxell Cano
afirma que Apel-les Mestres 1 Gener «també van treballar junts en Los cent congeyls del
Congeyl de cent» (2019, p. 147). Francesc Vall i Solaz (2012a, p. 137), a proposit del
darwinisme, ha remarcat ja la comparacio que fa Gener entre el suposat frare que va
escriure els consells, Fra Feliu Piu de Sanct Guiu, i Darwin: «S’exal¢a burlescament
aquest imaginari frare per damunt, entre d’altres, de Darwin». Vall i Ontiveros (2012a,
p. 144) esmenta I’obra i la descriu, datant-la el 1891, com «una col-leccié d’aforismes
moralitzants suposadament escrits per un frare imaginari durant 1’edat mitjana i que
constitueixen més aviat un escarni —amb un to més aviat innocent— dels preceptes de
la moral cristiana». També hi ha un petit estudi que prologa 1’edicié de Quaderns
d’Historia Contemporania d’Enric Olivé Serret que, tot i que admet que les notes del
proleg han estat «apuntades a corre-cuita», vincula Gener a 1’anarquisme i descriu 1’obra
com un «exemple de finor intel-lectual» afirmant que el motiu d’escriure Los Cent
Congeyls va més enlla del simple humorisme: «Los Cent Congeyls no son solament una
“boutades pour &pater les bourgeois”, sind un sentiment més profund de rebel-1i6 i de
mofa al mateix temps, d’una societat que no accepta Gener i els seus correligionarisy»
(Gener, 1982, p. 3). A part d’aquestes referencies, 1’article que més se n’ha ocupat és el

de Crexell (1981), que s’analitzara amb detall més endavant.
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Respecte a les edicions de I’obra, la primera és de 1891, editada per Can Mass6 i Casas a
I’Aveng (és la que citarem), hi ha una reedicié de 1899 per Lhordacs (Gener, 1899b),
després una altra el 1908 a can Lhopis per la Campana de Gracia (Gener, 1908a). E1 1932,
0 1944 si fem cas a Palau i Dulcet, hi ha una altra edicid; a la primera pagina del llibre es
llegeix: «D’aquesta edicio s’han impres 300 exemplars sobre paper de fil especial de la
casa Guarro, numerats a la premsa de 1’1 al 300 i distribuits per en Lluis Llobet, de
Barcelonay. Al colof6 del llibre hi diu: «Aquest llibre fou imprés pel mestre impressor
Antoni Lopez a la ciutat de Barcelona, carrer de I’Olm, n°8, a I’any MCMXXXII» (Gener,
1932). Com que no es troba cap exemplar de 1’any 1944, la data proposada per Dulcet,

mantindrem la de 1932.

En aquesta edicid, com a la de 1983, s’hi afegeixen nous dibuixos per a cada frase fets ad
hoc, pero que son d’un estil diferent a les primeres edicions, mantenint-ne alguns, com
ara 1’ultim. E1 1951 hi ha una altra edici6 de 1’editorial d’Angel Mila, de mida semblant
a la de 1944 pero facsimil (Gener, 1951), molt bonica; a la portada hi diu que es ven a la
Llibreria Llordachs. El 1982 la va publicar els quaderns d’Historia Contemporania
(Gener, 1982), facsimil, editada en aquest cas també amb un paper especial: «Perdria bona
part del seu encant editat en el paper usual, en la freda tipografia de la maquina eléctrica,
per aixo s’ha fet I’esfor¢ d’anar a cercar paper del Moli-Museu de Capellades» (Gener,
1982, p. 3). Pero I’edicié que ha esdevingut més popular ¢és, valgui la redundancia, la de
la Biblioteca Popular Catalana (Gener, 1983b), que no €s exactament facsimil i s’inspira
en I’edicio de 1944, i hi afegeix la «Lletra endressada a Mossen Enrich Moragues». Per
ultim, el mateix 1983 hi ha una altra edici6 facsimil de la de 1908 per Edicions Catalanes
(Gener, 1983a). Crexell aventura que una altra edicid existent que no té data ni cap altra
referéncia €s «impresa segurament a comencament de segle», sense aportar-ne cap font.
Respecte al titol, Gener ja havia parlat for¢ca bé del Consell de Cent a La muerte y el
181urmen, ja que era una estructura que limitava el poder del monarca: «Barcelona tenia
un Consejo de Ciento superior al Rey; este no se titulaba tal, sino principe, y estaba

subordinado por juramento al Consejo» (1884a, p. 258).

Sobre I’escriptura en estil medievalitzant, Planellas es refereix a la «Lletra endressada a
Mossen Enrich Moragues» de 1889 1 situa la tendéncia a les cartes medievalitzants que
Mestres també practicava sota la influéncia de Maria Aguilo: «Francesc Fontbona va

explicar que les arrels d’aquest estil les hem de cercar en Maria Aguil6 i el seu Catdalogo
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de las obras en lengua catalana desde 1474 hasta 1860» (Planellas, 2021, p. 95), si bé es

tracta d’un recurs usat per diversos autors, tamb¢ d’altres literatures.

A Coses d’en Peius s’hi inclouen dues cartes medievalitzants, la «Carta a El comte de
Foixa» i la carta a Rafel Calvet titulada «La torre Eiffel» (Gener, 1921, p. 98, 105-106)
datada el 1889 (Crexell, 1981, p. 44). Un altre amic de Gener, Joaquim M. Bartrina,
també va fer servir aquest recurs (Vall i Solaz, 2020a, p. 85). En el proleg de Coses d’en
Peius (1921, p. 9) es referira a les cartes advertint al lector que 1’estil medieval no 1i «faci
por» i el descriu com «un costum que haviem pres amb 1’ Apel-les Mestres, de fer certes
poesies jocoses amb llenguatge llemosi», i explica la causa per la qual I’utilitzaven:
«Perqué aquest s’emmotlla en gran manera a dir coses que en la parla vulgar decaurien i
passarien per grolleres». A Literaturas malsanas, es refereix a aquest estil medievalitzant
1 les seves virtuts, també aporta algunes referéncies: «La canso de la creuhada, de Guilem
de Tudela, o un lay de los trovadores del siglo XII es una obra admirable: las gestas del
pros Bernat de Mila y Fontanals hacen sonreir por su inocencia. Con un poco de esprit se
compone una epistola gotica que desternilla de risa; el secreto esta en acentuar el caracter

de la imitacion» (Gener, 1899a, p. 42).

Respecte al llibre, com ja s’ha dit, Gener proposa, a partir del topic del manuscrit trobat,
un complex joc de miralls que s’intentara evidenciar com a minim parcialment. L.’obra
figura en la primera edici6 com escrita per Fra Feliu Piu de Sanct Guiu, a la publicitat de
L’Esquella de la Torratxa s’atribueix 1’obra també a Fra Feliu («Publicitat de Los cent
conceyls del conceyl de cent», 1891), pero en la noticia que informa de la publicacid de
la segona edici6é de 1899 ja s’atribueix a Pompeu Gener:

Nuestro estimado amigo y distinguido escritor don Pompeyo Gener ha publicado una nueva
edicion de «Los cent congeyls del Congeyl de Cent», adicionada «Amb la pregaria deis sept
peccatz 6 la Lletra del denguey. El libro, aparte de su mérito literario, constituye una curiosidad

de biblidfilo por el acierto y buen gusto que ha presidido en su confeccion, de sabroso gusto
arcaico y admirablemente tipografiado. («Notas locales», 1899, p. 2)

155 Vall i Solaz indica que el manuscrit es troba a la .10 del fons Gener.
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R e, T ._ en - Preu U i setd
Fig. 8: L’ Esquella de la Torratxa. Publicitat. 13 de juny de 1891, p. 383.%%¢
També Pagano (1901a, p. 56) en la monografia que dedica a Gener es refereix a ’obra i

indica que esta adornada amb «dibujos imitando el grabado antiguo, del mismo Gener»

En el «proleg del Bibliofil», I’imaginari autor, J.M. Buscaengrunas, adverteix que el llibre
parteix d’una altra obra publicada «per Sant Joan fara deu anys»,™’ intitulada: « Congells,
mdximes y veritats dictades per la sapiencia divina a Fra Pere Benet de Sanctes Creus »,
editada per «un senyor del Migdia de Franca» anomenat Frederic Lluis de la Forestau. El
dit Forestau, afirmava, a la vegada, que el seu llibre era «sols la reproduccié d’un
manuscrit del sigle XIv trovat en un convent de Carcassona y original del dit frare de
Sanctes creus» (Gener, 1891a, p. I1I). A partir d’aqui, Buscaengrunas declara haver trobat
un manuscrit a la Bibliothéque Nationale de Paris —Biblioteca que Gener coneixia a la
perfeccio— titulat Los cent congeyls del Congeyl de Cent. Aquest manuscrit incloia «una
infinitat de refranysy», 69, que formaven part d’una obra del també apocrif Fra Pere Benet,
perd que s’hauria ampliat a 100. De tot aixo0, conclou que Forestau «havia pres com
original lo que n’era tant sols una copia feta per algun frare ignorant (que també n’hi
havia)» (1891a, p. IV) 1 afegeix que els dibuixos del seu manuscrit, que és 1’autentic, «soén
superiors en puresa y caracter als ninots de romancgo del segon [la copia], i per altra part
més nombrosos» (1891a, p. IV). El joc de miralls que recorda I’orquestrat per Cervantes
a la segona part del Quixot per desacreditar el Quixot d’ Avellaneda, consisteix a proposar

que I’obra recollida pel suposat Forestau, Concells, maximes e veritats... (1881), esta

156 Ateneu Barcelonés, a ARCA: https://tuit.cat/B9Ufp
157 En el cas d’aquesta obra, respectem les grafies medievalitzants i regularitzem, com es fa en tota la tesi,
la resta.
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basada en un manuscrit trobat escrit per Fra Pere Benet que, de fet, és una mala copia de
I’original titulat els Cent congeyls del Congeyl de Cent, que és més complet, millor i més

ben il-lustrat.

No queda més remei que cercar el llibre de Forestau, el llibre existeix i es va publicar el
1881. El titol complet és Congells, maximes y veritats dictades per la sapiencia divina a.
Fra Pere, benet de Sanctes Creus e visorades e esmenades per lo Rev. Prior del dit
convent, en l'any de la nativitat de Ntre Sr. Deu 1436 aplegades y per I volta dades a la
estampa, segons lo codich dels RRPPBB de Carcasonne, ab los facsimils de los vinyetes
del dit codids La portada pregona que va ser publicat a Montpellier, perd descobrim a
I’interior del llibre que aixo no és cert i que va ser publicat per la impremta de Paciano
Torres a Girona. Forestau ¢s membre de la «Société des Langiies Romanes», que recorda
a la Société d’ Anthropologie. En el «Prolech del trobayre» es confessa la influéncia, entre
d’altres, de La disputa de [’ase 1 també admet que els exemples del llibre son semblants
als Eximplis i Miracles de Maria Aguilé (Mestres & Gener, 1881, p. 1V).*® Després
explica com va trobar el pergami, que «pudia fortament com lo tros d’habit de la bella
fembra ab la qual se feu passar la carnal temptacio lo monjo dels Eximplis» (1881, p. V).
També¢ apuntara que és probable que un «sabi d’eixos venturosos paissos catolichs ultra-
pirenaychs, 1’ha il-luminat per compéndrer lo salutos llibre que amb molta modestia
intitula ara fa dos anys, Estetica infantil». El llibre va ser escrit pel «may prou ben
ponderat» Pau Mila i Fontanals (el va publicar el 1878) (Mestres & Gener, 1881, p. VI),

reconeixent el deute a aquests autors.

Poc temps després de la publicacio dels Concells, maximes e veritats, podria ser Pompeu
Gener qui va escriure un article sobre 1’obra de Forestau a L’Esquella de la Torratxa
signat per «Un Cumpanyeruy i titulat «Un llibre de punta» (Gener, 1881b), no es descarta
que el pogués escriure Mestres o algun altre amic. En aquest article es fa un elogi de
I’obra publicada per Forestau afirmant que €s tan substanciosa com «globulillos, o que és
un extret de carn de Liebig espiritual»™® (1881b). La mateixa referéncia es troba al proleg
de Los cent congeyls del congeyl de cent: «Y amb més rad encara se’l podria comparar al

gran Justus Liebig puix que son escrit és un verdader extret de carn espiritual, essent-ne

158 Maria Aguild, Recull de eximplis e miracles, gestes e faules, e altres ligendes, ordenades per A-B-C :
tretes de un manuscrit en pergami del comengament del segle XV (1881).

159 Justus von Liebig (1803-1873). Un dels fundadors de la quimica organica. La referéncia a la carn és
perque va desenvolupar un procés de fabricacio d’extractes de carn, va crear una empresa i va comercialitzar
els cubs de carn de bovi Oxo.
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els seus concells concentrats globulillos de moral, molt més actius que els dels metges
homeopates» (Gener, 1891a, p. V). També es troba a I’article i al proleg de Los cent
congeyls del Congeyl de Cent la referéncia ja citada a la saviesa de Fra Pere Benet
comparada amb la dels savis de la historia: «Qué componen Zoroastre, Confuci, ni els set
savis de la Grecia, ni en Darwin, ni en Littré, ni el pare Fita, al costat de Fra Pere Benet
de Santes Creus, Zoroastre es tornaria blau, i Confuci es quedaria confus, si ressuscitaven

i el llegien» (Gener, 1881b, 1891a, p. IX).

A Tarticle, després de citar 1 elogiar algunes de les maximes del llibre, el compara amb
Estética infantil, de Mila i Fontanals, mostrant que moltes de les maximes son parddies
de I’obra del pintor i catedratic d’estética. Acaba I’article animant els lectors a comprar
el llibre: «I si no ho volen creure, no tenen més que anar a can Lopez, que per un ral els
en vendran un exemplar amb ninots i1 tot —Ara dissimulin.» (Gener, 1881b, p. 2). Creiem
que D’article el va escriure Gener per diversos motius: en primer lloc, per les referéncies
erudites ja referenciades (parodia de ’homeopatia, Zoroastre, Littré, Darwin...), molt
properes als interessos de Gener; en segon lloc, una altra referéncia al principi de I’article
que ¢és una al-lusié a una novel-la escrita per algu (Mestres?) i a La Mort et le diable:
«Quan la impremta no dona a llum més que immundes novel-les que tot ho diuen pel seu
nom, o llibres de filosofies plens d’heretgies» (Gener, 1881b, p. 2) i, en tercer lloc, les
ressonancies amb el proleg de Los cent congeyls del congeyl de cent. També pel paper de

publicista de I’obra de Mestres, o de la dels dos, que documenta Planellas.

Respecte a la comparacié entre Concells, maximes e veritats de Forestau i els Cent
congeyls del congeyl de cent, Crexell (1981, p. 45) explica una mica les diferéncies: diu
que «hi trobem sis dites inédites, aixi com tres variants». Per tant, en total es troben 55
dels 102 refranys dels Cent Congeyls a Concells, maximes e veritats. De fet, Crexell,
recolzant-se en Desumvila i el que li va explicar Moragas (Bladé, 1970a, p. 63-66),
explica I’origen anecdotic del llibre i el situa en el famds ball en quée Gener anava
disfressat de Marques de Pescara. Moragas explica que va haver-hi com una competicio
de rodolins i que, a partir d’aquesta ane¢cdota, es va escriure el llibre. En la mateixa
competicié de rodolins, Llanas I’anomena mentider:

Aquest marques de Pescara

és molt més «bolero» encara

que aquell filosof ninot

Pompeio Gener Babot.
(Bladé, 1970a, p. 63-66; Crexell, 1981, p. 43)
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Crexell dona credibilitat a la historia de Moragas i1 afirma que Los cent congeyls del
Congeyl de Cent va ser escrit el 1901 i, a més, entre casa d’ Apel-les Mestres i la taverna
«la Malvasiay. Cita Palau i Dulcet i, a més de no esmentar que opina que Forestau i Gener
son la mateixa persona, curiosament i sorprenent, dona per fet que les dates de les
edicions de 1891 1 1899 son falses 1 aventura que Gener va canviar les dates per dos
motius: el primer, «donar més caliu, més veracitat a la seva obra» (1981, p. 43) i el segon,
per motius politics: «En efecte, des de feia temps hi havia una forta censura militar i, com
veurem més endavant, en Los Cent Congeyls hi ha alguna referéncia als espanyols feta
en un to burleta i despectiun. Crexell addueix alguns titols que es van publicar a
I’estranger en aquelles dates precisament per evitar la censura. Posteriorment, analitza el
proleg de Buscaengrunas, el dit bibliofil, en que s’esmenta que el llibre Concells,
Maximes e veritats, recollides per Forestau, esta, de fet, basat en un manuscrit comu i,
acceptant el joc de miralls 1 de ficcions, opina que 1’obra és copiada de I’anterior i afirma
que «55 dels 102 refranys de Los Cent Congeyls foren copiats per Peius del cuadernillo
de Montpeller» (Crexell, 1981, p. 43) i creu que Forestau és «algun altre amic de la
broma». A més, també es creu les explicacions que fa Buscaengrunes sobre les
referéncies a autors classics 1 acaba asseverant que els refranys «no son, per tant, producte
de la creativitat de Pompeu Gener» (1981, p. 45). El seu article conclou que I’tinic
original de Gener i/0 d’Apel-les Mestres son el «Proleg del Bibliofil», el prefaci de
I’autor 1 també el colofo, «Rahonament del Auctor ab la pregaria dels Sept pecats
captals», creu també plausible que els tres petits poemes dedicats als castellans també

siguin propis (1981, p. 45).

Com esperem haver demostrat, la teoria de Crexell sembla que no ¢és certa del tot, com a
minim des d’un punt de vista cronologic, ja que s’han aportat els articles de premsa de
1891 1 1899 anunciant la publicacié de cada edici6: I’article de «Un cumpanyeru» de
1891 i el segon atribuint I’obra a Gener. L’article de Crexell, a més, va tenir resso a La
Vanguardia, on el transcriuen practicament en la seva totalitat i donen per certes les seves

hipotesis («Mesa de redaccion. Ni de Peius ni de Apel-les.», 1981).

Encara queda un dubte pero per esvair. Qui era Forestau? La resposta no pot ser
concloent. Creiem que segur que Apel-les Mestres va col-laborar en I’obra, per I’article
que dedica al llibre Pompeu Gener i també perque la publicacid del llibre és

contemporania de la Lletra endrecada a Mossen Pompey Gener, per Mossen Apeles
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Mestres, ab motiu d’haver escrit é estampat un libre d’impietats é heretgies, ja citada,
que es va llegir al dinar dedicat a Gener per la publicaci6é de La Mort et le Diable. Cal
recordar que es tenen documents ja referenciats que expliquen com Gener va ajudar a la
publicaci6 de la Lletra poc abans de la publicacié en castella de La muerte y el 187urmen.
Per tot aixo0, s’entén que en aquell moment Mestres estava habituat a escriure en estil
medievalitzant. No podem saber fins a quin punt Gener va participar en I’elaboracio6 del

llibre, aventurem que el van escriure entre els dos.

A lanoticia de I’any 1934 respecte a una conferéncia del periodista catala Pere Matalonga
sobre Pompeu Gener dins d’un cicle de conferéncies de 1’ Associacié de Periodistes de
Barcelona, afirma el segilient: «En 1881 aparecieron sus famosisimos “Congeyls del
Congeyl de Cent”, escritos en Gerona con varios amigos, alrededor de una mesa de café»
(«El Renacimiento cataldn», 1934). Com ja s’ha dit, a Girona van ser editats els Concells,
maximes e veritats a la Impremta de Paciano Torres, que és també ’editor de E/ caso
Clarin. Aguilar 1 Moragas [Cabafas] (1944, p. 171) expliquen la mateixa historia que
explicara més tard Moragas mateix a Bladé. En tot cas, el tema del manuscrit robat i les
referéncies a I’obra de 1881 que escriu Buscaengrunes en el proleg de Los cent congeyls
convida a pensar que aquesta obra si que la publica només Gener (sembla que potser aixo
¢s el que intueix Crexell). La coincidéncia en el contingut en sintonia amb el positivisme
1les coincidencies amb ’article de 1881 semblen indicar que el proleg €s escrit per Gener.
També reforga aquesta idea 1’edici6 de Los cent congeyls del Congeyl de Cent que es
conserva a la biblioteca de 1’Ateneu Barcelones, que inclou la dedicatoria segiient: «Al
Ateneo Barcelonés el autor de esta broma 187urmentl87al87ca, Pompeyo Gener»
(Gener, 1891a). Ja s’ha esmentat que a la publicitat de 1’obra publicada a la premsa I’any
1891 no figura I’autor, perd ’any 1899 ja s’atribueix clarament a Gener en una nota

periodistica.

També¢ €s remarcable la qiiestio de les il-lustracions. A la versid de 1891 es repeteixen
els dibuixos de I’edicio de 1881 i se n’afegeixen d’altres que semblen dibuixats per un
altre autor, segons Gener fetes per ell mateix. Al final del primer proleg, Buscaengrunes
es refereix al senyor de la Forestau com si no fos ell mateix. Per acabar amb aquest
aspecte, potser €s adequat referenciar una descripcié que fa Mestres sobre Gener que pot
aportar llum a aquesta historia:

Una de les qualitats dominants d’En Peius era la memoria. Dotat d’una memoria fenomenal, lo
que havia llegit una vegada, la melodia que havia sentit una vegada, se li gravava a la memoria
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per no esborrar-se-li mai més. Es clar que, amb el transcurs del temps, s’ho anava acomodant al
seu gust, fent-s’ho seu, per dir-ho aixi, i tant, que al cap d’anys acabava per creure-ho seu amb la
major bona fe. [...] Tinc la certesa absoluta de que si ara comparegués, ens cantaria una per una
aquelles cangons que jo feia als vint anys i que jo he oblidat totalment; pero tinc també¢ la mateixa
certesa de que, després de cantar-les afegiria: «soén unes cangons que, quan érem joves, féiem
aquest i jo». [...] Com tantes vegades, al parlar del meu LLIBRE VERT —col-leccid
humoristicament grafica, on jo anava anotant tot el que em passava— solia dir: «Es una col-lecci6
de caricatures que fem aquest i jo». (1929, p. 109)

Pel que fa al contingut positivista de 1’obra, que mostra la intervencié de Gener, en el
proleg s’afirma: «Perqué es practiquin les verdaderes lleis morals és precis, primer, un
medi a proposit, modificant els que no ho son; i després una adaptacid llarga, i la
transmissid d’aquesta per I’heréncia; i que encara aixi hi ha casos d’atavisme que
reprodueixen tipus estrafolaris anteriors» (Gener, 1891a, p. V). També criticara els

refranys emfatitzant la seva natura intrinsecament contradictoria:

Qué més savi i més pregon que els refranys, els proverbis i les maximes? Es veritat que ells no
han emancipat ningii; que no han inventat cap ciéncia; que no han mudat cap farugo social; i que
no han canviat cap govern. Pero, és que per ventura tot aix0 ¢és necessari? Els mateixos refranys
ens donen la resposta a la pregunta, perque si bé n’hi ha un que diu «Qui muda Déu I’ajuda»
també n’hi ha un altre antic que diu «Pedra movedissa no posa molsa» i un altre més antic encara
deia: «La persona que molt muda sempre la veuras perduda». Que no tenen ciéncia? Qué més
ciéncia que la saviesa que porten infusa? Que es contradiuen? Per ventura no hi ha hagut un filosof
tudesc molt preuat pels madrilenys, un tal Hegel, que ha fundat tot un sistema dels coneixements
humans en les contradiccions, i un revolucionari francés, un cert Proudhon, que hi ha volgut
establir I’economia politica? (Gener, 1891a, p. V)

També¢ s’addueixen altres fonts dels refranys, que, seguint amb la ficcid del manuscrit
trobat, s’haurien copiat del susdit manuscrit medieval: «Proverbis e dicts de Philosops»
de Jafuda fill d’Astruch (Jafuda Bonsenyor, 2020) o bé Quatre cents aforismes catalans,
utils a tota classe de turments, del Doctor Joan Carlos Amat (Carles 1 Amat, 1800), dels
quals Buscaengrunas reconeix que contenen proverbis idéntics. També pot ser una font
el Llibre de tres (Riquer, 1997), que conté maximes satiriques. Aixi doncs, sembla que
potser Crexell té part de rad i que el llibre no deixa de ser un recull de maximes d’altres

autors, en alguns casos modificades i parodiades i en d’altres no tant.

El llibre conté a continuaci6 un prefaci de 1’autor, que sembla més que probable que sigui
escrit per Gener i fa referéncia a un desamor, probablement el de Céline Chaverondier et
le Coq, del que ja se n’ha parlat, el fragment diu el segiient: «E de fembra defcon/ellada,
folla e defhonefta que fovent ne sol effer, e cal reptar. E com jo volia ferne un llibre, e

pensi que fe si bé volia non porria, la mia penfa fou afprement 188urment188a e lo meu
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cor me cuida fendre, € me vis 189urm fanir langen; trift e [concertat, e en 189urment tal
anant pels camps mort volia» (Gener, 1891a, p. XVI). Després, comencen els refranys.
N’hi ha molts que son octosil-labs apariats, perd aquesta estructura s’alterna amb d’altres
(per exemple, sobretot al final, es troben estrofes de quatre versos). Hi ha refranys de
tematiques diverses: alguns referits a filosofs, d’altres de jocosos 1 de vegades d’obscens,
com el que recordava Pujols en les seves converses amb Bladé (2006, p. 219), que parodia

els versos de Turmeda citats:

Diners fan fort, diners fan dret,
E fan furgar c...ben estret

Després de la ¢ hi ha un asterisc, 1 la nota corresponent al peu de pagina, explica: «Aqui
hi ha un forat» (Gener, 1891a). També n’hi ha que es riuen i critiquen els castellans com:

Molt s’inflar e poch valer
Molt xerrar e poch fcaber
Molt gaftar e poch haver
Fa hom de cafteyla
(Gener, 1891a, p. 41)
Clouen els Congeyls , igual que els Concells, maximes e veritats, els versos segiients:

Ayma fors la Relligio

Lo Papa, Rey e Senyo,

Lo lThomiylo e lo vi bo

jDominus Tecum!

(Gener, 1891a, p. 42; Mestres & Gener, 1881)
El llibre acaba amb una reflexié i una pregaria sobre els set pecats capitals. Es
especialment interessant la descripcid que fa de la luxtria, «e nar amb maturrangues,
bandarres, bagaffes e barraganes de clergues [...] e vifitar burdeyls; e cavalcar demifeles,

dames, barones, compteffes, agadeffes...» (Gener, 1891a, p. 45).

Com s’ha vist, Gener tornara a utilitzar 1’estil medievalitzant molts anys després,
habitualment sense el to burleta d’aquesta €poca, per exemple, en un article de Joventut
en qué explica I’etimologia imaginaria de I’origen del nom de la ciutat de Li6 i del Golf
de Lled (1904i1), o bé la narracié de llegendes d’ambientacié medieval sense utilitzar,
perd, Destil arcaitzant (Gener, 1902b, 1907a). En el text biografic La Taverna
intel-lectual, publicat el 1917, incloura una referéncia al text de Los cent congeyls del

Congeyl de Cent: «Perd procura tenir diners, siguin teus o dels demés, 1 aix0 ho corrobora
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aquesta senténcia d’un altre frare catala, Fra Feliu Piu de Sant Guiu de “Els Cent Concells

del Concell de Cent”» (1917c¢, p. 17).

5. Torras, tolerancia i anticlericalisme.

Recordem, encara, que el doctor Torras escrivi que en tots
els paisos, el bé és autocton, el mal és sempre importat.
(Cardo, 1935, p. 273)

Com s’ha pogut observar en I’analisi de les obres publicades per Gener en aquesta etapa
de la seva vida, algunes d’elles han generat controversies. Abans d’estudiar el conflicte
amb Ruiz Contreras, volem destacar la polémica entre Gener i Torras 1 Bages arran de la
publicacié d’un article sobre Renan per homenatjar-lo en ocasié del seu recent decés.
Seguirem 1’analisi de Roser Campi (2007, pp. 138—144; veg. tamb¢ Claraso, 2014, pp.
118-119; Vall Ontiveros, 2012a, pp. 179—181). A la segona ¢poca de L ’Aveng es va
dedicar el namero 10, corresponent a I’octubre de 1892, a fer un homenatge per la recent
mort de Renan (el 2 d’octubre). Es va publicar la primera traduccié d’un text, que va ser
la «Pregaria sobre I’ Acropolisy» i I’article de Pompeu Gener titulat «Ernest Renan intimy»
(1892c¢). Aquest article i la seva publicacid en castella a Amigos y maestros «és la primera
critica apareguda d’un autor catala sobre els llibres de Renan, més enlla de 1’s del nom
de I’autor o de citacions com a autoritat per debatre polémiques diverses» (Campi, 2007,
p. 141). La primera referéncia de Gener a Renan va ser a I’article «El catolicismo y la
ciencia» (Gener, 1870), on afirma, segons Campi, que el catolicisme com qualsevol altra
religid «actua contra la ciéncia perque sols vol admetre alld que confirma els seus
dogmes» i desenvolupa mecanismes de control i censura. Posa I’exemple de «la pérdua
de la catedra soferta per Renan el 1862y (Campi, 2007, p. 120). Gener torna a citar Renan
enun article de 1871: «Origen de la idea de Dios, fases que ha presentado en su desarrollo
a través del tiempo y aflicciones a que ha dado origen hasta su anulacion por el
Naturalismo» (Gener, 1871a). Tamb¢ es refereix a Renan, com s’ha esmentat a «Cronica
cientifica» (1883u), 1 li havia dedicat La Mort et le Diable. E1 1887 va escriure una critica

al drama filosofic de Renan L ’Abesse de Jouarre (Gener, 1887a).

Renan era, segons Campi, una «auténtica bestia negra de 1’Església» (2007, p. 116).
Potser per aquest motiu Torras i Bages, contradient la seva tendéncia habitual, que «mai
no va entrar en polémiques ni va fer mencions d’aquells que qiiestionaven les bases de la

seva filosofia» (Campi, 2007, p. 142) encara que els dedicava dures diatribes al-ludint-
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los, va decidir rebatre I’article de Gener «Ernest Renan intimy, escrivint «L’Ernest Renan
i el Pompeu Gener», que es va publicar a La Veu de Catalunya 1’11 de desembre. L’article
exposa arguments a priori fins al punt que es pot dubtar que Torras hagués llegit Renan.
En primer lloc, realitza una gradacio6 entre heterodoxos, encomiant, encara que erronies,
les «mires humanitaries» de Saint-Simon i I’esperit cientific de Comte. Tot i que entén
que Renan no té gaire valor i és de fet una «camandula», decideix rebatre Gener. Després
exposa I’argumentacié contra Renan i Gener i comenga argiiint que la seva importancia
resideix només en el fet de ser un heretge, ja que «al qui s’aparta, 1 vol fer apartar els
altres de la via general i comuna de la creenga se’l té per heretge» (Torras, 1892, p. 589).
Acusa Gener, fent referéncia al fet que van anar junts a classes de grec a I’institut, de
focalitzar-se en aquest aspecte de 1’obra de Renan deixant de banda el filoleg o altres
facetes. Adhuc acusa els dos filosofs de preferir la creenga a la demostracié i del fet que
«tenen el seu menjaret predilecte en parlar de religio, i sembla volen fundar-ne una de
nova» (Torras, 1892, p. 590). Aixi doncs, Torras contradira la religi6 de Renan, que

enfronta a la propia, és a dir, la comuna.

Aquesta religio que proposen Renan, i Gener, promulga, sota la influéncia de Hegel, que
les coses poden ser a la vegada veritables o falses, bones i dolentes. Torras (1892, p. 590)
entén que defensen una posicié relativista i I’ataca apostant per la veritat dogmatica que
¢s la condicid natural de la humanitat: «L’abolici6 de la veritat i de la justicia €s 1’abolicio
de la humanitat, perque aquelles son condicions indispensables a sa existéncia, 1 si bé
minvades pel pecat, existeixen i existiran sempre en el cor de ’home». Mitjangant la
classica confusio entre sentit comu, idees imposades, normalitat i naturalesa, Torras
aposta perque hi hagi una veritat; és clar, la seva. Per reforcar aquesta idea, exposa el fet
que I’Església catolica és veritablement universalista perque s’estén per tot el mon i €s
oberta a tothom i, a més, també fa proselitisme d’aquesta veritat: «Aquesta [1I’Església]
silenciosament i a despeses de la sang i de la suor dels seus fills, ensenya els camins de
la Veritat i1 de la Justicia, a races, a sectes 1 a nacions salvatges i miserables, de les quals
fugirien amb paor i fastic els perfumats deixebles de 1’apostata bretd» (Torras, 1892, p.
591). Un cop ha demostrat que el relativisme no és possible i que només ho és la veritat
cristiana que s’ha de fer extensible a tota la humanitat, acusa Renan de no comprendre la
missio de Crist 1 el que aquest vol dir, atés que el cristianisme no comprén idees
extravagants sind que descriu la naturalesa humana, i accepta a «tots els éssers que

d’aquesta naturalesa participen» (Torras, 1892, p. 591).
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El segiient argument consistira a defensar Sant Pau, al qual defineix com un filantrop que
estimava la humanitat i que és incomparable amb els epicuris que «alegrement es
passegen pels bulevards de Paris?».'*° En aquesta linia, i com ja havia fet Sant Pau, Torras
enfrontara I’epicureisme que promulgava Gener en el seu article en qué feia una apologia
del plaer i la sensualitat utilitzant com a argument el protagonista de La febre d’or de
Narcis Oller, Gil Foix, que posa com a exemple de moral cristiana perque expressa 1’error
de deixar-se portar per les passions que son una febre. Torras defensa que el cami de la
pau cristiana que aspira a la vida ultramundana és un cami de felicitat i goig. També
compara el Parenostre amb 1’oraci6 a I’ Acropolis de Renan, entenent que respon al mateix
instint de recerca de la divinitat. Per acabar, compara Renan amb les heretgies del segle
IV —que a Gener tant agraden— 1 conseqiientment «per aixo ens dol de veure al nostre
Pompeu, gran amador de 1’aveng huma, com també ho som nosaltres, i que professa el
principi que la civilitzacié sempre va enriquint-se, tornar enrere, i d’un bot recular dinou

centariesy.

Gener va respondre des de Paris amb «Un article ple d’ironia» (Campi, 2007, p. 143). Li
mostra afecte i1 respecte 1 evoca els records d’infantesa quan compartien aules i
aprenentatges: «I dec dir-vos que jo sempre us havia mirat amb cert respecte, acompanyat
d’admiraci6, per lo modest 1 estudids que ja éreu» (Gener, 1893b). Gener entén que els
dos serveixen al mateix ideal de bondat, bellesa, justicia i saber perd que Torras opina
que aquests ideals han existit sempre i Gener (1893b, p. 2) entén que aquest ideal
s’assoleix a partir de 1’esperit huma 1 del seu esfor¢ diari per assolir el progrés.
Comparteixen enemics comuns, que son els «egoistes pursy. També es referira a les
coincidencies respecte al pensament politic, ja que tots dos defensen 1’autonomia
catalana; Torras «en nom de la religio, 1’Almirall ho va fer en nom del dret i del
racionalisme» 1 Gener «partint de les ciéncies naturals, recolzant-me en 1’antropologia, la
fisiologia 1 la psicologia» (1893b, p. 2). Acaba I’article demanant-li que, si ha de pregar
per ell, que ho faci en nom de Sant Francesc, Sant que tindra un paper protagonista en la

interpretaciod que fara Gener de Nietzsche.

Per cloure el comentari sobre la polémica entre Torras i Gener, remarcar que Campi opina

que «la polémica va aixecar polsegueray», perd que, «mirat amb perspectiva no té altre

160 Torras (1892, p. 592) utilitza en la seva argumentacio alguns atacs ad hominem. Per exemple, es refereix
a Gener dient que «perd si un dia en Pompeu Gener, tornant de les muntanyes de Suissa, no de fer
peniténcia», i també ’acusa de no conéixer els Evangelis directament sind6 només mitjangant els seus
enemics, «cosa bastant imperdonable en un dogmatitzanty.
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interés que el sociologic» (2007, p. 144). Des del nostre punt de vista, expressa dues
maneres d’entendre Catalunya i la filosofia, una que busca les esséncies eternes i encertar
amb el dogma, i una altra oberta a les noves tendéncies i a una recerca constant de la
veritat entesa com a novetat. Segurament, només la segona permet conjuminar filosofia,
descobriments cientifics i progrés. En el capitol sobre Renan de Amigos y maestros

cercarem d’aprofundir en la influéncia del filosof frances en el pensament de Gener.

Un altre fet destacable de la polémica és el taranna tolerant 1 d’un sa escepticisme de la
resposta de Gener que contrasta amb els atacs personals de Torras i la perillosa apel-lacié
a una suposada «normalitat» de caire «natural». En aquest sentit, remarcar que Lluis Via,
un dels fundadors de Joventut, molts anys després, en el prefaci a I’edicio de 1917 de La
Taverna intel-lectual posara aquesta polémica com a exemple de tolerancia: «La
commovedora carta oberta que des de les planes de L’4veng adreca en 1892 a son antic
condeixeble el doctor Torras i Bages ¢s un document que deuria servir de mirall a tants 1

tants que estan mancats de tot esperit de tolerancia» (Gener, 1917c¢, p. 2).

6. Els senyors de paper! 1892- 1902

Renoms brillants se fan amb falses glories
com amb cartr6 daurat se fan cuirasses,

1 de lluny tot és or pel curt de vista.
Epistola. (Bartrina, 2012)

Tot 1 que també era forca actiu a la premsa'®®. La primera incursié en 1’ambit teatral de
Gener van ser els monolegs, bé siguin més representables o menys. De fet, alguna obra
es designa aixi i també com a narracio. Entre d’altres, havia conreat el monoleg el seu
amic Apel-les Mestres. Agraeixo a Xavier Vall i Solaz la referéncia al primer monoleg
conegut de Gener (1888n), «Monoleg. La marxa de la humanitaty», publicat a La Campana
de Gracia. Pero el seu primer intent de portar a escena una obra completa va ser amb Els
senyors de paper!. Aquesta la va escriure amb Luis Ruiz Contreras que va ser un
dramaturg, escriptor, traductor... nascut el 1863 a Castell6 d’Empuries (Ripoll, 1998, p.
452).

161 per exemple a La Publicidad on a més dels molts articles ja referenciats també va publicar-ne d’altres

(Gener, 18920, 1893a)
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Els senyors de paper! 1 les polémiques 1 controversies provocades arran de la seva
publicaci6 han estat estudiades entre d’altres per Vall i Ontiveros (2012a, p. 140-142),
per Trivifio 1 per Imma Farré a la seva tesi doctoral «Joventuty (1900-1906) i el darrer
Modernisme (2016, p. 769-774). Igualment, estudia la polémica, potser sense tant detall,
Esteve Ripoll en el seu article sobre Ruiz Contreras (1998, p. 468). Segons Trivino, Gener
va comengar a escriure teatre per tal de millorar la seva situacié economica (2000b, p.
26), pero Vall i Ontiveros la contradiu parcialment afirmant que «la vinculacié de Pompeu
Gener al mon del teatre havia comengat ja a principis de la década dels 90, quan gaudia
encara d’un remarcable crédit intel-lectual, 1 que aquest era el seu genere predilecte en les
seves concepcions i teories literaries» (2012a, p. 140). Ja s’ha explicitat la referéncia als
monolegs i, com es veura en el capitol dedicat a I’obra literaria, es troben diverses
referéncies al teatre en escrits de Gener molt abans. Vall i Ontiveros opina que una de les
facetes menys estudiades de Gener ¢és la de creador (2012a, p. 139). Si es fa cas a Ruiz
Contreras (1892, p. 20) en el seu llibre titulat En defensa propia, Gener opinava, en una
conversa privada amb ell mateix, que dedicar-se al teatre implicava «muchas horas
invertidas, los negocios abandonados..., pero lo primero era la comedia; es decir, la gloria
porque los cuartos... De todos modos muriir la literatura es casi una bajeza; ¢l [Gener]

cuando necesitaba dinero, hacia cualquier negocio, y en paz».

Els senyors de paper! critica la facilitat amb queé hom pot enriquir-se mitjangant el joc de
la borsa sense atresorar cap merit més enlla de la sort i1 la capacitat d’especular. A més,
com pot perdre-ho tot i perjudicar la seva familia. Cal recordar que Oller va publicar els
tres volums de La febre d’or entre els anys 1890 i 1892 i que, com afirma Marfany, «la
critica 1 el rebuig de la societat capitalista industrial és, no cal dir-ho, un dels temes
centrals de la literatura modernista» (1970, p. 55). En el mateix sentit, Trivifio (2000b, p.
108) vincula Dartistocratisme de Gener amb el Modernisme: «Ese aristocratismo
modernista era una forma de rechazar la vulgaridad del mundo burgués, tema con el que,
no en vano, se inaugura el modernismo. Azul plantea este asunto». Pero, més enlla de
I’argument de 1’obra, la historia de I’elaboracio de Els senyors de paper! és com a minim
controvertida. Segons Vall i Ontiveros (2012a, p. 140): «Aquesta obra era una adaptacio
al catala de Les gros joueurs escrit pels mateixos Gener i Ruiz Contreras en frances i
pensada per a ser representada per I’actriu Sarah Bernhardt», de fet, Gener havia escrit

un article elogiant-la que es va publicar a La Vanguardia (1892d) perod tant Ripoll com
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Farré, fent cas al mateix Ruiz Contreras, defensen que Els senyors de paper! era una

versio de Los vencidos:

Los vencidos fou un altra obra de teatre de Ruiz Contreras; prometia molt, fins al punt que I’autor
catala Pompeyo Gener la va traduir al catala. En principi, tots dos estaven d’acord per estrenar-la
a Barcelona i1 I’efeméride els satisfeia enormement. Pero les coses es varen torcer de tal manera,
que, fins i tot, els dos autors van trencar les seves relacions. El fet fou que Pompeyo Gener va
canviar el titol de I’obra i li va posar Los Senyors de Paper (1892). No satisfet amb aixo, el
contingut de 1’obra també va patir modificacions substancials i I’estrena a Barcelona es va produir

sense el permis del seu autor original. Aixo, va provocar un greu conflicte i una tensié enorme
entre els dos. Ruiz Contreras denuncia el fet ptiblicament. (Ripoll, 1998, p. 468)

De fet, Ruiz Contreras va publicar un llibre titulat En defensa propia: libelo que pudiera
servir de prologo a Los seniors de paper (1892). El llibre s’inicia amb una dedicatoria a
Sarah Bernhardt en qué cita una carta de Gener 1 parodia el titol de I’obra francesa que
sembla que va inventar Gener per justificar les transformacions a 1’obra de Ruiz
Contreras. En aquest «libelo», Ruiz Contreras atfirma que Gener ha realitzat «un suicidio
moral inexplicable» (1892, p. 8). Descriu els fets succeits, referint-se a cartes i altres
documents com els articles de premsa. En un primer moment, Gener havia mostrat un
gran entusiasme per la seva obra Los vencidos 1 es va comprometre a fer-ne una traduccio.
Aleshores gaudien d’una relacié amigable com recordara uns quaranta anys després a la
seva autobiografia: «Anduvimos juntos una porcion de dias y vaciamos numerosos
“canets” de cerveza. En aquellas regiones alcoholicas el “Canet” (jarro de litro) era la

unidad» (Luis Ruiz Contreras, 1931, p. 160).

Posteriorment, segons Ruiz (1892, p. 9), Gener li comunicara que fara alguns canvis que,
per tal d’adaptar I’obra al public de Barcelona, «obedeceran al estudio de caracteres de
esta poblacion» 1 li proposa finals diferents a 1’original, entre ells, que Julio, el
protagonista, dediqui la seva fortuna «a trabajar por el bien de la Humanidad» (Luis Ruiz
Contreras, 1892, p. 10). També li promet que en el drama hi hauria el nom dels dos
«poniendo el nombre de Ud. delante del mio». En carta del 22 de febrer, Gener admet que
«he cambiado muchas cosas; en suma, queda casi un drama nuevo» (1892, p. 12). Ruiz

(1892, p. 15-16) aporta la noticia de La Publicidad del 7 de marg en que s’afirma que:
Dicha obra es un arreglo 4 nuestro idioma del drama francés, original del mismo Sr. Gener «Les
gros Joueurs» que debia estrenar la eminente Sarah Bernhardt, y cuyo estreno demord con motivo

de su reciente viaje 4 América. El arreglo lo ha hecho D. Pompeyo Gener con la colaboracion del
distinguido redactor de El Resumen, Sr. Ruiz Contreras. («Cronica General», 1892)
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S’ha comprovat i la cita de La Publicidad és correcta. De mica en mica, Ruiz Contreras
percep que Gener esta cercant negar la seva autoria, 1, segons explica, li costa de creure-
s’ho: «Tan estiipido proceder, tan vanidosos pujos, no pude, justamente atribuirselos al
filosofo de La muerte y el diablo, a quien siempre consideré hombre superior» (1892, p.
17). Després de creuar-se algunes cartes, 1’1 d’abril es publica a La Publicidad una nota
aclaridora en que s’afirma la col-laboracié de Ruiz Contreras atorgant-li la meitat del

merit.

Ruiz Contreras (1892, p. 20) descriu com arriba a Barcelona per ’estrena 1 el rep Gener,
que li explica que a partir de 1’obra Les gros joueurs i unint-la a Los vencidos ha pogut
fer «con los dos dramas uno solo». Quan per fi pot llegir el drama, s’adona que els actes
primer i segon estaven «traducidos, con ligeras adiciones mal sonantes, impropias y
descabelladas» (1892, p. 31) i el tercer estava totalment canviat: «Un final de teatro, segiin
ellos [Gener 1 Tutau (escenograf i empresari del Teatre Novedades)], un disparate comico,
en mi humilde opiniény». Ruiz Contreras relata com, en el moment de 1’assaig, ell estava
disposat que no s’estrenés 1’obra, pero és Gener qui prefereix que es representi; va ser en
aquell moment que va esclatar el conflicte. Ruiz Contreras (1892, p. 25) va reivindicar-
ne I’autoria 1 li va retreure els cartells equivocats, etc., 1 «Gener se defendia, ofreciendo
pruebas pero sin presentar ningunay. La segiient part del Libelo analitza la critica de 1’obra

1 ’escriptor argiieix que rebutja el tercer acte, que és el que va escriure Gener.

Al final conclou, en el primer apéndix, que Gener «solo puso en los Els senyors de paper!
la frase catalana, fria y con frecuencia ordinaria en exceso, toda la parte floja del ultimo
acto, que desagradé al publico, algunas genialidades, la teoria socialista, fuera de
proposito, y el final inesperado» (Luis Ruiz Contreras, 1892, p. 40). Transcriu, a més,
unes pagines de Los Vencidos per mostrar-ne la qualitat, i aporta part d’una carta escrita
a D. Juan Molas y Ceballos en que, a banda d’explicar que I’estaven buscant i que ni tan
sols el van trobar «en la cerveceria bebiendo sus copas de triple ron a tUltima hora,
costumbre higiénico-medicinal a que nunca faltay (Luis Ruiz Contreras, 1892, p. 61),
descriu com alguns dels amics de Gener (Guillermo Tell 1 Lafont, que és qui va promoure
el contacte entre Gener i Ruiz, Carles Puig, Enrique Moragas, Raimon Casellas, A.
Cortada i el mateix Juan Molas y Ceballos) el van amenagar «tranca en mano tras una

esquina esperando que pase por alli el castella» (Luis Ruiz Contreras, 1892, p. 64).
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El mateix argumentari el repetira a I’edicidé de Los vencidos 1’any 1894 (Luis Ruiz
Contreras, 1894), on torna a publicar el Libelo a partir de la pagina 199, i ho itera en el
proleg al volum titulat Semi-teatro que recull Los vencidos 1 una altra obra titulada La
seriora baronesa (1895). En el proleg a Los vencidos expressara, gairebé amb orgull, que
la seva obra va ser victima de la traduccié i I’espoli de Gener. «Ademas [...] fui traducido
y hasta expoliado; y sepan ustedes que mi traductor no ha sido un cualquiera, sino un
grande hombre, un sabio insigne, un critico exigente y afrancesado, el filésofo de La mort
et le diable, notable obra que mereci6 un prologo y decididas alabanzas del eximio Littré»
(Luis Ruiz Contreras, 1895, p. 8). Molt de temps després, a la seva autobiografia titulada
Medio siglo de teatro infructuoso, es referira una altra vegada a I’assumpte repetint el que
ja havia escrit. Nogensmenys, hi afegeix alguna noticia nova com que va rebre una carta
de Pereda elogiant el seu Libelo, en que es referia a Gener com a «un estrafalario como
ese» (Luis Ruiz Contreras, 1931, p. 167). Segons Ruiz (1931, p. 173), si Gener no hagués
canviat I’obra, «con sus chuscadas, el sermoneo socialista y el final absurdo», la seva
relaci6 intel-lectual «fuera el principio de una obra comin prolongada y fructuosa, que
nos hubiera librado, a ¢l de la miseria en sus prostrimerias y a mi de muchos
contratiempos y desazones». Cal destacar que, malgrat tot el conflicte, Ruiz Contreras

sempre es refereix a Gener amb respecte i admiracio.

En un manuscrit de Els senyors de paper! s’atribueix I’obra als dos (1892b). Encara que
no podem entrar en una comparacié detallada, si acarem aquesta versid manuscrita,
I’edicio i1 Los vencidos s’observa que les apreciacions de Ruiz Contreras semblen certes.
Respecte a la critica de Els senyors de paper!, totes les referéncies que cita Ruiz Contreras
son correctes. Es pot trobar 1’analisi de les critiques a Vall i Ontiveros (2012a, p. 141).

En general, sembla que hi ha unanimitat en la critica negativa al tercer acte.

El mateix any de I’estrena de Els senyors de paper! Gener va escriure un altra obra teatral
titulada Aleluya (Gener, 1892a), una comédia romantica costumista en que tota 1’accid se
situa en dos terrats on hi ha un colomar amb coloms missatgers. La trama recorda
I’episodi traumatic ja explicat del rebuig de Céline Chaverondier amb la significativa
diferéncia que en aquest cas I’obra acaba bé perque el pretendent és de bona familia i és
acceptat pel pare. Reivindica, en cert sentit, la sinceritat de les parelles i el triomf de
I’amor. L.’obra no té gaire interes 1 sospitem que no va ser mai representada. Pertany a la
Col-lecci6 Teatral Jaume Rull 1 Jové, que esta dipositada a la Biblioteca de Catalunya i

es pot consultar en linia (Gener, 1892a).
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El 1902,'2 Gener va publicar Els senyors de paper! a ’editorial de la revista Joventut.
L’obra va ser estrenada al Romea, probablement a finals de I’any 1901. L’edici6 de I’obra
teatral trenca I’homogeneitat habitual de les edicions de I’editorial, atés que «no deixa de
destacar en ’aspecte artistic per la inserci6 en la coberta d’una caplletra per al titol i un
dibuix amb les inicials de I’autor, i en la contracoberta per la substituciéo de 1’habitual
segell de Joventut per un gran i curios ex-/ibris de la revistay (Farré, 2016, p. 253). El
llibre esta dedicat a P11 Margall. En el proleg aclareix que I’obra que es publica és bastant
diferent a la que es va representar el 1892. Gener (1902c, p. 10), declarant-se hereu de
Renan i de Ibsen'®, pretén explicar I’enfrontament entre «la intel-ligéncia superior, la
intel-ligeéncia creadora que preveu I’esdevenir enfront dels homes del moment o del
diner». Per a Gener, el teatre té el valor de difondre idees, esgrimint idees ja exposades a
Literaturas malsanas, opinara que «el Teatre és avui dia una vertadera escola publica,
una catedra vivent. Ell ha vingut a ésser 1’església dels nostres dies, una sala de curacid

d’animes per I’ Art, una estetoterapia» (1902c, p. 11).

Entén que la borsa és més immoral que qualsevol altre joc d’atzar, sobretot perque, a
diferencia del jugador vulgar, el de borsa «passa per home serio» i insisteix a evidenciar,
com ja ha fet a altres llocs, que la societat reconeix persones que no s’ho mereixen.
Especialment, denuncia que les persones riques passin per savies sense ser-ho (Gener,
1902c, p. 12) 1 que els qui veritablement meriten el reconeixement no puguin ni tan sols
subsistir: «Mentre aqui els banquers es sindiquen 1 formen sinagogues per jugar a la borsa,
els vertaders genis, els inventors, es moren de fam o s’atrofien per falta de proteccio»
(1902c, p. 14). Sobejano (2004, p. 172) es refereix a I’obra i expressa que Gener enfronta
el «guia genial», que seria el superhome nietzschea «creador de ideas y conductor de
pueblos», a I’home de negocis: «Tan realzado por la mediocridad de todo el mundo y en
particular por la sociedad catalana, aparece olimpicamente rebajado por Gener en su
drama Els senyors de paper!». Per tant, enfronta a Albert, que «encarna el “homo
cupidos” en lucha con el “home representatiu” simbolizado por August». El mateix
assumpte i el mateix final amb ressonancies nietzschianes es troben també a I’ultima
historia inclosa a Leyendas de amor titulada «Otilita: La hija del banquero: Historia

contemporaniay.

162 Tot i que se subverteix ’ordre cronologic, creiem que és convenient explicar en aquest apartat la nova
edici6 de Els senyors de paper!.

163 Per la recepcié d’Ibsen vegeu: Marisa Siguan (1990), La recepcién de Ibsen y Hauptmann en el
Modernismo cataldan
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Yo quiero que tu triunfo y mi libertad produzcan un nuevo ser que sea un monumento viviente a
la victoria y de emancipacion. Hemos de producir seres superiores a nosotros. Nosotros hemos de
plantar mas alto, de florecer mejor, que nuestra uniéon sea un verjel que a eso sirva [...]. El
matrimonio no es nada sino es la conjuncion de dos almas para producir hijos superiores a los
padres. (Gener, 1902b, p. 399)

Per mostrar la continuitat de temes en 1’obra generiana, la idea de valor legitimador dels
diners es troba igualment al conte «Los tres guerrilleros», en qué es mostra com el robatori
d’un boti mitjancant la traicio i ’assassinat als amics implica 1’éxit i el reconeixement a
partir de la riquesa. Gener (1908b, p. 114) conclou: «Que el dinero, desgraciada ¢
injustamente, lo legitima todo; delante del comun de las gentes, y es origen de bienestar
y de alta consideracion, hasta por parte de aquellos que sélo debieran considerar la

virtudy.

Encara al proleg de Els senyors de paper! afrontara també la polémica amb Ruiz
Contreras. Es refereix al seu llibre En defensa propia, que ja s’ha referenciat, i hi defensa
que tot el que va resultar aprofitable de 1’obra li era propi i que el que li va enviar Ruiz
Contreras no es podia utilitzar. Per tot aixo escriu que en el drama de 1902 ha suprimit
«tot lo que no ens era propi» 1 esmenta confusament Le gros joueurs. Entén que amb la
publicacio de Els senyors de Paper! respon a la publicacié de Ruiz Contreras de Los
Vencidos, per aix0 acaba el proleg escrivint: «Ell ha publicat el seu en castella, nosaltres
tenim dret de publicar en catala el nostre» (Gener, 1902c, p. 20). Ruiz Contreras opinara
en la seva autobiografia sobre les novetats de la nova versio de Els senyors de paper! de
1902 que «en realidad solo vari6 los nombres de los personajes, y en el terer acto el final
inventado por €I, para desarrollarlo de nuevo como en LOS VENCIDOS. Asi, pues, la
segunda version catalana “era mucho mas mia” que la primera». Segons Farré (2016, p.
769-770), arran de la publicacié de I’obra el 1902, Ruiz Contreras va reclamar
«inutilment» als editors de Joventut «la seva part en els drets de publicacié de I’obray»
com explica també Ruiz (1931, p. 175) a la seva autobiografia tot citant la resposta a la
seva peticio per part de Trinidad Monegal. Tal com recull Farré (Farré, 2016, p. 770):
«En una carta datada el dia 3 de gener de 1902, Trinitat Monegal, en qualitat de redactor
advocat de la revista, es desentengué¢ de les peticions de Ruiz Contreras mentre els
tribunals de justicia no determinessin la veritable autoria de Els senyors de paper! i feu
costat al company de redaccié». Els redactors de Joventut no li van oferir cap suport i es
van limitar a defensar Gener: «No eran sus victimas, puesto que se declaraban sus
complices». Ruiz (1931, p. 176) per la seva part els escriu rient-se de la redaccié del diari

1 deixant correr 1’assumpte.

199



EL PENSAMENT DE POMPEU GENER BLOC 5. PROMOURE EL PROGRES (1885-1897)

Gener, després de ’estrena de la segona versio de Els senyors de paper! va escriure un
article titulat En defensa propia (1902e) —com el «libelo» de Ruiz Contreras— i com les
conegudes cartes que es van convertir en un llibre de Verdaguer (escrites entre 1895-
1897). Verdaguer, de fet, és referit a ’article comparant la situacié de desprestigi que
estava patint amb la de Gener.*® L’opini6 de Gener (1902e, p. 123) és que Els senyors de
Paper! va agradar molt al piblic perd que van ser els critics els qui la van desaprovar i
blasmar: «;Era que els qui fan de critics no estan d’acord amb el public, o millor, que el
public no es tan boig com ells? Aixi va resultar aquesta vegada». Gener rebat cadascuna
de les interpretacions abocades pels critics mitjancant abundants atacs ad hominem.
Trobara el consol en la critica positiva del critic francés Ephrem Vincent al Mercure de
france (1902), que confirmara 1’argument recurrent que és més valorat a 1’estranger que
a Catalunya: «Que n’estan d’endarrerits a I’estranger! Quina diferéncia entre el seu saber
1 el del diari del carrer de I’Alba, 1 el Cu-cut, 1 La Perdiu en salsa, 1 els nois tontos de
Tarragona, 1 altres 1 altres!... Desgraciades nacions, que no han tingut I’avantatge d’estar
aillades del mon durant tota una renglera de segles!» (Gener, 1902e, p. 123). Atribuira les
critiques a la seva obra a la incapacitat d’alguns «sers estipids, acostumats a viure
encaixonats en una especialitat mesquina, indigents de forces psiquiques, pels quals sols
¢s concebible un funcionament restringit». Aquests no podran copsar que ell sigui filosof
1 autor dramatic, de la mateixa manera que tampoc podien entendre que Verdaguer sigui
poeta i capella. Els critics, segons Gener, no admeten que pugui utilitzar el teatre per fer
publicitat de les seves idees filosofiques. En el fons, hi ha una discussié sobre la funcid
de I’art que, com sabem, per a Gener (1902e, p. 124) ha d’expressar sempre idees per
sobre de la forma o I’estil: «L”Yxart em negava la ciéncia i la filosofia dels meus escrits
perqué eren artistics, és a dir, perqué no eren enfadosos. I en canvi, en Els senyors de
paper! m’han negat I’ Art, perque hi havia una tendéncia filosofica altament humanay. Els
critics rebutgen que sigui art una obra que reivindiqui el progrés i que reclami els valors
«superhumansy. Gener (1902e, p. 124) entén que aquests critics prefereixen un art buit
d’idees: «Oh vosaltres que no compreneu I’Art més que essent inutil!». A tots aquests
critics els caracteritza, irat, com a «imbecils, raca de criticons subhumans, gripia de
cervells estantissos i de cors raquitics, que ni al fer mal saben ésser grans, ni reptar, ni
renegar amb la sublim heroicitat hel-1énica dels Atrides!» (1902e, p. 124). Fineix ’article

citant exemples de la utilitat de I’art, referint-se a la critica de Vincent a Mercure de

164 Farré (2016, p. 771) escriura al respecte: «Es curids com, acostumat com esta al plagi, amb forga barra
copia el titol de 1’escrit que al 1892 Ruiz Contreras publica per aclarir I’autoria de la pegay.
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France 1 insistint en la idea que la gent no sap valorar la utilitat d’algunes idees

progressives.

Respecte a la reaccid de Gener a les males critiques de Els senyors de paper!, Cosme
Vidal recull una sucosa anecdota al respecte (sembla que es refereix a 1’estrena de la
primera versi6 de 1892 tot i que no en podem estar segurs, ja que Cosme Vidal situa el
comencgament de la relacid entre el seu germa i1 Gener quan va escriure el proleg de I’obra
d’Aladern (Placid Vidal) Sagramental que es va publicar el 1891:

Quan va fracassar el seu drama Els senyors de paper!, escrit en col-laboraci6 amb Manuel [Luis]
Ruiz i Contreras, Pompeu Gener estava tan enfurismat contra el public de Barcelona que, en carta
tramesa a Josep Aladern, proposava emmetzinar les aigiies de la ciutat. Al cap de poc temps va

escriure amb tota tranquil-litat al seu confident, dient-li que hom li havia donat cinquanta duros
d’un article publicat en 1’almanac de la revista Barcelona comica. (Vidal, 1934, p. 37)

Com a sintesi, es fara un petit recull de les sinuoses vicissituds del text Els senyors de
paper! 1 el que suposem que va succeir tenint en compte els fets. Sembla que Ruiz
Contreras va escriure Los vencidos 1 Gener el va anar traduint i posteriorment
transformant fins a realitzar el que va ser I’obra que es va estrenar el 1892 al teatre
Novedades, que va ser en certa manera un fracas. Va transformar especialment el tercer
acte 1 el final. Aventurem, sense estar-ne segurs, que 1’obra Le gros joueurs no va existir
mai 1 que va ser un pretext ad hoc per refer 1’obra de Ruiz Contreras. Posteriorment, Ruiz
Contreras va publicar En defensa pripia el 1892 i s’hi va referir el 1894 1 el 1895 a les
dues edicions de Los vencidos. Posteriorment, Gener va publicar el 1902 Els senyors de
paper! forca refet i va escriure 1’article En defensa propia irat per la reaccid de la critica
a la seva obra. Ruiz Contreras reacciona demanant a Joventut que li paguin els drets per

I’autoria compartida de I’obra. Es refereix a tot plegat a la seva autobiografia.

Pel que fa a la influéncia posterior de 1’obra, cal destacar I’opinié de Joan Tomas Martinez
Grimalt, que escriu I’article referit a Gener de I’Enciclopedia de les Arts Escéniques

Catalanes de I’Institut del Teatre i1 destaca que:

El seu flirteig amb el teatre d’idees, sobretot en Els senyors de paper!, obra de clar contingut
didactic i regenerador, és una aproximacio molt primerenca als models nordics. Aixi mateix, no
deixa de ser significatiu que fos 1’Unica obra catalana inclosa en el repertori de la Compaiiia Libre
de Declamacion (1894-1896) de Felip Cortiella. (Martinez, s.d.)

Opina que: «Tot i que I’obra dramatica de Pompeu Gener és més aviat modesta i desigual,
no s’ha de menysprear el seu notable ascendent, com a precursor i referent intel-lectual,

sobre les joves generacions d’autors modernistes» (Martinez, s.d.).
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7. Literaturas malsanas. Estudios de patologia
literaria contemporanea (1894)

I com és que no puc negar que aquestes mans i aquest cos siguin
meus, llevat potser que jo sigui com aquests bojos amb el cervell
talment destorbat i ofuscat pels vapors negres de la bilis, que a
tota hora asseguren que son reis quan de fet son pobres, que estan
vestits d’or porpra quan estan nus, o bé s’imaginen que son
cantirs, o que tenen el cos de vidre? Pero no, aquests son bojos, i
jo estaria tan trastornat com ells si m’hagués de regir pels seus
exemples.
Meditacions metafisiques (Descartes, 2008, p. 90-91)

Com ¢s propi del positivisme 1 ja s’ha dit, Gener t& molta confianca en el progrés de la
humanitat. Des dels primers articles localitzats, de I’any 1868, manifesta la creenca que
la humanitat es dirigeix cap a una millora en les condicions de vida i que aquesta millora
provocara un creixement de vida i un augment de la felicitat. Com ja s’ha apuntat, el
progrés es descriu a partir de lleis, com la dels tres estadis comtians, que es conceben
inexorables com les lleis de la fisica. El problema esdevé quan el temps passa i aquest
progrés no es dona tal com s’esperava, com s havia previst cientificament. En cert sentit,
es pot argiliir que 1’adopcié de teories etnicistes per part de Gener pot respondre a la
necessitat d’explicar que el progrés no s’escau. Un altre motiu per explanar la demora
sera la idea que el malestar del segle estava provocat per la proliferacié d’unes literatures
patologiques que per la seva influéncia comportaven un decreixement de vida. Per aixo
concep el llibre que estudiarem en aquest apartat amb 1’estructura segiient: en primer lloc,
haura de descriure aquestes patologies, després les seves caracteristiques 1, en darrer lloc,
com es poden mitigar o curar per tal de poder promoure el progrés. A més, tenint en
compte que la majoria tenen el seu origen o maxima expressio a Paris, sembla que els
arguments de tipus racial o ambiental esgrimits a Herejias no resulten ttils per descriure
aquesta decadencia. Al final del llibre, entonara altre cop un cant al progrés 1 a
I’optimisme com a Unica possible esperanga. Ara bé, aquest progrés que pregona es
dedueix menys dels fets, €s menys fruit de la induccié i més de la creenga o de la fe. A
Literaturas malsanas es comenga a percebre la transici6 del positivisme al vitalisme, tal
com es palesa en el capitol de terapéutica en que es proposa el superhome com a

esperanca.

Literaturas malsanas ha estat for¢a estudiat, Vall 1 Solaz (2008) va escriure un article
sobre ’analisi 1 la critica que en fa Gener de Zola 1 els seus seguidors. En aquest treball

analitza els articles previs que configuren Literaturas malsanas, com ja hem vist que va
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fer a La Mort et le Diable 1 a Herejias. Aixo és especialment important per esvair les
acusacions de plagi del 1libre de Nordau (va publicar el seu llibre el 1892) que plana sobre
I’obra de Gener des que Clarin li’n va acusar; tot i que tamb¢é Nordau va escriure articles
previs a la publicacioé del llibre. L’altre article que va dedicar Vall i Solaz (2018)
especificament a analitzar I’obra que ens ocupa (també s’hi ha referit en altres articles)
estudia les reaccions a la critica al naturalisme; aquest estudi mostra, per una banda, com
alguns positivistes van rebutjar la interpretacié de Gener del «medanisme» i, per I’altra,
explana amb tota mena de detalls la interessant i important polémica amb Clarin 1 la

posterior publicaci6 d’El caso Clarin.

Irene Gras (2014, 2018) ha dedicat dos treballs a parlar sobre Literaturas malsanas. En
el primer, «El paisatge simbolista i el concepte de degeneracid de raca segons Max
Nordau, Pompeu Gener et al.», estudia com 1’aparicié del simbolisme es va descriure des
de certs sectors intel-lectuals com una degeneraci6 de la manera de percebre i de la raga,
tot seguint les teories de Lombroso a Genio e follia (Gras, 2014). L’altre estudi,
«Literatures malsanes: neurasténia, ennui 1 decadéncia a I’imaginari simbolista de la fi de
segle», no es limita a parlar del llibre de Gener, siné que mostra com aquestes literatures
«malsanes» eren presents a Catalunya. Gras aporta una scrie d’exemples de literats
suicides 1 pessimistes per acabar concloent que «en definitiva, resulta clar que, malgrat
que I’esperit que predominés al Modernisme fos el vitalista, especialment arran de la crisi
colonial esdevinguda I’any 1898, la sensibilitat decadent o “malsana” com definiria
Gener, també es va deixar sentir de manera accentuada durant tot el periode de la fin-du-
siecle» (Gras, 2018, p. 74). També¢ es va referir a Literaturas malsanas Vall i Ontiveros
en diverses parts de la seva tesi. Un altre acostament a I’obra ha estat realitzat per part de
Hambrook comparant la concepcio de I’estranger de Gener que entén, segons Hambrook,
I’indigena com a pertanyent a la cultura mediterrania, amb la concepcié d’Enrique Gémez
Carrillo que va escriure el llibre Literaturas extranjeras el 1895. L’obra, doncs, ha estat
ben estudiada. No obstant aix0, es mirara d’explicar el paper de frontissa que realitza el
llibre entre el Gener positivista (especialment el de La Mort et le diable) 1 el Gener que

podriem anomenar vitalista influit per Nietzsche.
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7.1. Caracterisiques generals de I’obra

Tindré ocasio (en un capitol de la meva obra fonamental que es
titula Per a una fisiologia de [’art) de mostrar de més a prop com
aquesta transformaci6é general de I’art en espectacle és tan
exactament una expressio de degenerescéncia fisiologica (0 més
precisament d’una forma d’histerisme) com cada perversio i cada
decrepitud d’un art que Wagner ha inaugurat.

El cas Wagner (F. W. Nietzsche, 2012, p. 48)

La idea que ’art ha de servir per fer créixer la vida i ajudar el progrés de la humanitat, es
rastreja en el pensament de Gener des del seu primer article publicat I’any 1868 «Arts
vives 1 arts mortes» (Gener, 1868b, 1868c), «El artista debe vivir identificado con su
siglon’® (Gener, 1868a) o a «Nuestros artistas deben viviry on escriura: «Es necesario
que no se haga arte por el arte, pues nuestro siglo exige a sus artistas, no solo que sientan,

sino también que piensen» (1868d, p. 411) (Trivinio, 2000b, p. 68).

Igualment, hi ha referéncies a la patologia a La muerte y el diablo. Maria Dasca (2016, p.
183) apunta que a La muerte y el diablo ja havia utilitzat arguments arrelats en la
frenologia 1 en Lombroso per justificar en alguns casos la manca de progrés de la
Humanitat a partir de la forma del crani dels bojos o els salvatges. Per exemple, quan es
refereix al segle X1V i analitza els aquelarres i la bruixeria, escriura: «El siglo XIv es el
siglo de la sinrazén y del furor. No es un siglo normal sino un siglo enfermo. Las
epidemias materiales y morales son lo que mas le caracterizan. Su historia cabe entera
dentro de la patologia» (Gener, 1885a, p. 314). A més d’aix0, fa referéncia a la patologia
compartida —molt important a Literaturas malsanas— com a causa d’idees o
pensaments fantasiosos 1 imaginats que ofereixen percepcions de la realitat que no es
basen en fenomens observables. Un exemple d’aquesta concepcid de la patologia és la
referéncia als fenomens de bogeria col-lectiva que es donen en I’origen d’alguns
pensaments religiosos:

Las enfermedades, lo mismo las fisicas que las morales, pueden ser también colectivas, es decir,
propias de una comarca y de una época. Muchas veces éstas no son conocidas de la época o de la
poblacion que las sufre, a la manera que hay individuos que no tienen conciencia de su estado
patologico. Asi, después de una guerra, se han visto comarcas enteras con la alucinacion de ver
pasar ejércitos, o que tienen una monomania cual la que afecto a los judios después del cautiverio,

que por todas partes veian venir al Mesias, o la de la hechiceria después del siglo XVI, etc. (Gener,
1885a, p. 421)

165 Va donar a conéixer I’article (Vall i Solaz, 2008, p. 334).
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De la mateixa manera, atribuird a la patologia la causa de certes creences que a ell i
semblen absurdes i que no es basen en I’observacio, com ara la creenga en els miracles:
«Otra enfermedad colectiva mayor es la que empieza antes del cristianismo y de la cual
aun quedan restos. ; Todos los que tienen visiones de santos, de muertos, de angeles, o de
diablos; todos los que se creen objeto de milagros, son otra cosa que enfermos del
cerebro?» (Gener, 1885a, p. 421). Igualment, Gener inicia Literaturas malsanas exposant
la seglient idea: «Existen enfermedades colectivas lo mismo que enfermedades
individuales. Las epidemias, los estados de excitacion contagiosos, en ciertas épocas,
como las de la hechiceria y de la Danza de San Guy, de los convulsionarios de San
Medardo,*® etc., han sido estados patoldgicos perfectamente caracterizados» (Gener,
1899a). Bona part de Literaturas malsanas esta basat, com es veura en articles anteriors,
especialment els de E/ Liberal que referim a mode d’inventari (alguns ja han estat citats)
ja que, com en tota la tesi, ens hem centrat habitualment en ’estudi dels llibres que

contenen i donen coheréncia als articles.'®’

L’argument de la patologia —en aquest cas neurdtica— li havia servit també per explicar
la importancia atorgada per part d’alguns filosofs com Socrates a éssers sobrenaturals
dels quals no en tenim percepcions com els daimons. Insistint en les referéncies presents
a La muerte y el diablo, a la part filosofica del segon llibre dedicat al diable, com ja s’ha
esmentat, argiieix que el fet de no recon¢ixer a les ments més privilegiades el valor que
els pertoca té unes conseqiiencies funestes: provoca que aquests autors, en les seves obres,
aboquin tota la seva desesperacio provocada per la miseria en que viuen. Per tant, la causa
de la literatura pessimista 1 decadent no sera una altra que el fet que molts d’aquests
intel-lectuals son rebutjats pel mon i no son prou valorats. En conseqiiéncia, com ja s’ha
esmentat, a causa del biaix de la societat a I’hora de valorar els artistes 1 les obres d’art,
els autors posaran el seu geni al servei de la desesperacio: «En sus producciones vierten
todo el malestar que les aqueja; sus sufrimientos y sus pasiones deprimentes se comunican

al publico y vuelven neuropaticos, pesimistas o utopistas exaltados a gran parte de sus

166 1 .3 Dansa de San Guy és el nom francés de la coneguda Dansa de Sant Vito. Els convulsionaris de Saint-
Médard van ser uns religiosos francesos del segle XVIII que exhibien publicament convulsions i que van
constituir una secta i fins i tot un moviment politic.

167 Gener va publicar articles a El Liberal ’any 1887: (Gener, 1887a, 1887b, 1887k, 1887c, 1887d, 1887e,
1887f, 1887g, 1887h, 18871, 1887j). Vall i Solaz conjectura també que 11 juliol Gener va escriure un article
titulat: «Herejias». E1 1888: (Gener, 1888a, 1888c, 1888y, 1888ac, 1888af, 1888ak, 1888al, 1888e, 1888f,
18881, 1888p, 1888r, 1888s, 1888u, 1888x); el 1889 i el 1891 va escriure els segiients articles: (Gener,
1889b, 1889m, 1889ah, 1889aj, 1889ak, 1889al, 1891b, 1891c, 1891d, 1891e, 1891g, 1891h, 1889q, 18911,
1891j, 1889s, 1889u, 1889w, 1889y, 1889aa, 1889ad, 1889ac) (agraim a Xavier Vall les referéncies)
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contemporaneos, y la mayoria de los que vienen después» (Gener, 1885a, p. 434). Aquest
sera un dels arguments esgrimits a Literaturas malsanas. Vall i Solaz (2008, p. 318)
aporta un exemple en la seva analisi de la critica al «medanisme» de Gener que mostra
com aquesta critica ja es troba larvada a La Mort et le diable quan acusa Zola de ser

excessivament mercantilista.

Com ¢s logic, Gener va rebre multiples influxos durant els anys que va estar gestant
I’obra. Per tractar d’entendre I’ambient intel-lectual de 1’€época i algunes de les influéncies
rebudes 1 expressades a Literaturas malsanas, s’analitzaran els articles d’Irene Gras. En
el primer citat, remarca que «I’interes pel sistema de funcionament de la percepcio visual
a proposit dels diferents modes de representacid, no només pertanyia a 1’esfera
propiament artistica, sind que també va ser compartit pel camp de la psicologia clinica».
Gras opina que aquesta curiositat pels modes de la percepcio visual va provocar la
proliferacié de «tot un seguit d’estudis de caracter pseudocientific que atribuien la
inclinaci6 cap a una estética de caire simbolista, per part de determinats artistes, a una
degenerativa pertorbacido del seu sistema nervidos» (Gras, 2014, p. 67). Atribueix a
Lombroso «el primer intent de derivar la naturalesa genial de les caracteristiques
fisiologiques» (2014, p. 72), encara que hi ha diversos precedents.’® Gener (1892m,
1892n, 1892p) va dedicar tres articles a Lombroso i I’«Antropologia Criminalista» a La
Publicidad aportats per Vall i Solaz (2008, p. 335), que m’ha donat noticia d’un altre
article sobre criminalisme traduit per a la revista El Derecho de Lima (Gener, 1894d) en

que hi recull una noticia sobre el congrés de criminologia de Ginebra.

En I’obra Genio e follia es caracteritza el geni a partir de caracteristiques com ara tenir el
cap petit o no assemblar-se als pares (Lombroso & Fernandez, 2009, p. 81); igualment es
vincula explicitament la genialitat amb la bogeria: «La coincidencia del genio con la
locura y con las alteraciones cerebrales explica la gran inconsciencia, la instantaneidad y
la intermitencia de sus creaciones, lo que indica una fuerte analogia con el acceso
epiléptico y establece un corte neto respecto al talento» (Lombroso & Fernandez, 2009,
p. 81). Maria Dasca (2016, p. 30) afirma que la publicacié dels llibres de Nordau i Gener
influits per Genio e follia de Lombroso impliquen «la utilitzaci6 del concepte degeneracio
en I’analisi de les principals personalitats literaries del moment i coincidi, ja en el tomb

finisecular, amb 1’0s recurrent del terme decadentisme». En una altra linia d’investigacio

168 Vegeu, per exemple, Vall i Solaz (2007, p. 433) i la bibliografia que s’hi cita.
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que permet copsar la importancia de Lombroso a I’€época pero sense referir-se a Gener,
Alvaro Girén (2002) estudia la relacié entre Lombroso i I’anarquisme a «Los anarquistas
espafioles y la criminologia de Cesare Lombroso». Com ja s’ha vist, va influir en la
concepcio del crim a La muerte y el diablo. També es pot trobar una coincidéncia amb
I’assumpte de Literaturas malsanas en un llibre de Bourget influit per Lombroso: Essais
de psychologie contemporaine. Igualment, Vall i Ontiveros (2012a, p. 82) recalca la
influéncia que rep Gener de Lombroso: «També cal destacar el seu interés per
I’antropologia criminalista de Cesare Lombroso, que impregna algunes de les seves obres

com Literaturas malsanas 1 a la qual dedica una s¢rie d’articles a La Publicidad.

La idea d’escriure Literaturas malsanas ja s’esmenta a una carta del 29 d’octubre del
1883 a Mestres (5D.52- 13, n° 1808), on anuncia «un proyecto suyo de libro que
relacionaba el arte con la neurologia y la psicologia», aquest llibre s’havia de titular
Fisiologia de I’art, o sigui [’estudi de les modificacions cerebrals que I’art produeix en
nosaltres, i de les que el produeixen (Vall 1 Solaz, 2018, p. 189). També es troba una
referéncia al llibre en un llistat de futures obres en una carta a Mestres del 1887 (5D.52-

13) i també¢ en una altra del 1889:

Encabeza una lista de proyectos suyos del 27 de julio de 1889 (fondo A. Mestres, 5D.52-13, n°
1825). Se anuncia como si estuviera “en prensa” en el Diccionario biografico y bibliografico de
escritores y artistas catalanes del siglo XIX (Molins 1889: 648). (...) En una carta a A. Mestres del
4-1-1893 (5D.52-13, n°® 1833), le informa de que ya se estd imprimiendo. En todas estas
referencias, todavia se designa con el subtitulo, Patologia literaria contemporanea. (Vall i Solaz,
2018, p. 190)

Vall 1 Solaz (2008, p. 318) també demostra amb tota mena de detalls que els articles
publicats en diverses revistes son els que configuren bona part de Literaturas malsanas i
evidencia com en alguns casos els articles es remunten a 1883, 1887, etc. Aixi mateix,
aporta una relacio dels articles que van conformar el llibre que es pot trobar en la
bibliografia de I’article referenciat, en funcié del tema del naturalisme, perd aportant
també altres referéncies aleshores desconegudes. També aporta una llista dels articles
Vall Ontiveros (2012a, p. 135-137). Com ja s’ha esmentat, demostrar que Gener ja
escrivia sobre aquests temes abans de la publicaci6 de Literaturas malsanas és important
per tractar d’esvair les sospites de plagi d’Entartung de Nordau que van sembrar Clarin i
d’altres. Gener tamb¢ es referira als articles publicats anteriorment per defensar-se de les

acusacions de plagi a Mis antepasados y yo:
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El haber entrado a formar parte de la redaccion de la revista «Le livre» me procurd el hacer una
serie de articulos criticos sobre las tendencias literarias de Espaia; los que, junto con otros en los
cuales combatia, en Paris el primero, la escuela llamada Naturalista, la cual daba como recetas
para producir obras literarias los defectos del maestro, me suministrararon el nicleo del material
para dos libros que mas tarde vieron la luz: Herejias y Literaturas malsanas. (2007a, p. 226)

La primera edici6 de Literaturas malsanas és de 1894 i, I’tiltima edici6 esta datada a la
portada el 1900, és la quarta segons hi consta, tot i que només se n’han detectat dues
edicions. Palau y Dulcet apunta que, a més de 1’edicié de 1894, hi ha una reimpressio per
Seix Barral el 1899 i la 4a edici6 de J. Llordachs publicada el 1900 (1948, p. 157). No
s’ha pogut trobar 1’edicié de Seix a que es refereix Palau, perd si s’observa amb atencio
I’edici6 de Llordachs en el colof6 hi diu que el llibre va ser impres per Seix el 15 de juny
de I’any 1899. Es plausible aventurar que aquesta incoheréncia en les dates pot haver
provocat la confusid en la referéncia de Palau. Hi ha una mencio a la publicaci6 del 1libre
a La Vanguardia del 28 de juny en que s’anuncia la publicacio de la quarta edicié «con
una cubierta de estilo modernistay («Notas locales», 1899). Confirma encara més la
hipotesi de la publicaci6 el 1899 el comentari ple d’ironia a Pel&Ploma del 12 d’agost de
1899: «Com a prova del progrés que representa [Literaturas malsanas] en la discussio
d’idees notem que el llibre esta fetxat I’any 1900» («Obres rebudesy», 1899). Precisament,
a les seves memories explicara les polémiques que van rodejar la publicacié del llibre 1
afirmara que «esta obra que tan combatida e insultada fue, es la que se ha vendido mas
que las otras» (Gener, 2007, p. 229), i explica les diferents edicions que se’n van fer.
Curiosament, Pagano en la monografia que va dedicar a Gener apunta, citant el mateix
Gener, que «en Espafia, exceptuando Catalufia, solo se vendieron 200 ejemplares» (Vall

i Solaz, 2018, p. 188).16°

L’obra esta dedicada a Jorge Huneeus Gana, «autor de la obra mas completa sobre la
Literatura Espafiola moderna. Su afmo. Amigo y admirador». Jorge Huneeus (1866-
1926), d’origen xil¢, va ser un advocat, periodista, ministre de Justicia i instruccio publica
i ambaixador a Bélgica i Holanda.'”® Trivifio (2000b, p. 137) s’hi refereix per exemplificar
I’admiracié que professen per a Gener els intel-lectuals sud-americans: «En 1889, se

publica en Chile un libro de Jorge Huneeus, Estudios sobre Esparia (Santiago, Jover

199 Vall i Solaz (2018, p. 188 i 199) aporta més dades sobre els tiratges d’aquest obra. Com m’ha confirmat,
les del ms. «Mis obras después de la primeray, f. 8, encara que en el paragraf es parla d’El caso Clarin, es
refereixen a Literaturas malsanas, perque ho va aclarir Gener en un afegit6 en I’interlineat.

170 Informaci6 extreta de: https:/tuit.cat/p40c3. Consultat el 18-4-2022.
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Editores), donde se subraya la importancia de La muerte y el diablo. Su autor (Gener) es
considerado el “representante mas glorioso” del progreso de las nuevas ideas en Espaia».
La primera edicio, segons el colof6 del llibre, es va imprimir a Girona, a la Impremta de
Paciano Torres ,i es va fer una tirada de 1.125 exemplars, «1.100 en papel “agarbanzado”,
de los cuales 100 fueron repartidos entre la prensa, y 25 “en papel de hilo hecho a mano,
distribuidos a las bibliotecas y a algunas personalidades eminentes de la literatura
nacional o extranjera» (Gener, 1894b). Dada citada per Vall i Solaz (2018, p. 188), el qual
apunta que la promoci6 de 1’obra esta documentada per la correspondéncia entre
Fernando Fe 1 Gener (c.9 del fons personal de Gener). També assenyala que Gener
anunciava a La Semana Comica que ja s’havia publicat una segona edici6 de Literaturas

malsanas 1 «tenia que editarse una autotraduccion francesa» (2018, p. 188).

Literaturas malsanas esta dividida en dues parts. Per una banda, les «Enfermedades
indigenasy 1, de D’altra, les «Enfermedades exoticasy», i acaba amb un capitol que fa les
funcions de conclusié que es titula «Terapéutica estética». El primer grup es divideix en
quatre capitols: Gramaticalismo, Retoricismo, Criticonismo i Croniconismo; i el segon,
en cinc estudis que estan dividits a la vegada en capitols. Els estudis son: El medanismo,
La decadencia de fin de siglo en Paris, El pesimismo germanico, El nihilismo ruso i El
noticierismo. L’estructura ¢€s lineal tot i que de vegades es troben algunes repeticions i
reiteracions. Si a La Mort et le Diable es destacava la quantitat de notes que referenciaven
les cites 1 les fonts de les informacions exposades, a Herejias les notes eren molt més
escasses, pero les informacions i citacions es referenciaven en el cos del treball. En canvi,
a I’obra que ens ocupa les referéncies bibliografiques son molt escadusseres. Gairebé mai

s’hi addueixen les fonts de les informacions, encara que el text estigui entre cometes.

En el proleg s’exposa 1’objectiu de 1’obra tot partint de la idea que 1’art 1 especialment les
literatures son «fendmenos expresivos de los diversos estados de la Humanidad...»
(Gener, 1899a, p. 3), a la vegada que emmirallen i expliquen la situaci6 de la humanitat
(com I’0liba de Hegel), també¢ atresoren la capacitat de transformar la humanitat i de
millorar-la.

El fin del arte (se entiende, fin moral) es el de procurar un estado de sensibilidad superior al
publico; lo que es lo mismo que decir un aumento de vida. Todo lo que sea pues procurar
emociones deprimentes, estados de encogimiento y de tedio, es tender a la muerte, y solo puede

ser hijo de un estado patologico mental del que lo produce, y, por tanto, es reprobable. (Gener,
1899a, p. 6)
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La necessitat de mostrar 1 intentar extirpar les literatures «malsanesy resideix en el fet que
els éssers humans tendim a copiar les conductes que observem, atés que «a veces esta
comunicacion imitativa llega a ser como epideémica; tal en los actos de entusiasmo o de
espanto publico. Uno avanza y todos avanzan; uno corre y todos echan a correr. El
contagio moral es incontestable; como en lo fisico, los contagiados son los débiles»
(Gener, 1899a, p. 143). Posa com a exemple els regicides: «Casi todos se declararon
impelidos por el relato del regicidio de los anteriores» (1899a, p. 43). La literatura
patologica és com un focus d’infeccions, de la mateixa manera que es copien accions,
també els lectors per adaptacio s’acostumen als actes descrits 1 per suggestio tendeixen a
repetir aquestes accions. El paper exemplar de la literatura, com passa en el Quixot i en
cert sentit a Madame Bovary, és el fonament del sentit del llibre que aposta per les

literatures que promoguin la vida 1 el progrés 1 desaprova les que no ho fan.

7.2. Malalties indigenes

Respecte a les malalties «indigenes» o espanyoles, son malalties croniques «de esas que
no matan, pero molestan», «algunas son miopias incurables, otras raquitismos
hereditarios» (Gener, 1899a, p. 7). El llenguatge que utilitza és for¢ca punyent 1 agressiu
amb desqualificacions, per exemple: «Estrechez cerebral» i, en alguns casos, insults ad

hominem sense aportar, pero, noms.

La primera de les malalties que estudia ¢és el «Gramaticalismoy, que consisteix a «no ver
en las obras mas que el lenguaje» (Gener, 1899a, p. 11). Per als afectats per aquesta
malaltia, la importancia d’una obra resideix en la construccio gramatical de la frase i en
la correccid ortografica. Gener (1899a, p. 12) entén que els qui pateixen aquesta malaltia
volen escriure «castizo» i el seu ideal és «el escribir castellano tomando la lengua, no
como un medio, sino como un fin», no pensant tant en que es diu —idees, sentiments—
sind en com es diu. Troben que «a la lengua le basta y sobra con expresarse a si misma,
y asi se deleita en esa especie de masturbacion mental». Reprova que qui pateix aquesta
malaltia no copsa la veritable naturalesa del llenguatge, que és eminentment canviant, i
que amb les seves constants correccions converteixen «el castellano de lengua viva en
lengua muerta» (Gener, 1899a, p. 14). Li sembla fins i tot sorprenent que, malgrat 1’esforg
d’aquests critics per menystenir i minvar la creativitat dels artistes, els literats tinguin

esma per crear noves estétiques i nous girs lingiiistics. En part es tracta d’una réplica a
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retrets que se li havien fet 1 se li seguiran fent, com també en el cas del «criticonismoy, si

bé d’aquesta patologia ell no n’era exempt.

La segona malaltia, molt vinculada a la primera, és el «Retoricismoy», que consistiria a
centrar-se només en 1’estil i1 els preceptes de la retorica sense tenir en compte els estils
que surten d’aquestes regles i les idees que s’expressen en I’obra literaria: «Y es que es
mas facil hacer alarde de palabras que verdadera exposicion de ideas propias» (Gener,
1899a, p. 18). Gener (1899a, p. 20) afirma que les regles de la retorica intenten contenir
I’allau creatiu i1 el dinamisme inherent al llenguatge 1 a la naturalesa: «Créese que pueden
preverse todos los casos posibles; pero la inspiracion natural es tan complicada y tan
multiple que se burla de todas las previsiones». Les regles retoriques preceptives refrenen
el talent dels genis i igualen tots els escriptors destruint les forces creadores: «Asi es que
con los estilos hijos de la falsa educacion retorica resulta que los mediocres apenas se
distinguen de los inteligentes» (Gener, 1899a, p. 20). Una altra critica vinculada al
retoricisme ¢és el rebuig de Gener (1899a, p. 23) al fet que s’escriguin llibres basant-se
només en altres llibres, ja que confereix preeminéncia a 1’estudi directe de la realitat
basant-se tant en les matematiques i les ciéncies naturals com en els viatges, les
experiéncies, etc. Per a esdevenir un bon literat, no solament cal saber el nom de les coses,
sin6 el que son. Segons Gener (1899a, p. 25), ser escriptor €s innat: «Se necesita una
energia genial” i resulta impossible aprendre a escriure bé a partir del «retoricismo

preceptista». Les mateixes idees es poden trobar a (Gener, 1889f).

La tercera malaltia a que es refereix €s el «Criticonismo», que descriu com la situaci6 en
la qual el critic creu saber-ho tot per «Ciencia infusa» i «empieza a pontificar des de las
columnas de su peridédico, dando patentes de genio o hundiendo reputaciones» (Gener,
1899a, p. 34). Segons ell, aquesta malaltia s’esta curant de mica en mica, ja que la critica
dogmatica ha desaparegut a causa del progrés i1 del fet que ja no hi ha «principios fijos,
inmutables, ineludibles, los cuales formen el criterio» (Gener, 1899a, p. 35). Tot i que la
influéncia de la critica dogmatica esta minvant, Gener (1899a, p. 37) es demana: «;Qué
talento nuevo, qué genio naciente ha sido ayudado o descubierto por la critica?». L nic
criteri de demarcacio per distingir les bones obres de les dolentes sera analitzar estant «en
armonia con la sensibilidad del que lo percibe, produciéndole un estado superior de vida»
(Gener, 1899a, p. 38). Manifestara la seva predileccid per una estética a posteriori, que
no marqui unes regles preceptives i que serveixi per a la comprensio de les obres, «pues

con solo estética nada jamas se produjo» (Gener, 1899a, p. 43). Tenir una idea clara de
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com hauria de ser I’art fa que només es valori alldo que coincideix amb aquesta idea i aixi
no es promou la creativitat. En aquest sentit es mostra contrari a la copia i al plagi i
favorable a la novetat i la invenci6. Opina que els plagis poden provocar la «hilaridad del
publico» quan son massa evidents. Posa com a exemple la fagana de la catedral neogotica
que s’estava realitzant en aquell moment: «Admiro profundamente los templos goticos,
me extasio ante la puerta de San Ivo de la catedral de Barcelona, pero al ver su fachada
reciente, aprieto a correr» (Gener, 1899a, p. 42). De fet, el 1888 havia dedicat un article
a criticar el plagi tot analitzant el cas Van-Beers que era un pintor que feia falsificacions
d’altres 1 adhuc feia copies dels seus quadres (1888g)'"*. Proposara una distincié entre
plagi 1 analogia i es planyera de les acusacions que es fan relacionades amb les malalties

descrites en una referéncia implicita a la recepci6 de la seva propia obra:

—¢ Que introduce nuevos giros? Pues, no respeta el genio de la lengua —;Que no halla palabras
para sus ideas, en una lengua en la cual nadie penso lo que €1, y por tanto las crea con radicales
de la misma, y a falta de estas con otras de su lengua madre? Se le acusa de barbaro —;Que
expone ideas que difieren de las del vulgo? Entonces es declarado el mayor de los culpables. Y
cuando no se pueden coger a esto, cogense entonces a las similitudes, a las analogias, a la filiacion
natural que hay entre los genios y exclaman «jplagio!» con toda la fuerza que les da su estupidez
perfecta. (Gener, 1899a, p. 49)

Aixi mateix, denunciara I’apel-lacié excessiva que fan els critics al sentit comt o bon
sentit, ja que «es la manera de ver de su tiempo o de su provincia». Similars a Sancho
Panza, només entenen 1 promouen el que €s vulgar 1 tot aixo ho fan: «En nombre de la
practica, de la experiencia, del sano juicio, palabras bajo las cuales se encubre la
ignorancia y el egoismo» (Gener, 1899a, p. 55). Per acabar, proposa que ha de fer un
critic per exercir correctament el seu ofici i proposa adoptar el métode de la Filosofia de
[’Art de Taine (1968): «Analizar y exponer, el compte rendu, o sea el relato grafico,
concreto, concentrado, conciso, resumitivo, y la psicologia de la obra, analizando las
condiciones que la determinaron, e induciendo las relaciones generales que ella
determina» (Gener, 1899a, p. 57). Nogensmenys, es mostra contrari als critics freds que
no experimenten sensacions i entusiasme cap a I’obra. I acaba el capitol mostrant la
inutilitat de la critica en la promocio i millora de I’art: «Jamés ningun critico ha ensefiado

a hacer nada; el critico en materia de arte es un eunuco»*’? (Gener, 1899a, p. 59). Per tant,

17l Agraim, en general moltes de les referéncies bibliografiques de premsa que Vall i Solaz ha tingut
I’amabilitat de compartir amb nosaltres.

172 Tornara a esmentar aquest adjectiu referint-se a Yxart en Darticle que va originar la polémica amb el
critic i Narcis Oller a Joventut: «La primera lectura de I’ Atlantida». Referint-se a Yxart escriura: «L’Yxart
aleshores era d’aquells que creuen que la critica es quelcom de superior a I’art i al geni, i que té una
clarividéncia absoluta i errors infal-libles. En el critic hi veia un jutge omniscient i no un eunuc» (Gener,
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Gener s’allunya de la concepcio6 positivista de la critica a La Mort el le Diable, com a
encarregada d’atorgar la immortalitat de la fama. De totes maneres, Gener havia exercit

la critica i la seguira exercint en aquesta mateixa obra (Gener, 1899a, p. 59).

L’ ultima malaltia indigena que analitza és el «Croniconismoy». En aquest apartat Gener
(1899a, p. 61) esbossa la seva filosofia de la historia, caracteritzant (1899a, p. 61) aquesta
malaltia com la propia del mal historiador que, en lloc de «ser un hombre que conozca 'y
sienta el proceso de la Humanidad», es dedica a acumular dades i dates sense digerir-les
1 assimilar-les. Els caricatura durament com a «cabezas que tienen una indigestion de
libros. Nada peor que un imbécil falsificado por la erudicion». Entén (1899a, p. 64) que
I’historiador ha de fer I’esfor¢ de projectar una mirada de conjunt sobre la historia, ser
com un «arquitecto de la Historia». Aquesta mirada més artistica és menyspreada a
Espanya, on s’entén que el savi ha de ser «pesado, enojoso, ilisible [ilegible] o

ininteligible simplementey.

Tot i la seva critica a I’erudicidé com a fi ultim de la historia, no deixa de reconéixer la
importancia de les investigacions i que les generalitzacions només son possibles «en
virtud de los trabajos pacientes de los especialistas: sin arsenal no hay fabrica posible»
(1899a, p. 64). Pero els estudis s’han de realitzar des d’una perspectiva integral 1 abordar
I’analisi dels edificis, els costums, els vestits, iconografia, etc. En époques de pressio
oficial, la documentaci6 disponible la censuren els poders publics, la historia oficial es
vincula amb el poder i, per aix0, Gener reprova que la historia hagi estat només una
narraci6 de les vicissituds dels reis 1 les seves batalles. Per con¢ixer la historia s’ha de
recorrer a «la literatura libre o clandestina, y a la imagineria popular» (Gener, 1899a, p.
66). Reivindica que I’historiador ha de saber d’historia perd també d’art, ciéncies naturals,
de filologia, etc. Ha de practicar la polimatia (escriu «polimacia»), que és «el Unico
método verdaderamente filoséfico aplicable a la redaccion de la Historia como a todo»
(Gener, 1899a, p. 66). Basant-se en aix0, exposa i insisteix en la jerarquia de les ciéncies
comtiana i reivindica (1899a, p. 67) que la historia s’ha de recolzar en les altres ciéncies
«por ser ella parte de la Sociologia, la superior en la jerarquia cientifica». En posa diversos
exemples, com ara la seva analisi de Carles V a La muerte y el diablo: «Para interpretar
el de Carlos V es preciso conocer las leyes de la herencia fisiologica, las del atavismo, y

saber determinar el atavismo multiple que se puso de manifiesto en su persona» (Gener,

1902f, p. 15). Curiosament el 1894 parlara bé d’un critic en un article de La Vanguardia, Salvador Rueda:
(Gener, 1894e)
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1899a, p. 67). Una teoria, la de 1’atavisme multiple, que es vanta d’haver formulat, per

primer cop, encara que es documenta I’expressié abans.

Acaba I’apartat esbossant quina hauria de ser la tasca ideal dels historiadors: incitar al
progrés i a I’'increment de vida. Considera que a molts paisos la historia ja és «cientifica,
evolucionista», perd apunta que calen «menos sistemas a a prioristas, menos programas
dificiles de cumplir, menos humanidad catalogada, y méas arte; mas psicologia, més vida»
(Gener, 1899a, p. 68). Estima que els historiadors han de ser «artistas analistas que,
eliminando toda convencion y dirigiendo todo el material de informacién adquirido, nos
presenten la vision de la realidad transcurrida, todo lo mas viva posible!» (Gener, 1899a,
p. 68). Conclou (1899a, p. 70) que «la Historia sera una novela» una novel-la que expliqui
fets; sembla que es refereixi a novel-les historiques o realistes. De fet, posa com a exemple
els Origens del cristianisme de Renan, estudi que defineix com «una novela cuyos
personajes han existido, cuyos hechos se han verificado; es decir, lo vivo de la novela,
con lo verdadero de la Historia». Uns anys després, aplicara aquest programa amb les
seves novel-les historiques, com ara Leyendas de amor (Gener, 1902b), o les novel-les
sobre Servet (Gener, 1907c, 1909b), en les quals insistira en la idea que els espais,
personatges, etc., estan tots basats en la realitat i son fruit d’estudis duts a terme

mitjancant fonts primaries.

7.3. Malalties exotiques

a) Critica al medanisme

També venia un pintor molt plaga que ja preveia el cubisme, el
qual va fer el retrat d’un amic seu, enganxant-li un bigoti de crepé,
postis, cosint-li botons de debo a I’armilla i posant-li una pipa de
guix a la boca, la qual treia fum posant-hi tabac i fumant un per
darrere de la tela. I el va presentar a una exposicid humoristica
titulant-lo: El colmo del realismo. (Gener, 1917c, p. 6)

Gener caracteritzara la critica a Zola en el resum final del capitol que dedica a la seva
critica de la manera segiient: «Al ir contra el Medanismo, hemos combatido tan solo la
perversion de la familia. Hemos hecho lo que un hermano indignado haria contra otro que
hubiese manchado el buen nombre de la casa paterna con vicios o desaciertos» (Gener,
1899a, p. 181-182). De fet, es veu obligat a comengar el capitol escrivint una declaracio
prévia aclarint que ell és naturalista, atés que entén que «la observacion exacta es

necesaria a la expresion artistica de la vida» i es mostra d’acord amb «la necesidad de
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exactitud que el Naturalismo hoy con razon proclamay (Gener, 1899a, p. 75). Ara bé, el
Naturalisme de Zola és d’un altre tipus i mereixera ser inclos en el llistat de literatures
malaltes pels motius segiients:

Pero de esto a copiar la naturaleza servilmente, cual un aparato fotografico, a hacer un inventario
nimio a la manera de un curial, o a rebuscar lo abyecto, lo degradado, lo criminal, lo enfermo,
reproduciendo solo de la humanidad las funciones inferiores, anotando solo las influencias fisicas
inmediatas mas fatales, de este naturalismo al verdadero, hay un mundo de distancia, pues no tan
solo lo malo es Naturaleza. Mas que destruccion, es esta, construccion eterna. De su flujo y reflujo
ambos fendmenos resultan, pero en el fondo, la descomposicion es para facilitar la organizacion,
la podredumbre, la evolucion de los gérmenes, la muerte, la vida (Gener, 1899a, p. 76-77).

El Naturalisme s’oposa a la concepcid positiva, progressiva i optimista de la naturalesa
perqué en mostra allo més putrid. Gener remarca que una descripcid objectiva de la
realitat és impossible, ja que, com ja havia afirmat, 1’objectivitat no existeix. L unic que
es pot coneixer 1, per tant, descriure, €s la vinculacio entre els fenomens, 1 és per aquest
motiu que el literat cal que escrigui «eligiendo de la realidad todo lo que concurra al fin,
lo que reasuma y sintetice, lo emocional, lo relevante; dejando lo inutil y lo insubstancial
como residuo; practicando asi una verdadera seleccion de verdad y belleza» (Gener, 1899,
p. 81). I aquesta seleccio, aquest fi que ha de servir de criteri per triar certs elements de
la realitat ha de ser que I’art «tienda siempre a lo mejor, luchando si conviene por toda
causa noble y produciendo en el publico estados superiores de sensibilidad, aumento de
vida» (Gener, 1899a, p. 81) i no promoure estats depressius (Gener, 1899a, p. 162).

Aquesta ¢és la caracteristica essencial de la poctica de Gener.

En la critica a Zola es pot albirar el gir vitalista, tot i que es basa en aspectes que ja li
havien retret diversos autors en els seus inicis. Gener oscil-la entre la necessitat
d’objectivitat en 1’art 1 la conviccid que cal un «Arte superior natural». De fet, apunta
també la idea d’aristarquia perque entén que 1’artista té la funcié de millorar la societat 1
fer que s’elevi, en aquest sentit, I’intel-lectual: «Ha de ser como el guia que marcha
delante, porque sabe el camino que los demas buscan y asi va conduciendo a la masa, no
deteniéndola, ni impulsandola a una contramarcha; [...] no el pesimista pusilanime que se
resigna en medio de ella o se aisla» (Gener, 1899a, p. 82). Tot 1 aix0, com Nordau, declara

que el naturalisme ja no esta en Us.’”® No ens estendrem més en aquest apartat en els

173 Escriura Nordau: «En su pais de origen, el naturalismo estd ya completamente vencido, y no se combate
a un cadaver, sin6 que se le entierray. També, tal com indica el mateix Nordau, es refereix a Zola en els
seus estudis anteriors datats el 1887 i 1900. Emile Zola y el naturalismo i Paris bajo la Tercera Republica
(Nordau, 1902a, p. 357).
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detalls de la critica a Zola i els seus acolits, ens remetem als treballs dels estudiosos ja
citats, especialment vegeu els articles de Vall i Solaz. No es renunciara, pero, a estudiar
dos aspectes —que també han estat treballats— perd que ens semblen imprescindibles

per entendre sobretot la posterior interpretacio que fara Gener de Nietzsche.

El primer és el del pseudodarwinisme, ja que Gener entén que I’escriptor frances fa un
mal s del concepte de ciéncia i, especialment, de les teories darwini