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CONCLUSIO

a) Sorgiment de la consciéncia i sol-licitacio.

En la primera part de la tesi s’han recorregut les successives formulacions de la
intersubjectivitat que Fichte realitza de 1794 a 1798. D’aquestes formulacions se’n segueix una
continuitat, almenys tematica, en el pensament de Fichte. En aquesta tesi s’ha intentat mostrar que
aquesta continuitat també és sistematica. Un dels objectius ha estat concloure que el tractament que
Fichte fa de la filosofia de Kant ja conté la pretensio de fonamentar la intersubjectivitat. Perd no
només el tractament d’alld que es podrien anomenar els escrits practics de la filosofia kantiana
tindria per fi una possible fonamentacio de la intersubjectivitat, sin6 també la lectura de la resta de
I’obra filosofica de Kant. Es a dir, també la fonamentacié d’aspectes com el judici reflexionant o
I’apercepcio pura, entre d’altres, possibiliten la tematitzacié de la intersubjectivitat com aspecte
fonamental del jo. Aixi, judici reflexionant i intersubjectivitat permeten autofonamentar una
filosofia de la llibertat sense desprendre’s de cap dels aspectes constitutius de la filosofia
transcendental. Aixo pero, implica que la voluntat esdevé objecte de la filosofia, la qual cosa

comporta les seves dificultats.

Com s’ha pogut observar, des de que el tema de la intersubjectivitat fa la seva entrada
en la filosofia de Fichte, aquest té clar que les caracteristiques inherents al tema de la voluntat no
estan exposades satisfactoriament. La voluntat, adoptada com a objecte d’investigacid, té les
particularitats que s’han estudiat al llarg de tota la tesi, les quals Fichte aborda amb molta cura. El
tret essencial contingut en el tractament de la voluntat, tal com se’ns dona per si mateixa, és la
llibertat. Aixo complica la determinacié de I’objecte que es pretén estudiar. Si no es parla d’objecte,
no es pot parlar de coneixement i si es parla d’objecte, cal tenir cura, perqué definir (entés com
tancar, com establir definitivament) la voluntat contradiu la seva esséncia o manera d’ésser en tant
que ¢és llibertat. Aixo obliga a postular una estructura (ja s’ha esmentat que aquesta estructura sera
real si és efectiva, si justifica-corregeix la vida, 1 ho fa, com s’ha dit, al final; al final perque recolza
el seu objecte en la llibertat que li és inherent a la voluntat i aixi, al final, postular i coneixer
esdevenen una unitat d’objecte i subjecte lliure). Aquesta estructura postulada i1 després demostrada
(al final) és el jo. Si el jo no relligués totes les experiencies i estigués, per dir-ho aixi, més enlla de
tota experieéncia es perdria el jo completament. Totes les experiéncies i activitat del jo son coses del
jo. De la mateixa manera, intersubjectivament, tothom és jo pero ningu és el jo. Fichte evita reduir
el jo a un ens transcendent perd també evita reduir-lo a la intersubjectivitat, es podria dir, a la

situacio social facticament donada. Si hom viu en un estat, cap jo pot ser I’estat, aixi, ningl és
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I’estat quan governa, aquestes també son coses del jo. Amb tot aix0, Fichte aconsegueix dos
proposits: evita caure en una metafisica politica i es manté en 1’ambit transcendental. El jo passa
necessariament per la societat, en forma part i I’ha de viure, pero no pot ser reduit a cap aspecte de
la societat ni a la funcid que faci en ella, el jo és llibertat. L’alteritat és donada com a retrobament
del jo amb si mateix en la seva completesa sense subsumir-lo en una estructura que expliqui el jo.
Aix0 ultim ens portaria a la contradiccid d’explicar les propies decisions per un meta-jo, i.e. com
efecte de la societat. Si fos aixi, ocorrerien fenomens com que quan hom escollis quelcom,
automaticament, la resta també ho escollirien o que hom no tindria consciéncia sin6 que la
consciéncia seria el grup, llavors no tindria sentit pensar el grup. Aixi no s’expliquen les eleccions
que hom pren en la vida. Encertades o equivocades, les eleccions se les intenta explicar cadascu.
Traduit en llenguatge fichtia aixo significa que no es pot reificar algu en el seu context social, puix
determinar-lo segons la seva situacio, ¢és I’oportunitat de pensar que es pot tutelar la seva vida. Que
diu llavors Fichte respecte a la vida en comu? que cadasct ha de prendre les seves decisions amb
total independéncia de la comunitat? Certament no. Fichte assenyala que 1’essencial en la propia
decisié remet a D’alteritat, la qual m’ha fet 1 amb la qual cal comptar quan es decideix, pero que
Ialteritat no pot esgotar ni la llibertat ni la titularitat de la propia decisi6. Es a dir, més que un
producte de la societat, un individu és aquell que necessariament ha de passar per la societat per ser
un jo. Es més, la primera norma moral parteix de la intersubjectivitat i tota la resta, inclos el
coneixement, resta vinculat a aquesta primera norma pero aplegada sota la forma de la llibertat
entesa com activitat del jo. Vist aixi, es pot dir que si en un concepte d’intersubjectivitat hom no pot
ser actiu, n’ha de desconfiar, ja que no en sorgiria una llei moral, siné obediéncia. Per aquests

motius Fichte manté el jo com a principi.

Ara bé, si el principi és el jo com activitat, mirant-ho a I’inrevés, no segons com
influeixen els altres en el jo sin6 segons les accions que hom realitza individualment, també cal que
hi hagi alteritat per tal que el jo pugui veure concretades les seves accions. A la introduccié de la
tesi es plantejava la possibilitat de tenir consciéncia de la llibertat d’un mateix sense tenir
consciencia de la relacio lliure amb una altra consciéncia. Aquesta qiiestio es plantejava de forma un
xic abrupta: pot una consciéncia no voler-ne una altra? Ara, es pot entendre que aixo pot ocorrer
facticament pero no de iure. Sense una altra consciéncia la meva voluntat no es formaria com a tal.
No hi ha paraules per descriure com seria la situacié en qué ens trobariem si no ens haguéssim
trobat a nosaltres mateixos com a voluntat a partir d’una altra voluntat. Es pot especular que llavors
la voluntat ho seria tot, pero un tot que no seria res en concret, ja que no es podria materialitzar en
la seva subjectivo-objectivitat. Als textos que s han analitzat en la primera part de la tesi, el procés

genetic que explica la consciéncia conclou en aquest punt, en que l’altre és la condicio de la
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possibilitat del jo complet, en la seva concrecid ultima. Aix0 significa que per Fichte,
transcendentalment, aquest és 1’ultim limit de la conscieéncia. El métode transcendental guia tot el
procés, per aixo és important ressaltar el paper de 1’activitat sintetica del jo en tot moment. Aixi s'ha
mostrat al tercer capitol de la tesi. La sol-licitaci6 és activitat, tant d’aquell que I’efectua com
d’aquell que atén. Aixi entén Fichte el ius de la voluntat per adonar-se que, de 1’analisi d’aquest ius,
se’n despren la necessitat de vincular-hi 1’alteritat i que alhora aquesta necessitat esta deslligada de

tota pretensio metafisica.

Per aixo, la sol-licitacié com a font de completesa de la consciéncia roman en 1’ambit de
la subjectivitat transcendental. Com s’ha mostrat, la realitat (Realitdr) de la subjectivitat només es
pot afirmar després de transitar per la totalitat de I’experiéncia efectiva. Unes frases de Fichte ho
il-lustren: “la consciencia real (wirklich) no comenca per nosaltres, sind pels objectes. L’intuir i la
consciéncia de mi mateix esdevé només després, a través de 1’abstraccio de les coses i la reflexio
vers mi mateix”'. Oblidar I’ambit dels objectes i ’experiéncia de la vida quotidiana significa
produir un constructe buit de contingut. La conscieéncia es genera en I’efectivitat. Aixd no vol dir
que calgui rebutjar la idea de construccio, sind que tot el contrari el pensament és la formacié d’una
realitat amb la vista posada en com és possible 1’objecte en aquesta realitat i sense pretendre que qui
dona forma a la construccié no en participa. Moltes vegades s’entén coneixement objectiu en el
sentit de coneixement imparcial, fins i tot desinteressat, la qual cosa porta a la contradiccidé de
pretendre obtenir un coneixement per demostrar-lo com deslligat de 1’acte de coneixement. Al
fragment citat, la intuicio és la possibilitat d’aparicié d’un objecte que proporcioni coneixement i la
reflexid és la participacié d’un mateix en aquest coneixement. Per Fichte no hi ha res per sobre, no
hi ha una objectivitat desvinculada, sind6 que hom arriba a 1’objectivitat mitjancant la reflexio.
Llavors, quan es genera coneixement en un ambit, el fonament d’aquest coneixement el proporciona
la veritat de la reflexié mateixa. A aquest procediment genétic cal donar-li la forma d’un fonament
estable on quedi contingut el coneixement adquirit, perque, si bé quan hom coneix, hom no esdevé

el coneixement, si que aquest coneixement passa a formar part d’alguna esfera o realitat.

El fragment citat es pot relacionar amb un altre fragment 1 llavors s’obté 1’explicacid

(13

completa de com es relacionen ’efectivitat i la realitat en la intersubjectivitat. Fichte escriu: “el
comencament de tota consciéncia €s sintesi 1 analisi alhora, a través de 1’ultim en sorgeix una
diversitat. No hi pot haver un primer moment de la consciéncia que serveixi per con¢ixer-lo com a
tal [com a primer moment]; ja tot és sempre una part. Un nen que arribi al moment x a la

consciéncia estara al primer moment, aquest es trobaria a si mateix volent, aixo no es pot explicar

1 NM-K (GA, IV/3, 111).
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sense pressuposar un moment y; per Déu és el primer [moment] perd no pel nen”?. Al final del
fragment hi ha una referéncia a Déu, aquesta referéncia ens la podem trobar remuntant-nos, en el
concepte de sol-licitacid, fins a la primera sol-licitacio 1 preguntar-nos d’on ve, qui va fer la primera
sol-licitacié a I’home per tal que aquest adquiris consciéncia. Aquest tema pertany a la filosofia de
la religi6 i, com s’ha pogut veure a l'apartat 4.4.6, és intersubjectivament com es pot assolir
I’autentica fe i com es manifesta Déu. De moment, centrant-nos en el sorgiment de la consciéncia,
n’hi ha prou amb el plantejament de I’inici de la consciéncia com activitat sintética i analisi
d’aquesta activitat. Fichte diu que quan hom analitza aquesta activitat, sorgeix una diversitat. Aixo
s’ha vist a I’exemple anterior. Primer hi ha el contacte efectiu i actiu amb el mon i de I’abstraccio i
reflexio sobre aquest es va descobrint el mén com configurat per una diversitat i alteritat. Respecte
al tema de la intersubjectivitat, aquest exemple del nen és forca 1util perqué hom es pot encara
preguntar intersubjectivament pel moment “y” sense pretendre ser Déu, i.e. pretendre ser conscient
del moment anterior a la consciéncia per determinar per quina causa que hom obté consciéncia.
Aquest moment “y” o causa de la consciéncia, intersubjectivament, no és altre que la sol-licitacid
que li fan els pares o familiars o resta de gent, els quals tracten el nen com un ésser amb consciencia
abans que la tingui. Si no fos aixi, hom no arribaria mai a la consciéncia. Llavors, hom es rebut al
moén com allo que ha de ser. El subjecte descobrira que és la realitat perque al néixer se li atribueix
(Realitdt) abans de tenir-la, se li atribueix també un mén. Hom arriba a una harmonia. Ara bé, fins
que hom no ho analitzi, no reflexioni, no podra distingir una diversitat. Ambdues coses passaran
alhora, sintéticament i analiticament. Aquesta ¢€s la significaci6 que té la sol-licitaci6 en la genesi de
la intersubjectivitat. D'entrada, aquesta activitat €s suficient per explicar el perque del sorgiment de
la consciéncia tant en la seva interioritat com en el seu ésser-en-el-mon. En aquest sentit ocupa un
lloc central en la fonamentaci6 basica de la consciéncia 1 si es vol arribar fins a 1’explicacio total

dels fenomens de consciéncia cal tenir-hi present, com a tema fonamental, la manera com la

presencia d’una altra consciencia marca la diferéncia entre poder comprendre’s a un mateix o no.

b) Desenvolupament de la consciéncia 1 sol-licitacio.

Quan es passa de l'explicacidé de la consciéncia en general a l'aplicacio de la
intersubjectivitat en els diversos objectes en que la consciéncia es va desenrotllant, la mera
sol-licitacié a la lliure activitat es mostra insuficient per permetre el ple desenvolupament de la
consciéncia. Aixi s’ha vist clarament en I’exposici6 del dret i I’¢tica. El dret, sense la implicacio
sincera dels individus esdevé despotisme, i I’¢tica, sense la garantia que es compliran els preceptes

morals, esdevé una declaracido de bones intencions buida. Es tracta en la seva base, d’una tensio

2 NM-K (GA, IV/3, 188-189).
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entre voluntat i enteniment, entre I’impuls interior de la consciéncia i la manera com necessariament

calgui articular les relacions externes entre els individus.

L’ideal seria que cada individu comprengués immediatament el perque de les exigencies
morals, les acceptés en el seu interior sense dubtar-ne 1 les seguis de manera infal-lible. Llavors en
la seva activitat externa no causaria conflicte amb d’altres d’individus. Aquest ideal, formulat aixi
I’expressa Fichte en diverses ocasions des del principi fins el final de la seva obra. Pero aquest no €s
el cas. Les pretensions dels individus i les maneres i medis que tenen d’intentar aconseguir els seus
objectius no estan coordinats, de manera que el conflicte i la disputa sén una part més de la vida. I
encara més. En les disputes, en la majoria dels casos no es comparteix una base comuna per
resoldre-les, 1 en poques ocasions la senténcia d’un jutge o la censura de la comunitat fan que hom
quedi convencgut o aprengui perqué no havia de fer allo, no tenia rad, etc. Aquesta problematica és la
mateixa que observa Fichte quan es proposa desenvolupar la intersubjectivitat en les diferents

disciplines.

Des d’un llenguatge més fichtia, podriem dir que no es supera aquella nocid
d’experiéncia que no és la valida si merament ens preguntem com sabem que un I’altre també és un
jo. Aquesta pregunta obté resposta quan diem que 1’altre és un jo perque €s capa¢ d’atendre a la
lliure sol-licitacid, perd no n’hi ha prou. Perque a partir d’aquest moment, a 1’hora de consolidar la
relacio entre les consciéncies, pot ocorrer perfectament que tot i la seva capacitat de pensar-se com
a lliure, en I’altre subjecte, la nocié d’experiéncia que predomina sigui aquella que no permetra mai
el reconeixement de I’altre com a altre en tota la seva autonomia. La sol-licitacié com a solucid pot
arribar tard enfront I’experiéncia acumulada durant els anys 1, sobretot, enfront les ensenyances que
I’individu ha rebut durant la infancia. La manera més fiable d’influir en una consciéncia i assegurar-
se que s’esta formant una voluntat lliure és modificant la noci6 d’experieéncia des de bon principi, és
a dir, des de la mateixa infancia. Aquesta ¢€s la intenci6 que sembla tenir Fichte, especialment als
Discursos. En aquest text, 1’opcid passa per canviar la nocid d’experiéncia que tinguin les
generacions subsegiients mitjangcant una educacié apartada de la societat. D’aquesta manera, la
unica opcid que reconeixeran davant ’alteritat €s que a 1’altre se I’ha de tractar com un ésser lliure
amb autonomia propia (allo que ens ha quedat clar en la génesi de la intersubjectivitat perd que ara
no sabem com dur a terme). Ara bé, més enlla de si és necessaria aquesta separacid entre alumnes 1
societat, si que queda clar, que el cami fiable per aconseguir formar éssers lliures que es tractin els
uns als altres segons les caracteristiques propies de la consciéncia sera 1’educacid. Aquest és el

descobriment de Fichte respecte a la intersubjectivitat.
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Totes les aproximacions de Fichte a I’educacid, quan es dedica a aquest tema a les
Cartes, als Aforismes o, de manera més precisa, seguint les teories de Pestalozzi, als Discursos, no
traecixen en cap detall ’esquema que ens servia per concloure el caracter constitutiu de la
intersubjectivitat en la formacié d’una consciéncia lliure. L'educacio tal com la planteja Fichte és
digna hereva de les primeres teories sobre la intersubjectivitat. Ho és perque respecta el moment en
el qual la consciéncia, producte de la sol-licitacié ha d'autodeterminar-se amb llibertat. L’educacio,

tal com la concep Fichte:

1) esta plantejada des de D’activitat de la consciencia. Com en la génesi de la
intersubjectivitat, en la qual Fichte ho basa tot en el reconeixement d’un mateix i la intuicid de la
propia activitat, de la mateixa manera, en aquest replantejament de la intersubjectivitat, també el
punt de partida i el limit que no es pot depassar en 1’educacio €s ’activitat de la consciéncia. Aixi es
pot observar sobretot en la pedagogia aplicada a la primera infancia, en la qual també com a punt de
partida hi trobem [’activitat de la consciéncia en forma de reconeixement del propi cos i de les

sensacions propies.

2) des del primer moment considera el nen com un ésser lliure que comprén per si
mateix la necessitat de les coses. A través de la seva activitat va determinant-se el lloc que ha
d’ocupar en la comunitat. Aquest moment, a més dels coneixements que en general 1’alumne vagi
adquirint, esta relacionat amb el dret de la primera etapa tal com I’hem vist en el primer intent

d’aplicar la intersubjectivitat a un ambit particular.

3) atorga al nen un impuls moral, no el veu com mer util o ésser a modelar . L’ impuls
que atribueix al nen és I’impuls pel respecte (Achtung), el qual podem equiparar a I’impuls moral de
I’etica. Aquest impuls el podem considerar com el successor de la barreja de I’impuls pur i I’impuls
natural. L’impuls natural és la necessitat d’aprovacié d’un adult que té el nen i ’impuls pur es

manifesta en les opcions per les qual ell opta perque creu que son les més adequades.

Per aquests motius, la manera com planteja Fichte 1’educacié és una extensid i
perfeccionament de la intersubjectivitat tal com els hem conegut en la seva geénesi, en I’¢tica i en el
dret. Ara bé, conegut el poder que té¢ I’educacid per influir en la consciéncia de I’individu ens
trobem davant la necessitat de saber gestionar i controlar aquest poder, com passa amb tots els

poders.

L'educacié es revela essencial per formar subjectes amb capacitat per viure lliurement.
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Ara bé, aquest aspecte ¢és tan fragil que fa que sigui molt facil utilitzar 'educacié com a arma al
servei de I'estat per crear individus amb una percepcié deformada de la realitat. En aquest sentit, la
relacid estat-educacid és complexa i1 mai lliure de prejudicis. Si bé en molts moments de la historia
l'educacidé ha estat estretament dirigida per 1'estat i I'estat 1'ha utilitzada per fins poc é&tics, es pot
donar el paradigma contrari, el qual tampoc satisfa les exigéncies de la intersubjectivitat: un estat
que pretengui desentendre's de I'educacio, no haver-la de mantenir (normalment junt amb altres

materies, salut, treball, etc.).

Més enlla d’aquesta possible situacié i prescindint de les denominacions (educacid
nacional, educacié de l'estat: quines educacions hi ha completament deslligades de 1’estat? quina
educacioé no esta ubicada en un ministeri o departament d'un govern?) la qiiestid €s si promou
realment la llibertat. Amb aquest proposit la planteja Fichte, expressant-ho de manera provocativa:
I’educaci6 esta orientada vers allo que sembla que no es pot modelar: el voler. El qual, fidelment a
la constitucid del voler mateix, resta sempre indeterminat en la filosofia de Fichte. Només en la
comunitat espiritual el voler troba la seva representacié sensible. Dins d'ella, I'haver-de es manté
irreductible al llarg dels anys en Fichte, des d'una perspectiva transcendental. La necessitat
d'exterioritzar 1'haver-de, la intersubjectivitat, en manté també en aquest limit. A la Sittenlehre de
1812 encara es pot llegir que "allo que és en cada ocasio el deure de cadascu, ho ha de descobrir
cadascu en la seva consciéncia" (SW, XI, 40). En la consciencia, cadasct ha de descobrir que és el
que ha de fer tant com a jo, o com a jo enfront un altre, com a educador, com a politic, etc.
L'indicatiu que cadasct ho ha descobert continua essent un sentiment de continuitat, de poder
continuar fent més, d’interacci6 entre la propia consciéncia i la resta d’individus i d’interaccid entre
les diverses consciéncies. Des d'un punt de vista transcendental Fichte es manté dins els mateixos
limits que ho feia Kant a la Critica de la Rao Practica. En Kant, el raonament és analitic 1 mostra la
manera com una consciéncia ha de pensar la moralitat, perd aixo no significa que del fet de saber en
qué consisteix la moral aquesta sigui realitzada ipso facto al mén i regeixi al mon sensible. Es tracta
de la condicio de la possibilitat de la moral 1 un cop s'actua moralment es constata al mén que
aquella accié moral era sintéticament factible. En el cas de Fichte és el mateix, instaurar el model
d’educacio que ell proposa, depen d'una decisid. Aquesta decisid no s’instaurara automaticament en
la ment dels ciutadans d'un estat. La condicid de la possibilitat de prendre una decisié esta sempre
en la crida d'alg, la invitacio, a fer efectiva la tasca moral. El limit transcendental que no pot ser
depassat ¢és el de la comprensid individual i voluntaria de la interpel-lacio. Pero, com s'ha dit, la

veritable dificultat ve a I’hora de superar la contraposicio entre educacio i politica. Hom pot:

1) acceptar que l'educacioé depén de la politica. Es tracta d’acceptar que és inevitable
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que la politica interfereixi en el sentit que ha de tenir I'educacio. Llavors, tota educacié és relativa,
depén de la ideologia que predomina en un determinat moment i, de fet, no hi ha res a aprendre,

només seguir el programa que en un determinat moment s'aplica per uns fins que té I'estat.

2) negar la funcid6 politica de I'educacid. Per fer-ho, el primer pas seria abolir I'educacid
obligatoria, doncs aquesta va ser i continua sent una decisio politica. El segon pas seria considerar
qualsevol educacié com igualment legitima respecte qualsevol altra 1 a través del contrast, amb els
medis que cada educacio consideri necessaris, deixar que s'estenguin uns models 1 ideals més que

uns altres.

3) creure en la funcid critica de l'educaci6. Per fer aixo cal pressuposar que hi ha
quelcom a aprendre 1 que la relacid entre les consciéncies es pot desenvolupar a través del
coneixement com a instancia superior que influira en els moviments i esdeveniments politics sense
caure, si l'educacio esta plantejada de manera que promogui l'autonomia de l'individu, en

subjugacio enfront el poder factic.

Segons la nostra lectura, la tnica opcid valida és la tercera i €s la que es pot extreure
interpretant la Doctrina de [’Estat. Com en la resta de la filosofia de Fichte, en aquesta darrera obra
el limit que no pot ser depassat €s el de 1'autonomia de l'individu en la seva comprensié del mon que
I’envolta. Des d'aquesta oOptica, el més adequat seria 1'establiment efectiu de I'educador com a
governant. Amb tot, aquest tema conté una dialéctica interna complexa, tal com s'ha vist en el
desenvolupament que Fichte en fa. L'educador no té perqué esdevenir governant a la forga, aixo ha
de dependre de la seva voluntat. Per aixo, és una opcid que sigui el mateix governant qui s'erigeixi
en educador. Es a dir, no cal que imprescindiblement sigui un professor o grup de professors els qui
governin. Ho pot fer qualsevol, i en alguns casos, Fichte sap que l'establiment de l'estament
educatiu com a director dels assumptes d'estat pot ésser problematic. Si s'instaura de cop, havent-hi
només un grup que té€ accés a certs coneixements, es pot produir una separacié en la societat entre
una elit que té el coneixement i aquells que no. A aixo cal sumar-hi la desconfianga que provoca en
la ciutadania haver d'acceptar aquell que ha de governar per uns motius que hom no pot jutjar, sense
poder opinar, perqué no esta preparat intel-lectualment. Per aquests motius, en el desplegament
aporetic dels diferents tipus de govern que Fichte proposa hi hem trobat més aviat una exposiciod
dels diferents tipus de govern que indiquen un reflex del tipus de ciutadania amb qué hom compta
que no pas una evolucio estricta que cal seguir cronologicament i que serien els tipus de govern que
Fichte prediu que s'han de produir en la historia. Amb tot, sigui quina sigui la forma politica que un

estat adopti hi ha una constant, una condici6 que €s sempre la mateixa en el plantejament de Fichte:
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la promocié de 1'educacié com a solucid als desafiaments fisics, juridico-legals i morals que es
vagin produint a llarg dels temps, amb la lectura historica del desenvolupament de la

intersubjectivitat que s'ha analitzat.

Fichte pensa la interaccio6 estat-educacié com a indispensable a I'hora de tirar endavant i
fer avangar un pais. En aquesta interaccio, i també en l'estructura basica d'estat tal com la pensa,
Fichte busca una soluci6 definitiva per assegurar el correcte funcionament de I'estat. La clau és
substituir coercié per educacid. El procés que ha de portar l'estat a esdevenir realment é&tic
consisteix en l'habilitat que tinguin els politics per harmonitzar la contraposicid que es dona entre
poder i educacio. La dificultat de tal tasca queda patent en la presentacié que Fichte n'ofereix. Des
de la filosofia transcendental no es pot deduir la manera concreta com actuara el governant (ni si ha
de ser el politic el que esdevingui educador o si I'educador ha d'esdevenir politic). Tot i que Fichte
va trobar en l'educacid la manera de donar una ultima expressiéo al desenvolupament segur i
infal-lible de la intersubjectivitat, respecte la superaci6 definitiva de la contradiccio entre llibertat i
coercid, podem dir, a tot estirar, que en la cerca de la soluci6 de totes les contradiccions inherents a
aquest tema la filosofia de Fichte ens mostra descarnadament les apories amb que l'autor es va

trobar a I'hora de resoldre aquest conflicte.
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RESUM

Fichte ¢és l’autor que en el discurs sobre el subjecte introdueix el tema de la
intersubjectivitat en la filosofia moderna. La tesi principal d’aquest treball al respecte ha estat
I’afirmacié que és possible una lectura integral de la filosofia de Fichte des de la perspectiva de la
intersubjectivitat. D’aquesta tesi se’n deriva una segona, la intersubjectivitat, en la segona etapa del

filosof, rep un altre nom: educacio.

En la primera part de la tesi s’analitzen aquells textos de la filosofia de Fichte en que
I’autor manifesta la necessitat d’establir un concepte d’intersubjectivitat per tal de poder donar una
explicaci6 completa de I’individu. Al primer capitol s’analitza el primer plantejament que fa Fichte
d’aquestes qiiestions. Son les Llicons sobre la destinacio del savi, en elles el tema de la
intersubjectivitat és presentat més en clau introductoria que no pas sistematica. En aquesta part es
mostra que I’interés de Fichte pel tema de la intersubjectivitat comenga amb el seu interés per la
filosofia kantiana 1 que el paper que té la intersubjectivitat en la filosofia de Fichte s’arrela en la
seva pretensid de concloure la filosofia critica. Finalment s’aborda el desenvolupament sistematic
de la intersubjectivitat en la filosofia de Fichte segons apareix formulada a la Doctrina de la
Ciencia Nova Methodo. En aquesta obra s’arriba a la constatacio definitiva que I’alteritat és un

factor constitutiu de la consciéncia.

La segona part de la tesi esta dedicada al desenvolupament transcendental de la
intersubjectivitat en el dret i I’¢tica. Respecte el dret, s'ha seguit basicament la primera obra que
Fichte va dedicar a aquest tema, la Fonamentacio de la Doctrina del Dret del 1796. La segona
exposicio de la teoria del dret que ens ha arribat, la Doctrina del Dret de 1812, ha servit per recolzar
una de les tesis del present treball. En aquestes obres, el concepte d’intersubjectivitat esta basat en
les relacions externes entre individus per regular la convivéncia ordenada en el mon fisic. En elles,
especialment a la primera, no s’hi tenen en compte les conviccions dels individus a I’hora

d’acceptar el dret, no es t€¢ en compte la interioritat de la consciéncia.

La moral, desenvolupada en la Doctrina de I’Etica com a disciplina separada del dret,
s’ocupa de la interioritat de la consciencia, de les conviccions. Aixo no significa que la moral
desplegada per Fichte és una moral estrictament individual. El paper de la intersubjectivitat
continua essent basic en la teoria moral 1 la intersubjectivitat servira per donar compte de la
interioritat del subjecte pero en qiiestions de moral, estrictament circumscrites a la interioritat de la

consciéncia, les armes per imposar un concepcid moral no poden ser les de la legalitat. Per
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demostrar la bondat d’uns codis de conducta, els tnics medis valids son la demostracid i
I’acceptacié d’una pauta moral, mitjangant el dialeg i la comprensié mutues. Es a dir, ben al contrari
del que ocorria en la teoria del dret, que es basa en la coercid fisica en cas de dubte. Aquest fet és en
certa mesura una marca d’una certa mancanca en el desenvolupament de la intersubjectivitat com a

tal. Aquesta mancanga ¢€s la que ha dut a incorporar una tercera part a la tesi.

La solucio a ’escissid resultant de la intersubjectivitat no es troba ni en el dret ni en
I’¢tica, sind6 que consisteix en desenvolupar completament la intersubjectivitat. Aquest
desenvolupament només el pot oferir I'educacid. En aquesta tesi s'ha cregut trobar en I'educaci6 el
nom que Fichte dona a la intersubjectivitat en la seva segona etapa. El tema de I'educaci6 va agafant
rellevancia sistematica progressivament en el pensament fichtia. Aixo es demostra en els dos
primers textos que s'han analitzat, les Cartes a Konstant i els Aforismes sobre l'educacio. Aquests
dos textos no tenen cap pretensio sistematica. Mostren la importancia que Fichte atorga a I'educaci,
perd en la tesi s'han analitzat detalladament perque en ells s'hi fa palés quin €s el sentit i la finalitat
que ha de tenir 1'educacid per Fichte 1 com entén aquest autor la pedagogia. El tercer text previ a un
desenvolupament sistematic de I'educacid entesa com intersubjectivitat plena son els Discursos a la
Nacio Alemanya. En aquesta obra trobem una idea més madura i un preludi de I’aplicacid
sistematica de 1’educacid entesa com 1’auténtica intersubjectivitat. Ara bé, també és en aquest escrit
on es comencen a prefigurar els riscos que té vincular 1’estat amb 1’educacio. Cal tenir cura de la

finalitat per la qual es dispensa I’educacio.

A la Doctrina de I'Estat és on trobem 1'Gltim intent de Fichte d'unificar tota la Doctrina
de la Ciencia i1 donar-li forga politica per fer eficac tota la teoria anterior. En aquest text, s'hi pot
observar el lloc que ocupa l'educaci6 i la finalitat que li atorga Fichte en la Doctrina de la Ciéncia.
De la ubicacié que li doni Fichte i de la manera com 1'educaci6 estigui emplagada sistematicament
en l'accido de l'estat, en dependra que aquest sigui capa¢ de conjugar dret i ¢&tica, coercid i
convenciment, llibertat de l'individu 1 benestar general, voluntat i enteniment. Aquests seran els
parametres per emetre un judici Ultim sobre la correccid o no de la teoria de la intersubjectivitat en

la filosofia de Fichte en el seu desenvolupament complet.
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