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Detalle de Gallaecia en el Mapamundi de Burgo de Osma (1086)




In primis, Deo gratias
Hoc tibi uxori meae carissimae Macariae Vico,

patienti et laboranti dumfilii nostri comitantes erant in labore quotidiana...



OBJETIVOSY METODOLOGIA

En la primera parte de nuestro trabajo, toda ella en si también construida
como un ente propio que la autodefine, queriamos exponer un estudio
comparativo y analogico de las interpretaciones historiograficas del argumento
mozérabe desde los estudios decimondnicos (a los que debemos tanto...) hasta €l
terreno més actual posible de la arena profesiona en litigio (sus debates, sus
alineamientos), pero finalmente ha querido ser un intento de aproximar el
amplisimo campo del cristianismo andalusi al “Espacio Noroeste”: su marco, sus
limites, su cartografia especifica, de esta compleja Peninsula de los siglos VI a
XI. Lo necesitdbamos.

No hemos escatimado exposicion narrativa para dibujar lo mejor posible el
espacio indagador de esta vasta 'y altomedieval Gallaecia sin perder la Optica que
siempre intentamos desde los tres cenobios (Samos, Celanova y Sobrado), y asi
percibimos un poder laico regio desde Oviedo y Ledn, diferenciado a la vez que
imbricado, con € poder y soberania que las casas monéasticas en su nivel mas
local también g ercian en su propio dominio, ruralizante pero influyente hasta las
cortes, palacios y dependencias episcopales. Los factores fisicos como clima,
flora-fauna, aguas, bosgues y estepas, orogenia, también nos importaban porque
suponen a mismo tiempo un mas que aceptable contraste de los tremendos
espacios que comprendian (nuestro vastisimo hinterland) los dos mundos
cristianos que van desde Al-Andalus (de Centro y Sur) a Norte y Noroeste.
Mapas que nos exponen conexiones de vias, enlaces de ciudades estratégicas,
cultos a santos, su antropologia cultura en movimiento, y apartados mas
puntuales en temas, van en la direccion de comprender que los factores
accidental es tienen que forzosamente acompariar las exposiciones causales que los
ambientes sociales por otra parte nos exigian.

Historiadores contemporaneos de nuestros siglos y terreno del reino de
Ledn y Asturias iban desgranando lo altomedieval; Centro peninsular, Levante y

Andalucia hacian lo propio con su pasado (legado a todo trance) tal vez



excesivamente desggjadas de lo nortefio-fronterizo, mientras en la Galicia
investigadora se hacia hincapié en unas decenas de campos cientificos (necesarios
sin duda, pero limitados en sus dimensiones) que nunca coincidian en espacio y
tiempo con €l terreno historiogréfico relativo a las gentes procedentes del sur y de
frontera, de los propios hombres y variadas etno-culturas de la Gallaecia-Ylligiya,
amen de mujeres y hombres arabizados y arabizantes, y en consecuencia aparente
e inicialmente “distantes’ (?). Habia que ponerse en €llo, no sin dificultades, las
propiasy las compartidas.

Relacionar Gallaecia con Al-Andalus por sus vias terrestres y comerciales
de formas, personas y objetos era prioritario, pero no menos intentar demostrar
que latradicion cristiana que procede del norte africano (a su vez ésta, de Oriente)
coincide, como en un intrigante circulo que se cierra (uno de sus anillos
posiblemente la tradicion celto-britanica desde Bretofia, su posible conexion con
el mundo de Samosy con é el amplio abanico de Galecia), con el contacto de la
vigjatradicion de la I glesia hispanica visigoda (rel ativamente recién catolizada, no
lo olvidemos), por via mozarabe, con el cristianismo antiguo desde € mundo
ascético del eremitismo galaico y galeciense, de las sociedades monasticas (los
monasterios duplices son un fiel gemplo de lo que decimos, junto con los centros
ascéticos privados en sus iglesias-monasterio de impronta familiar) permanentesy
no permanentes gque el ascendiente priscilianista (entre otros, con € aporte
indigena pagano-romano y prerromano), pudo haber dejado en la dilatada
Gallaecia, nunca restringida a angular noroeste y geoestratégicamente cas
anulada Galiza nuclear, que ya en plena Edad Media va dejando de coronar reyes
y hacer valer su soberania en la meseta.

Se nos abrian horizontes que la convulsion del impacto isl@mico echo a
rodar en e siglo VI, y un reflgjo de ello fue la conformacion de un Iglesa
hispanica ultraconservadora (reconstruida, redirigida, fraccionada), aunque
permitida, pactada y apoyada por la soberania isdmica. El tercer elemento en
juego del entramado catdlico lo pone encima de la mesa una novisima monarquia
que no quiere quedar fuera del tablero, apostando por una cosmovision mas

carolingia y romanista, no toledana (Elipando y Beato en litigio son una clara



muestra de la division en facciones de la mozarabia intelectual) del proyecto
Iglesia-Estado que se aproxima (el vencedor), con un reparto ya iniciado de la
nuevas conquistas de finales del siglo XI, con sus decididos aliados de Roma,
Francia o Borgoiia.

El encadenamiento causal de una suerte en retroceso del 1slam (antagonista
con la nueva Teologia politica catolicista en marcha) coincide con la marginalidad
y finalmente desaparicion del prestigio, presenciay poder del estamento cristiano
de ascendencia andalusi en dicha sociedad. También en la reciente geografia
cristiana recobrada: su reconversion forzosa y eiminacion del propio rito
litargico, las parroquias secundarias donde sus obispos o parrocos son confinados,
su pérdida de identidad, €l olvido mediante generaciones de su arabizaciéon y ato
nivel de latinidad, y hasta de helenismo para el contexto histérico que vivia la
erudicion cristiana. En Al-Andalus |a decadencia mozérabe de finales del X| esya
un hecho y € XIlI acelera por una parte, un alto grado de conversiones hacia €l
muladismo, definitivamente musulman e hispanico, y por otra, la politica de
mayor intransigencia (la total ain no llega) que almoréavides y almohades ponen
en practica. Avance cristiano en la vanguardia significa radicalizacion contra el
potencial enemigo interno en laretaguardia.

No hemos querido degjar casi ningln elemento por cotgjar 0 en su caso
incluir por posibles datos que nos aclarasen estos caminos y estudios, siempre con
la idea de generales y no otra: toponimia (sus ramajes son considerados en
hagiotoponimia y toponomastica: los anexos que adjuntamos a la redaccion han
de ser futuros surcos de seguimiento, por supuesto nunca definitivos), onomastica,
visitas directas de campo y urbe, antroponimia-antroponoméstica, literatura
comparativa, arte (merecedor de una nueva visualizacién del mismo como
cristiano y mozarabe: potenciales investigaciones en marcha...), arqueologia-
epigrafia, fuentes documentales de las tres Casas monasticas seleccionadas,
filologia, hagiografia-hagionomastica, revison de los posbles lazos de
convergencia y divergencia de las doctrinas cristianas del momento con las

islamicas malikis: una verdadera sorpresa para todos.



Creemos sinceramente que ha aparecido € hilo sutil que une todas las
Tradiciones culturales del mosaico en azabache albinegro (a modo de tablero de
ajedrez) hispanico: las del pensamiento, las espirituales, viéndolas llegar,
aproximarse y distanciarse segin sea el momento y el lugar que escogen nuestros
protagonistas para ubicarse, desarrollar y relacionarse. La fuerzas de intereses de
grupos y Estados bien pudieran ir por caminos harto independientes de las vias
citadas, pero hasta la teologia politica se intersecciona en este entrelazado
hispanoarabizante y cristiano desde €l siglo VIII ala primera mitad del XI y més
ala

Creemos que € esfuerzo por considerar las fuentes historicas de la primera
parte expositiva no ha sido en vano y ello nos ha llevado a una heuristica
compleja donde las dobles extracciones de informacion (cristianas y musulmanas)
que nuestras consultas y cotejos historiograficos (los preliminares, 1os evidentes,
los aconsgjados y |0s asombrosamente descubiertos en Bibliotecas universitarias y
particulares) han percibido, se han intentado complementar con epigrafias, estudio
del latin atomedieva (llamesele vulgar, tardio, o familiar -lateinische
Umganssprache-), arabe clasico y andalusi, una nueva aventura investigadora que
los mozarabistas no podemos eludir aunque nuestra formacion sea esencialmente
y por defecto, romanica, visualizaciones monumentales como todo un arte
mozarabe por gemplo en lapidas funerarias, bgorrelieves en iglesias con su
detalles en capiteles, modillones, disposicion de los templos, orientaciones,
simbologia, etc. en trabajos de campo, descripciones topograficas (mapas de
itinerarios antiguos y modernos, geografia histérica), calendarios, genealogias,
biografias, estudios arqueol 6gicos, antropologia cultural e incluso fisica.

La bibliografia quiere ser aplicable y unificadora de las dos partes del
trabgjo y sus anexos, que aqui aportamos, esta estructurada segun nuestros
intereses y objetivos. fuentes informativas del asunto altomedieval, bien
publicadas o consultadas en sus respectivos archivos donde se administran: parael
caso de los Tumbos son éstos bien conocidos, pero por ejemplo para € caso de
Sobrado, la analogia entre lo publicado y €l original del padre Carbajo nos ha sido

de sugerente utilidad gracias a su consulta directa en el monasterio de Oseira.



También y para € caso de los originales transcritos, las diferentes ediciones de un
mismo tumbo y colecciones han sido de gran utilidad y rigueza informativa.

En “general y estudios’ el aporte va desde la historiografia dieciochesca y
decimondnica del mozarabismo, a la mas actual (que hemos zanjado en mayo del
2008), seleccionando titulos, algunos ineludibles, y autores obviamente segin
nuestros criteriosy lecturas previas asi como las direccionadas.

Para “manuales y ensayistica de apoyo” €l corpus tematico y titulos se lo
han llevado esos manuales que son de necesidad perentoria'y que hacen parte de
nuestra formaciéon intelectual y académica, que por e mero hecho de ser
“manuales de consulta’ no dejan de tener su importancia en peso (mas de la que
parece), especiamente los que nos han supuesto nuestra formacion
medievalistica-filolbgica, esencial complemento de o puramente historiogréfico,
a lado de consultas forzosas en historia de la religion con su historia doctrinal o
datos que € arte, la antropol ogia o la literatura nos han hecho progresar.

No hemos querido dgjar de enumerar en “material de ayuda’ 1os mapas en
sus diferentes escalas que nos han acompainado en €l largo vige de este trabgjo,
tanto en € escritorio como a pie de campo, afiadidas algunas paginas web o
incluso Atlas de nuestra tradicional formacion académica.

El segundo bloque expositivo que hemos querido titular sin ambages
“Huellas de mozarabizacion-arabizacion en seleccion de documentos monésticos’
es notoriamente diferente del primero por su objeto documental y su metodologia
especifica, pues nos centramos en los tumbos notariales de los centros de Samos,
Celanova y Sobrado (obviamente siempre que fue necesario, otros documentos
comparativos y de otros cenobios han sido consultados cuando hemos considerado
forzosa su comparativa), aplicando un método de examen distinto para cada caso,
yendo desde la aplicacion textual pormenorizada (andlisis textual), una
observacion general de los escritos seleccionados (andlisis general) y ciertas
observaciones filoldgico-histdricas de los textos latinos, de nombres de lugares,
santos y Divinidad (advocaciones, titularidades, asociaciones geogréficas a las
mismos), asi como de hombres de personas desde la propia tradicion latina hasta

la &rabe.



El objeto del método en si y su marco expositivo se ha querido diferenciar,
por propiay evidente inercia del campo y contenido de lo abarcado y expuesto
narrativamente, es decir, e mundo mozérabe en Gallaecia y hasta Gallaecia con
Galiza, deciamos del especifico estudio de los documentos de determinados
monasterios, de una“Historiamonastica’ a estilo, dela cua nos hemos embebido
pero en la cual no nos hemos querido adscribir, observados en su casi exclusiva
unidimensionalidad paleogréfica y por tanto de una limitada observacion de
documentos, siendo asi que nos embarcamos en e cotgo y lectura de los tres
Tumbos (practicamente integrales en la horquilla cronolégica propuesta y no
exclusivamente los tumbos de estos tres cenobios como veremos) y
complementarias colecciones documentales de sus respectivos centros religiosos,
archivos monasticos incluidos aunque no nos lo hemos propuesto como prioritario
por las razones que en estos momentos exponemos, mayoritariamente editados
todos ellos en ediciones criticas de textos historicos transcritos, fijandonos
especialmente en el corpus de su diplomatica: su estructura, redactor y redaccion,
estilistica, instituciones, cronologia-dataciones, pero sobre todo e contenido
léxico, gramatical (filologico a fin'y a cabo), toponimico (en su extension de
cultura religiosa devota en determinados santorales, microtoponimia, desde su
origen latino, prerromano, germanico y arabe), onomastico (de igual objetivo y
desarrollo, derivandolo especialmente a lo arabe y arabizado) o de personagjes y
ambientes etno-sociales que nos sirvieran para aproximar € mundo cristiano
andalusi a otro mundo cristiano del Norte, quedando asi e elemento colectivo
mozérabe no como Unico protagonista de la singladura, ya que también cristianos
y musulmanes hispanicos de fronteras aparecen en escena, miembros de vivas
comunidades impregnadas de cultura arabizante y arabizadora desde este
Occidente que posteriormente se debatira 0 bien cara a una perspectiva méas
centroeuropeo-pirenaica, 0 bien a la suya propia, tan especialmente singular y
origina, asmiladora de un mismo populus hispanus con dos esenciales
perspectivas diferenciadas. No deberia todo ello negar la primera posibilidad en la

toma de esta sutil pero determinante decision, méas bien ocurrié que esta misma
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accion disyuntiva pudo ser la que decidiera anular la segunda, aungue en el lento
transcurrir de los siglos.

La aplicacion metodoldgica queda ya expuesta y desarrollada, y como
consecuencia una critica externa (en menor medida) e interna (la mas intrinseca es
derivacion l6gica de nuestros objetivos ya desde la primera parte del ensayo)
desde € andlisis del Tumbo de Samos aunque de diferente densidad y volumen a
los comentarios de Celanova 'y Sobrado, de tal manera que a la hora de centrar €l
anadlisis debemos destacar la necesidad de cotgjar y localizar con suficiente
profundidad los textos susceptibles de ser comentados desde la temética
mozarabe, o inmediatamente anterior y posterior, |os documentos del |os tumbosy
colecciones que nos ocupan, decidiéndonos como metodologia aplicar un notorio
rastreo que implica:

1. Lecturatotal de los documentos (desde €l s. VIII hasta mediados del X1) y sus
inmediatos del abanico cronoldgico. Dicha lectura solo sera aplicada bajo una
Optica de rastreo de informacion sobre la mozarabidad galeciense y galaica, y no
como intento de nueva historicidad de los monasterios particulares en cuestion,
aungue sin duda el aporte aqui legado puede redundar en su profundizacién o
revision historiografica, incluso en su epistemologia.

2. Hacer una triple aplicaciéon de examen del Tumbo y Coleccién determinados,
sobre una seleccion de los documentos desde su propio interés de contenido para
nuestras hipotesis de trabajo, sefialando lo dicho en € punto 1, intentando detectar
su mozarabismo, peculiaridad cristiana, gentes arabizadas y la implicaciéon de
éstos con la ingtitucion y el espacio que habitaron, desde Al-Andalus hasta sus
huellas en la historia de Galiza y Gallaecia. Para redlizar dicho triple método
convenimos en describir |os rasgos generales que siguen:

Aplicacion Textual: Consistiria, previa lectura de textos del Tumbo (parafrasis),

en realizar una especia seleccion de documentos donde constarian |0s rasgos méas
importantes para nuestros intereses. persongjes referidos, contenido puntual del
texto (con citas Si es preciso), seguimiento de su contenido para la relacion
mozarabes-Gallaecia, subrayar toponimia, antroponimia y hagiotoponimia,

onoméstica, santoral, toponomastica, léxico genera y especializado (vestimenta
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laica y eclesiastica, materiales, objetos liturgicos, complementos, mobiliario
domestico, etc.), libros eclesiasticos y spirituales, y todo tipo de nominalizaciones
gue lleven a arabismos, preislamismo e Islam de contexto, cristianismo singular
de Al-Andalus, cristianismo en Gallaecia, e insertar todo ello en unaidea general-
contextual de la historia del monasterio: abadiatos, dominio, &reas de influencia,
propiedades (vilas, heredades, iglesias), castros, acontecimientos determinados.
Serd el grueso de nuestro examen, documento a documento seleccionado, pero es
de advertir que iremos comentando cada documento uno por uno, aunque
analizando determinados elementos que en caso de repetirse en posteriores
documentos, no reiterariamos su comentario, a no ser que su singularidad por
contexto nos llevara a hacerlo.

Para hacer méas amena la lectura de los andlisis documentales, optamos
también por un cierto reparto en e grueso de los elementos analizados, y asi,
aspectos destacables en uno u otro texto, son parcialmente escudrifiados
separadamente en éstos de manera complementaria, quedando un examen
completo Yy critica (externa: lengua, escritura, formulas, citas, dataciones, etc.; asi
como la interna: la intencionalidad, el argumento, el contexto social, cultural e
ideolégico de la los persongjes, € contraste de los mismos) de los diversos
elementos del conjunto seleccionado, siempre y cuando |os leyésemos de manera
integray global.

Aplicacién Genera: Sigue € modelo de la Aplicacion Textual, pero ahora més

enumerativa, enunciando una coleccion de otro tipo de documentos importantes
pero secundarios respecto a los de la aplicacion inicial, haciendo e andlisis y
comentario mas breve y de menor profundizacion, justo por su importancia mas

secundaria, aungue no por ello poco importante.

Aplicacion Filoldgico-Histérica: Elaborado en parte en la Aplicacion Textual,
convenimos en proponer una nueva relacion (algunas veces simplemente
continuada) de andisis e hipdtesis filoldgico-histéricas sobre antroponimos,
toponimos arabizados, helenismos 0 romances (romandalusi) propiamente o
indirectamente mozarabes u otros campos |éxico-semanticos que podamos

localizar (vestidos, objetos litargicos, hidronimia, etc.), estudio particular s
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procediera. Se insistiria en algun contenido especifico de interés (arqueologia,
analogia investigativa) si 10 hubiere, a mayores de su propia aplicacion. Seria un
complemento de todo aquello que se nos hubiese quedado suelto o poco atendido
(por método) en la primera Aplicacién, o que pudiese no constar en anexos del
trabgjo como los de toponimia: destaguemos que de los seis anexos que
adjuntamos, cuatro son de naturaleza filologica: rasgos generales del latin y
romance anadalusi, y dos listados de toponimia, € primero de probabilidad
introductoria de los mozérabes en Gallaecia através del &rabey €l latin-romance,
y un segundo listado que nos ayude a esclarecer mejor la triple aplicacion de las
lenguas hispanicas en rol (latin escrito, primer romance y arabe), cada una en una
realidad social creemos que digldsica con respecto a su aplicacion de lengua
acompaniante.

Hemos de resdltar finamente que el modo y seleccion de textos, las
aplicaciones de andlisis de los mismos, van a ser metodologia especifica para €l
caso del monasterio de San Xiao de Samos (el anexo de su abazologio debe
ayudar a comprender mejor su ocupacion-abandono y reocupacion final que por
otra parte suele ser genera para el resto de los monasterios aqui expuestos), ya
que & proceder para los ejemplos de los restantes monasterios de Celanova, y
Sobrado (también, aunque en bastante menor medida, Castafieda/Castafieira) sera
diferente por dos razones: por su haturaleza analoga en series |éxicas, contenidos
y situaciones cronoldgicas que los relacionan, y segundo, porque dicha similitud
harian repetitivos los materiales (por ende aplicaciones) en que coinciden los
comentarios de las tres Casas. Creemos que la aplicacion diferente sobre € resto
de los cenohios que no son & de Samos, hara mas fluida la lectura e incluso
resaltara mas la diferencia (agui destacaria Celanova) entre los tumbos y
colecciones de | os tres monasterios.

Lo afirmado en la primera parte del trabajo sobre los amplios campos de
investigacion que nos habiamos propuesto desde € principio, 1o hemos intentado
aseverar (con no pocas adversidades y cambios en objetivos de investigacién) en
el mundo de la arabizacion general, concretados en dataciones, personas,

desplazamientos, contactos, objetos, andamiajes politicos, religiososy sociales.



En lo expuesto hasta ahora a modo de comentario inicial de nuestra
metodologia, podemos extraer como consecuencia logica de todo lo aqui
presentado, que no ha sido nunca nuestro objetivo redactar una historia exhaustiva
y particular de los monasterios y sus fuentes que forzosamente tuvimos que
destacar, sabiendo por otra parte que no son los Unicos centros espirituales con
presencia de fendmenos mozarabizantes, aunque creemos que si de los mas
sensibles en este sentido, y es con este consustancial acopio de fuentes
documentales, aunque no féciles de cotgjar como veremos, y su homogeneidad no
aporta precisamente una mayor facilidad de andlisis, con los que también
quisiéramos dibujar hechos y personges que sin duda fueron importantes para €l
transcurrir de dichas instituciones, aungue insistamos en gue no son NUestros
intereses metodoldgicos ni objetivos prioritarios, por fuerza selectivos del
fendmeno de la mozarabidad-arabizacion, como ya sabemos la verdadera diana de
nuestros rastreos deductivos por documentos altomedievales de la Gallaecia.

Desde una inicia idea en la que me ayudaron, cada uno en su aporte
sustancialmente personalizado, D. Manuel Diaz y Diaz (el tema, aventurero, se lo
debo a él) y mi actual director de Tesis D. Angel Luis Molina (su guia, su persona
y animo, horario y correcciones a entera disposicion), no pudiendo dejar de
agradecer los consejos més gque aprovechables, telefonicos y bibliograficos de D.
Juan Zozaya Stabel-Hansen (el gran avisador de que lo mozérabe es peligroso
bosque y laberinto con Minotauro), las consultas de materiales e ideas que
comparieros de oficio como D. Fernando Gonzalez Muiioz, D. Alfonso Garcia
Leal, D. J. Luis Lépez Sangil y Srta. Ana M2 Carballeira me han aportado y
enriquecido. No pocas personas me han facilitado titulos, vigies, documentos,
acceso a archivos, revistas o articulos especializados en dificil accesibilidad a los
mismos, precisamente en |os momentos en que todo parecia algo méas complejo de
lo normal cuando uno se dispone a investigar: atodo ellosy €ellas, muchas gracias
y la reciprocidad segura de mi amistad. Para D. Fray Damian Y énez (su permiso
en y desde el monasterio de Oseira para acceder a publicaciones especializadas ha
sido inestimable) y D. Luis Monteagudo (mi Maestro hacia las fuentes y su

toponimia) un grato recuerdo y perpetuo agradecimiento. Todo lo dicho y desde la



dimensién domeéstica, en e meor ambiente posible de estudio, erudicion,
paciencia 'y serena redaccion a que Dofia Macarena Vigo me ha convidado todos

estos |ustral es aros.
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* PRIMERA PARTE

LA MOZARABIDAD PENINSULAR ALTOMEDIEVAL DESDE SUS
CONTACTOSY RUTASAL-ANDALUS-GALLAECIA

José-Carlos Rios Camacho

“La precariedad de las fuentes de estudio del cristianismo mozdrabe ya es
conocida: fuentes, ademas heterogéneas, y para las que a veces (como es
el caso de las arabes) ni el cristianismo, ni el minoritario judaismo
resultan materia historiable; pero de las que es posible sacar fruto
siempre que se emplee cierta dosis de prudencia y de audacia”. L.
Penarroja Torrejon (1993).

1. MARCO GEOGRAFICO.

La antigua cultura galeciense suevo-goda estaba en los inicios del siglo octavo
(aunque siglo primero de la Hiyyra) circunscrita a los modelos ideologicos y
cartograficos romanos admitidos por cristianos y musulmanes, es decir lo
sobreviviente del concepto de la Gallaecia bajorromana (s. III, 285-305
dioclecianos), que ocuparia Asturias, Cantabria, valle del Duero en su zona Norte
media y baja, por el Este en los limites del antiguo Conventus Cluniacense —el
ancho espacio de la cabecera del Duero...-, Norte y Centro de Portugal, y que
podriamos extender por su koiné etno-cultural galeciense (pues etnéonimo es

,’1

“Gallaecia”’) con las ya lusitanas pero limitrofes regiones hasta el rio Mondego

'La designaciéon de Gallaecia o Callaecia proviene de los radicales gal- o cal-. De la raiz
céltica/indoeuropea (hay mas de doce radicales indoeuropeos coincidentes, de ahi su dificultad
analitica) gal- derivarian galatas, galeses, galos, gaels o en nuestro caso galecianos (aplicado mas a
la Gallaecia antigua y altomedieval) y gallegos (mas circunscritos a la Galiza/Galicia actual, Norte
de Portugal, Bierzo, Sanabria y Eo astur, aproximadamente). Segin Caridad Arias (1999), el
etnonimo derivaria de una divinidad epénima dificil de rastrear (teénimo de radical Cale-, como
Cale-dia, Cale-donius, Di-Caledones, etc. que vendria a sugerir “divinidad suprema”). De
Gallaecia / Callaecia daria directamente el étnico hispanico “galaico” que también aqui usaremos,
mas restringido —aunque mas flexible-, por la sincronia semantica a la Galiza / Galicia
noroccidental nuclear.

También usaremos en este trabajo acepciones como Gallaecia Magna (Piel, 1975-1976) o
Gallaecia Maior para la amplia Gallaecia antigua aplicada a la especialidad ideoldgico-politica
altomedieval desde el Duero de la “Extremadura” hasta el rio Mondego (Beiras Alta y Baixa) con
sus territorios. Evidentemente Piel fundo la terminacion antedicha de “Gallaecia Magna” (Marifio



(ciudades de Coimbra, Lamego y Viseu como limites de una Gallaecia-Lusitania y
donde ésta ultima estd circunscrita por tradicion a la primera: ley militar de
Wamba (675), XIII concilio toledano de 683, etc.). Asi, los gedgrafos y su
mentalidad geopolitica se adaptaron a la administracion romana desde
Diocleciano, aunque ellos la admitian como obra de Constantino. El resto de las
provincias peninsulares sobreviviran en su denominaciéon a duras penas,
menguadas por la absorcion de la soberania de Al-Andalus por una parte, y el
mantenimiento de las didcesis eclesidsticas de constante memoria del legado
romano-catélico por contraposicion, a saber desde los decisivos siglos V y VI:
Asturica, Lucus, Iria Flavia, Celenis, Bracara, y tal vez Aquae Flaviae (Chaves).
Las fuentes historicas musulmanas también ratifican la idea romano-
cristiana antigua y extension de la Gallaecia (dificilmente una “Galicia-Galiza
nuclear occidental”)-Yalliqiyya/Yilligiyya® (otras variantes son Yilliga, tal vez
una referencia la mas occidental sea Galisiya), tomando proporciones ptolemaicas
(recogida a su vez por Paulo Orosio, el Hurusiyus arabe) que muchos
historiadores andalusies y arabes nos han legado desde sus fuentes medievales, asi
son conocidos los trazados que Musa al-Razi (s. X) da a uno de los vértices de la
figura triangular de la Peninsula Ibérica-Sur de la Galia (Narbonense, no

exactamente Catalufia), situandolo en la Gallaecia mas occidental3, angulo donde

Paz, 1998) para un analisis lingliistico de territorios que no pasarian el occidente del rio Aveiro en
sus fronteras meridionales, pero no es util aqui para nuestros objetivos.

“Son de importancia notable las tltimas aportaciones de M. Carriedo Tejedo (Rudesindus, 2007 —
capitulo I, mapas expositivos incluidos-, entre otras como “Pervivencia altomedieval (714-1080)
de la Gallaecia suevo-visigoda (516-714)” Rev. Memoriae ecclesiae n® 27, 2005), donde es
constante la referencia historica al ambito mental.geografico de la Gallaecia-Yilligiyya. También
el altimo trabajo de A. M* Carballeira (Galicia y los gallegos en las fuentes drabes medievales,
2007) esta aportando luz a esta Gallaecia altomedieval y cristiana, pero asimiladora de procesos
culturales y gentes arabizadoras, no exactamente impermeables a la realidad del Islam peninsular.

*Uno de los textos castellanos (aunque podriamos escoger uno de las siete “iniciales” versiones
con las que los estudios de Rasis cuentan en nuestra actual historiografia y filologia historica) de
esta prolifica “Cronica del moro Rasis” relata: “la tierra d’Espafia esta fecha en tres cantos: el
prengipal es el do sale el mar Merediano, la qual llaman Xemin (...) el canto segundo es contra
Narbona e la villa de Bardilla (...) El canto tergero es entre septentrion e oriente, que es en
Galizia, asy como va por ¢ima sobre la mar, alli esta vn puerto que semeja al de Caliz, e esto es
tierra de Bretana. Y este canto tergero es apar / de vna villa que agora llaman la Curuena”, in pags.
13-15 de edicion de D. Catalan, M* Soledad de Andrés et alii, Crénica del moro Rasis (1975).




el rey Hércules erige su comlumna para trazar su dominio y soberania, Finisterrae
pero al mismo tiempo, sostén de la que depende toda la ubicacion y equilibrio
geografico (segun la hermenéutica historiografica del momento) de la Peninsula
hispanica. Entre los historiadores de fuentes arabes mas centrados en la
descripcion y conocimientos historicos de la Gallaecia destacaremos a Al-Bakri
(s. XI), cronicas del Ajbar Maymu‘a (s. X), Ibn Hawqal (s. X), Al-Istajri (s. X),
Ibn al-Qutiyya (s. X), Ibn Hayyan (s. XI), Al-‘Udri (s. XI), Sa‘id al-Andalusi (s.
XI), ‘Abd Allah b. Buluggin (s. XI), Al-Zuhri (s. XII), Al-Idrisi (s. XII), Ibn al-
Atir (s. XIII), Ibn Sa‘id al-Magribi (s. XIII), Ibn al-Jatib (s. XIV), la obra Dikr
bilad al-Andalus de autoria anoénima, Ibn Jaldun (s. XIV-XV), Al-Qalqasandi (s.
XV), las compilaciones de Al-Magqgqari (s. XVI-XVII) y Al-Himyari (s. XV), entre
las obras y autores geografo-historiadores mas importantes de muy variada
polifacética.

De mas permanencia mental antigua que otra cosa, la Gallecia como
abstraccion geogréﬁco-cultural4 y variedad pluriétnica dentro de una idiosincrasia
mas que espacial del Noroeste, se fue convirtiendo poco a poco en una realidad
politica alrededor del grupo autdctono e hispoanorromano y minoritariamente
hispanogodo (sector social clerical) del reino de Asturias (Conventus Asturum
centralizado antiguamente desde la Astorga del s.II), al lado de los Conventus
Lucensis, detentadora del legado castrexo-romano, actual Galicia/Galiza nuclear,
Bracarensis, soberana ésta de la legitimidad germano-sueva con el Norte
portugués actual, y la futura tierra de expansion del territorio cluniacense, el Este
del futuro y préspero reino de Ledn y Castilla riojana... que nos figuramos en esta

altura como una “tierra de nadie” en estado expectativo de lo que pudiera ocurrir

*Es pertinente destacar aqui la “actualidad” de dicho concepto geogréfico (no ya no sélo étnico o
lingiiistico-cultural, aunque hemos de ser sensibles a cierta singularidad de la koiné
noroccidental...) cuando hablamos en términos de geoestrategia, dada su posicion amplia de costa
angular-extension meseta norte- dominio de mares de costa atlantica y cantabrica. La division
territorial militar del Real Decreto correspondiente al afio 1984 para el Ejército espaiiol, en vias de
recomposicion actual (2008) por otros motivos ajenos a la geoestrategia, decide hacer coincidir a
la Region Militar Noroeste con la antigua y altomedieval Gallaecia, es decir, las cuatro provincias
gallegas, la vieja region de Ledn con Leon, Zamora y Salamanca, mas Asturias, Palencia y
Valladolid. La vigencia actual del disefio romano, apoyado en la tradicion etnénima y cultural de
sus gentes, no es una simple casualidad y si una realidad medieval que incluso se puede dejar
percibir hasta nuestros dias con un poco de flexibilidad y basica formacion en geopolitica.



desde el dominio peninsular islamico, vaciadas de poder real, aunque claves por
situacion y potencial ocupacion para perpetuar e incluso legitimar la soberania
regia del atn virtual reino de Oviedo.

En las postrimerias del reino suevo-visigodo el resistente suevo Andeca es
ya prometido con la realeza visigoda y ello es mas que simbodlico como simbiosis,
mientras tanto Gallaecia (en el III Concilio toledano -589-, se subraya la
singularidad galeciana: omnes ecclesias Spaniae, Galliae vel Galliciae con
Recaredo como rey catolico) se iba abriendo a esa inercia de las ciudades regidas
por la doble soberania episcopal y laica, sabiendo que la categoria de civitates
podia dar nombre a una didcesis en nacimiento, y asi competian en prestigio y
poder, Lugo, Tui, Braga, Chaves, fria, Lafiobre, Ourense, Coimbra (aunque
tedricamente en la “Lusitania”, llama la atencion el de incluirlas en la Gallaecia,
junto a Lamego, Viseu e Idanha), Portucale-Porto, Mondofiedo, se estaban
convirtiendo en centros de poder y riqueza creciente para los patrimonios
episcopales (tierras, siervos, bienes), ya que la tierra es sin duda la fuente de la
que emanaba el acercamiento al mismo poder. El obispo posiblemente se habia
convertido en un defensor civitates y esto aumentaba sin duda su influencia sobre
las villae y nucleos de poblacion de toda clase. Dicha institucion de naturaleza
municipal heredada del mecanismo romano debi6 desaparecer con la llegada de la
presencia militar de las fuerzas isldmicas, esfumandose el doble poder magnate-
obispo, y el vacio de regencia que de hecho dejaba la monarquia delegada
visigoda®, sin duda secundaria en comparacion con el poder ejercido por las

instituciones eclesiasticas. Con todo, el abandono de los representantes no fue de

°La monarquia visigoda debi6 considerar més que lateral la importancia de la Gallaecia occidental
para sus intereses, a no ser el control de los levantiscos astures (paradojas mas que simbdlicas de la
historia, posiblemente hispanorromanos e indigenas en discordia con la Toledo goda...) y
cantabros, que se controlaban desde la frontera-marca militar de los Campi Gothici (antiguos
Campos Gallaeciae que nos referia Idacio de Chaves en el s.V) en una linea que iria desde Lugo,
Astorga hasta Leon, cuyo responsable superior seria un Dux Gallaeciae (BALINAS, Carlos.
Gallegos del afio mil. 1998), un control operativo del occidente asturiano que descenderia por las
ciudades del Mifio —Lugo. Ourense, Tui- en colaboracion con la nobleza local galaica. Relativo a
los astures y futuro reino que protagonizaran, nos cuenta San Isidoro en su Historia de Regibus
Gothorum que el mismo rey Sisebuto (612-621) tuvo que dirigir una campaiia contra los “astures y
ruccones”, subrayando una vez mas la calidad de region periférica, rebelde e independiente astur
en relacion con el poder y administracion visigoda (FERNANDEZ CONDE, F. J. La Iglesia de
Asturias en la Alta Edad Media. 1972, pags. 28 y 29).




igual medida que sus pobladores, ya que aunque mas ruralizada su poblacion,
enseguida este Noroeste va a ser espacio de recolocacion de poblacion y lugar
relativamente seguro para la vida civil y mejor aun para la vida religiosa como
veremos.

Asturias y su reino inicial (s6lo Norte, y reducido, del Conventus Asturum)
fue una realidad geografica de relativa importancia, pobre en vias y volumen de
sus escasas rutas comerciales, mas que periférica politicamente hablando, aunque
de protagonismo inmediato. Romanizada su parte occidental y central, siguiendo
las rutas hacia el Cantabrico hasta Gijén (no olvidemos que Muza hara alli su
residencia en las campaiias iniciales del 714), Asturias cuenta con una reducida
poblacion, aislada por el Este por estrechos valles, laderas y Picos de Europa,
problema geoestratégico que las primeras ocupaciones disefiadas por Alfonso I
(739-757) intentaran subsanar con gentes del Duero, del Este y gallegos
occidentales (siempre en un sentido mas amplio, Yalaliga). Al Oeste precisamente
es donde el pequefio reino tiene mejor y mas asentada su poblacion, costera por
tradicién, aunque también ciertamente aislada y sin especiales contactos al
exterior.

Las sedes eclesiasticas (lo sabemos por el Parrochiale Suevum) astures
dependian de la de Britonia (a su vez ésta sera absorbida por la de Mondofiedo)
hasta las regiones del rio Eo y algo mas al Este; geopoliticamente se relacionaba
con los obispados de Ledn y Astorga, los monasterios del Bierzo (Compludo y
region de Valdueza, Pefialba) y Sanabria (San Martin de Castafieda no sera
excepcion como veremos) y la Galicia occidental septentrional, vital para el
ejercicio de su futura soberania politica pactada con el estamento nobiliar galaico.
El cristianismo esta ya arraigado en esta poblacion reducida, muy activa en sus
cultos y construcciones como podemos rastrear en todo ese estilo (y debatido,
dificil de definir y matizar) llamado “asturiano” y que tiene en Santa Cristina de
Lena uno de sus mejores ejemplos testimoniales. No hay duda que las vocaciones
religiosas irian mayoritariamente encaminadas por la via monastica (atraccion por
el apartamiento y contemplacidon en semejantes parajes septentrionales no faltaria)

con claros ascendientes de nlcleos eremitas, de igual constatacion que en la



vecina Cantabria, es decir, que con el tiempo y la conformacién de un nucleo
politico eclesiastico disefiado desde Oviedo, los centros cenobiticos van a apoyar
y a ejercer ese protagonismo altomedieval que le son caracteristicos: mayor
concentracion de poder y riquezas desde los inicialmente pequefios monasterios,
en detrimento de un poder diocesal casi inexistente, realidad reforzada por la
ausencia de facto de una propia sede episcopal.

Absolutamente periférica para la anterior administracion de la monarquia
visigoda (de fuerte tendencia centralista), el primer nucleo soberano de la
Gallaecia que se vino en conformar como reino astur, posteriormente mas astur-
galaico y finalmente con la fuerte impronta leonesa, poco tenia que ver con la
continuidad ni politica, ni étnica, ni demografica del antiguo reino visigodo, y asi
nos constard en los Annales de los cronistas del reino nortefio del siglo VIII. Las
Cronicas alfonsinas del siglo posterior (IX) sabemos que diran todo lo contrario,
pero ese es un asunto que veremos mejor en apartados mas puntuales al caso.

El campo fue sin duda la referencia econdmico-espacial de los pobladores,
sin romanizar del todo (un paganismo sin duda atn vigente) y con un barniz
cristiano creemos que en progresivo arraigo, aunque de presencia constante en sus
vidas como referente, lejos del control episcopal urbano. Después del

asentamiento muslim beréber, los distritos rurales de ascendencia germanica®

SLos estudios de onomastica germéanica en Gallaecia y Lusitania, que ya J. M Piel nos habia
adelantado en sus pioneros trabajos (Os nomes germanicos na toponimia portuguesa, 1945), son
ahora ratificados por Leguay (1993) y publicados por Manuel Luis Real (2000) para los obispos de
los siglos VI y VII con nombres de raiz germanica: Gallaecia 41%, Lusitania 44%, Tarraconense
30%, Cartaginense 30% y Betica 20%. Todo ello a la espera de que la arqueologia despeje cuanto
antes las dudas de la intensidad y volumen de germanizacion de la sociedad peninsular, notable en
el angulo noroeste. Reinhart (1952) con documentos del afio 954 localiza 105 nombres germanicos
de un total de 140 antroponimos. También el ya mencionado Piel (1941) habia notado —desde sus
estudios de la Portugalliae Monumenta historica- que se incrementa el indice de germanizacion
onomastica desde finales del s. IX y de su reduccion desde el siglo XII, justo nuestro abanico de
tiempo de mozarabizacion del Noroeste. Estos ultimos datos los hemos tomado de la obra de X.
Bernandez Vilar (2003).

(Arabizacion y germanizacion onomastica a la vez, en diferentes regiones de Gallaecia?, cuando
disminuye el poder islamico y avanza el cristiano-romano (supuestamente visigotista...), ;por qué
disminuye justo en ese momento la onomastica textual germanica de nuestros documentos? ;cual
es el papel de nuestros mozarabes en este proceso? Son cuestiones orientativas pero creo que
necesarias para ver que es posible un paralelismo y simultaneidad entre arabizacion y germanidad
en sendos territorios de soberania.

El trabajo de Marifio Paz (1998) ratifica también estas cuantificaciones, dandonos los datos de
Boullon Agrelo (1994, después ampliada en 1999) segun los cuales el 52% de la casi total



serian los primeros en reorganizarse, desarticulando el viejo control y poder de las
ciudades, paralizando los balbuceantes procesos de prefeudalizacion que se venian
produciendo desde el Bajo Imperio.

Las ciudades de la costa gallega y la linea de “urbes” del Norte al Sur del
Miflo no nos constan como sintomaticos nucleos de poblacion habitante. Lugo, lo
sabemos por el obispo repoblador Odoario, estaba notablemente despoblada —o
esa era la intencion de nuestros documentos...-, lo mismo ocurriria con Ourense,
Tui, pero no asi fria’, para muchos, esencial reserva demografica en tanto que
refugio y reordenaciéon del orden jerarquico de la Iglesia galaica, posteriormente
fiel colaboradora del regio poder astur, intacta ante el avance musulman del siglo
VIII en la Galicia mas occidental, prestigiosa y geopoliticamente vital para los
intereses de la nueva monarquia astur en lo mas extremo del pais: del pacto
institucional entre obispado iriense y monarquia astur dependera el futuro de la
soberania regia y el control y soberania sobre eclesiasticos y magnates gallegos
asentados alrededor de la Hiriensis sedes. En breve seran por lo menos semi-urbes

la recuperada Braga o la naciente Compostela.

onomastica germanica de documentos gallegos del siglo VIII al XIII (desde el s. XI comienzan a
decrecer), son germanos (visigodos en su mayoria y francos, pocos suevos). Luis Monteagudo (J.
C. Rios, 1992-1993) va mas alla en el computo antedicho, pero para nuestro interés refuerza las
lineas generales de los datos de onomastica germanica aqui aportada.

"La region que abarcaba el llamado por el profesor A. Lopez Ferreiro (1903) “Estado del Mifio”,
didcesis iriense  activamente despoblada pero refugio de venidos del Sur bracarense y
conimbricense, era una extensa area entre el rio Mifio y el Ulla: “que formaba un triangulo, cuyos
lados eran los citados rios; la base la cadena de montafias que comenzando en el famoso castro
Valente, sobre Iria, iba a terminar en el Faro de Avion sobre Ribadavia; y el vértice Puertomarin.
Del Faro Avion, arranca otra dspera y elevada sierra que por medio de las alturas de Pena Corneira
en la parroquia de Faramontaos y las de Martifio, se eslabonan con la del Faro, la cual a su vez se
continua con la del Farelo, y forma por este lado sobre la margen derecha del Mifio una imponente
barrera para defensa del pais” in Galicia en los primeros siglos de la Reconquista (1903), pag. 656-
657.

Posiblemente la puesta en practica de un ejercicio intencionado de soberania sobre un territorio
obligd a gentes, magnates y autoridades eclesisticas a crear una red de comunicaciones justo en
las entradas/salidas desde y hacia dicho territorio Ulla-Mifo. Se puede ver entonces una
intencionalidad en las construcciones que nos informan las epigrafias encontradas (siglos IX y X
sus ultimas dataciones) en los enclaves de los Puentes de Taboada (Lalin, Pontevedra-PO-), Ponte
de Toiriz (Camba-Lalin-PO), y Ponte de San Pedro de Losén (Lain/Merza, PO) con alguna més de
confusa localizacion.




Es muy diferente el reflejo demografico del interior gallego (de
Galicia/Galiza®) y algo menos el galeciano (de la Gallaecia mas oriental), base de
futuros cenobios, grupos numerosos eremiticos, dominios laicos, nobiliares o
simplemente receptaculo repoblador, pero no por faltar en estas tierras gente que
las habite... En el siglo X, segin Rubén Garcia Alvarez (1975) y M. C. Pallares
(1979, 1998) la Gallaecia restringida al angulo noroccidental estaba densamente
poblada en su interior, aunque ya sabemos que fuertemente ruralizada, sin
atrevernos a dar datos de densidad y poblacion total®.

El trabajo que nos proponemos abarcaria toda esta realidad geografica
fisica, politica y mental para desde un concepto que necesariamente esta centrado
en la Galicia/Galiza actual, no quiere ser limitado en manera alguna por la misma
o moderna idea de una “in finibus Galletie” que nos especificaban los documentos
samonenses'’, futura Tierra de Santiago de la plena y central Edad Media, de ahi
que en nuestra eleccion de estudio de archivos documentales monasticos gallegos
quisiéramos constar al monasterio de San Martin de Castafieda/Castafieira, de la
comarca de Sandbria (actualmente en la provincia de Zamora), aunque de una
manera mas somera (ver segunda parte, apartado 7), para poder construir este

estudio sobre el mozarabismo galaico.

$Galiza es nombre de lugar historico de la comunidad gallega actual y es desde la Gltima normativa
oficial de su lengua (Julio 2003) también nombre co-oficial junto con el ya conocido de Galicia.
Es por todo lo dicho que lo usaremos indistintamente Galiza/Galicia para el nucleo actual de la
Galiza tanto espafiola (sobre todo) como la portuguesa hasta el Duero, tal y como también se
acepta en gran parte de la historiografia lusa.

’En GARCIA ALVAREZ, Rubén. Galicia y los gallegos en la Alta Edad Media. 1975 (Vols. I y
1), dicho autor computa “al filo del afio mil, con 232.400 habitantes. Si adoptamos la cifra (...) de
23.400 kmts. cuadrados...”. Mas precauciones toma M. Carmen Pallares (PALLARES, M.C. El
Monasterio de Sobrado: un ejemplo del protagonismo monastico en la Galicia medieval. 1979, e
Idem, I1duara, una aristocrata del siglo X. 1998).

"Documento del Monasterio de Samos, edicion de LUCAS ALVAREZ, Manuel. El Tumbo de
San Julian de Samos (siglos VIII-XII). 1986, de 872, Julio 25, donde se nos relata la llegada del
abad Ofilon no vagamente a la Gallaecia, sino hasta la “finibus Galletie” que creemos es cosa bien
diferente en su precision.




1.1. INTRODUCCION A LAS VIAS DE COMUNICACION PENINSULAR
HACIA GALLAECIA.

“El extremo occidental. Una frontera de lealtad imprecisa.

El ultimo tramo de las zonas fronterizas que aqui estamos considerando es
también el peor conocido y el que ha sido objeto de un menor numero de
estudios. Son varias las circunstancias que concurren en esta ignorancia
generalizada: la escasez de datos que ofrecen las fuentes, el hecho de que
buena parte de estas regiones se ubiquen en territorio portugués (...), asi
como una tendencia muy comun a considerar estas tierras como zona de
despoblacion, han llevado a dejar de lado el andlisis de las complejas
situaciones que las fuentes muestran en este ‘“extremo occidental”. E.
Manzano Moreno'' (1991).

La cita no es baladi porque nos sugiere a nosotros que estudiamos el
“extremo occidental”, un notable esfuerzo por intentar resolver ni mas ni menos
que la viabilidad de las rutas que las imprecisas fuentes drabes denominaban A/-
Tagr al-garbi o Frontera (tagr'?)-Marca Inferior u occidental (seguimos fuentes
del Mugqtabis de Tbn Hayyan).

El concepto de frontera que podian imponer tanto el impreciso poder
politico y militar de la monarquia astur-leonesa, aunque ideoldégicamente

fundamentado en un limes" de cufio romano (el mismo concepto de limes

""MANZANO MORENO, E. La Frontera de Al-Andalus en época de los omeyas. Ed. CSIC.
Madrid. 1991.

ER I3

12Sobre el concepto de tagr (plural tugur; literalmente “puerta”, “paso” —E. Manzano Moreno,
1991-) de la administracion andalusi de tiempos omeyas, no es un espacio o sistema uniforme de
entender los limites entre la cristiandad y el Islam, es mas bien una amplia region geografica que
se diferencia por si misma de las del interior controlado y no suele estar pensado (salvo en
ocasiones concretas de campafia o determinados periodos de gobernantes) para un contacto directo
con las tierras del vecino enemigo. Son zonas de retaguardia, de detencion, desvinculada por tanto
de la version oriental isldmica de tagr que insistia en el aporte ideologico de frontera extraido de la
idea de Yihad. Sin embargo los tugur andalusies, aunque en ciertos momentos también podian
estar cargados de ligera ideologia antagonista, siempre tuvieron problemas con los poderes locales
que las detentaban: tribus beréberes, muladies indigenas o minorias arabes; y tanto los sefiores de
las fronteras como el poder cordobés o astur-leonés, no tenian excesivos problemas en aliarse con
éste o aquél rey o poder local que apoyase una determinada campafia o intencion politico-militar.
Insistimos en que para este tema cuando menos y aln para otros muchos, esto se parecia mas a una
guerra civil que a una “reconquista”.

B A qué limes nos podriamos referir? Posibilidades: 1. A una frontera fortificada bajoimperial
similar al de la Mauretania Tinguitana, similar al de las tropas romanas asentadas desde la Galiza
nuclear a Vasconia. 2. Al /imes de control visigodo que vigilaba la frontera norte (incluida la
“Tierra de Campos” en otra época suévica también llamada Campos Galleciae -1dacio de Chaves-



hispanus estd seriamente debatido incluso entre los romanistas, cercano al
concepto romano de feroces —barbaros- contra humanitas, segin interpretamos de
las Cronicas cristianas de los siglos IX al XI), o el atn débil poder omeya
emiral/califal para centralizar y controlar sus limites, tan siquiera geograficos con
sus contrincantes, es una cabala que aqui muy someramente pretenderemos
desentrafiar para nuestros intereses de explicar el acceso desde un sur muy
absorbido en sus asuntos internos, y un norte con falta de eficacia para poder
controlar lo suyo y lo ajeno. Es esta situacion tremendamente imprecisa con una
frontera y marcas en perenne estado de conformacion la que dibuja
definitivamente un /imes realmente abierto y flexible, adjunto a una situacion
porosa de las kUras occidentales la que no obstante y como ejemplo, nos relata un
tanto los tramos viales mas extremos portugueses que si nos constan como
principales: 1. Lisboa, en direccion Coimbra-Oporto (Cale o Burtugal) y 2. Desde
Coria se tomaba Laydaniyya (Idanha a Velha, antigua Egitania), pasando por
Munt Salut en Ferreira do Zézere. Pero hemos de observar los enlaces viales
principales, algunos también secundarios del conjunto central y occidental de toda
la Hispania, asi como de la Galiza nuclear que entrama la conexion de los
conjuntos monadsticos que finalmente nos propondremos abordar en la segunda
parte de este trabajo.

Llama la atencion en los trabajos de E. Manzano (1991) la importancia dada
a la presencia de poblacion beréber (toponimia famazig no falta en la amplia linea
del Duero central), de las tribus Masmuda (a la que pertenecia nuestro Mahmud,
aliado temporal de Alfonso Il y sefior de la fortaleza de Santa Cristina sarriana) y
de los Baranis, aliados la mayor parte de las veces con los sefiores de la fronteras
occidentales muladies como ‘Abd al-Rahman ibn Marwan, “ibn al-Yilliqi” (‘“hijo
del gallego”, sefior absoluto desde la Extremadura a la region del Lamego), el

mesianismo y liderazgo de Omar Ibn Hafsin, la resistencia de Sa’dun al-

y posteriormente Campos Gothorum...) del reino de Toledo, contra los rebeldes habitantes
“cantabricos”. 3. (Nos estamos refiriendo al /imes lineal o al de profundidad?, mayoritariamente
coincidentes con la primera, la linea de Duero y Ebro que iran construyendo ciudades amuralladas
tipo Caesaraugusta, Asturica, Legio o Lucus Augusta. El debate estd servido y un buen resumen
del “estado de la cuestion” nos lo aporta J. M. Novo Guisan en “El “limes hispanus”, un concepto
llamado a desaparecer de nuestros libros de historia” (1992) —v. bibliografia-
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Surumbagqi, todos contra los intereses del poder centralizador del califato
cordobés. No deja de ser sintomdtico que de los pocos cargos oficiales que nos
constan del diwan andalusi en las Marcas, sean éstos los ‘ummal o agentes fiscales
con atribuciones militares los que intervenian e imponian un control politico
directamente delegado de Cordoba. A tan heterogénea existencia de poblaciones
con intereses dispares, con complejos procesos de asimilaciones culturales y
conversiones doctrinales, le correspondia una dualidad transfuga de
caracterizaciones que las gentes de frontera asumian con espontaneidad:
comercio, libertad de movimientos ante una notoria falta de control politico, desde
luego, mayor falta del mismo en la Marca inferior que en la central y superior
oriental...por ambos bandos en liza, rebeldia (alianzas muladies-mozérabes y éstos
y aquéllos en tridngulo con las tribus beréberes) y dominio de los poderes locales,
movimientos de ciertas poblaciones, familias, huida o atemperacion del fisco, una
dual militancia en las dos soberanias compartidas, la islamica y la cristiana, al
socaire de las circunstancias que viniesen, segun los intereses de cada grupo social
asentado o en movimiento. Sin duda eran estos itinerarios, buenas rutas para los
mozarabes, ademds de normalmente estar protegidos por ambos poderes y contar
con asentamientos—clave muy téacticos y mozarabizados, como es el caso de
Coimbra y la amplia region del Lamego (incluida Beira Alta) y la situacion de
contar con salvoconductos legales (amdn) en situacion de dimma.

Las vias terrestres y fluviales de acceso a la Gallaecia occidental
(Galicia/Galiza) y central (reino de Asturias, didcesis de Astorga, y futuro reino
de Leon...) son un tema principal para comprender mejor el porqué y coémo de los
transvases poblacionales del Sur al Norte y viceversa, pudiendo mencionar el
amplio campo que implica vigilar las vacilantes fronteras del Duero en su mas o
menos supuesta situacion desertizada estratégica o no, ya que también debemos
recordar el Conventus Cluniense altoduriense como clave de la Marca central
(Marca Media), y oriental de la Marca occidental, acceso directo de las vias
romanas (ruta de la Plata, occidental) en todas sus nervaduras que desde las

meridionales Mérida y Toledo-Coérdoba (via Calatrava), acercaban no solo
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movimientos militares'®, sino rutas de emigracion y poblacién-repoblacion de
elementos cristianos tradicionales o conversos (moriscos), muladies, beréberes y
mozarabes.

Asi se llegaba a Ledn desde la Marca Inferior (via Mérida, Coria -
Caurium-), y desde alli la ruta Oeste cara a Zamora, recorriendo de pleno nuestra
“Calzada de la Plata”; o al Este, la “Via del Duero”, hacia Talavera, Toledo,
Madrid, Talamanca. Cabe recordar que las tres principales vias de comunicacion
desde la metropoli cordobesa eran, el camino a Toledo' (sin duda la mas
importante por su intensidad transitada y su prestigio cara a la antigua sede
visigoda), la que conectaba la Marca Inferior con la Superior del Ebro, es decir,
Zaragoza, y ya de nuestro especial interés la conexion arterial desde Cordoba a
Leon. En la obra-guia de caminos de Al-Andalus de Istajri, Kitab al-Masalik wa-I-
Mamalik (afio 921) se citan rutas que tenian como meta no Ledn sino Zamora, por
razones evidentes de mayor importancia estratégica (ver apartados 2.2 y 2.3.) y
nudo de comunicaciones de esta “capital de los gallegos” segin fuentes islamicas
(Ibn Hawqal, ahora ratificando su importancia Istajri). No obstante una de las
puertas principales del cinturon de Coérdoba, y que daba inicio a este vital camino
para la transicion hacia la Gallaecia era la llamada Bab Luyun (“puerta de Ledn”)
que Idrisi constatara como existente aun en el siglo XII (Descripcion de Africa y
de Hispania, traduccion de Dozy): dicha puerta ya denominada, deciamos de
Ledén o de Talavera —si se tomaba la via del Duero mas al Este como sabemos-,

estaba situada en el lado Norte de la muralla de la madina.

Otras rutas de importancia geoestratégica son las que recogen los practicos trabajos de PARRAL
PUERTA, J. y HUETE FUDIO. “La Ruta militar Medinaceli-Osma-Clunia y las camparias
musulmanas (s. X-XI)”. Rev. Ejército, Agosto 1993. N° 643, entre otros muchos de sus escritos
sobre castellologia, fortificaciones, aunque casi todos ellos estan centrados en la ruta altoduriense,
de interés evidentemente militar y movimientos poblacionales. Hablaremos de esta particular
derrota en paginas inmediatas.

PEstudio especial por HERNANDEZ JIMENEZ, F. (1958) in “El camino de Cérdoba a Toledo en
la época musulmana” (v. bibliografia).
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Una vez en Leén'®, nos conectibamos con Astorga, Lugo y Braga al
Oeste y al Este cara a Pamplona, Zaragoza y la gala Burdeos. Son los itinerarios
de las rutas mas que practicadas, conocidas por el Itinerario Antonino'’ (218-280
dps C., redaccion) como numeros XVIII (“Nova”), XIX y XX (“per loca
maritima”) entre otras fuentes antiguas. Estamos también hablando del futuro
“Camino de Santiago”, haciendo un trazado perpendicular con la “Via de la Plata”
(al-Balat o “camino empedrado™) S-N occidental, que tanto afectard a nuestras
fuentes documentales y hechos de alta politica astur-galaico-leonesa.

Sin duda dichas rutas desde los dominios de Al-Andalus eran muy
conocidas como Marca Inferior y Media, desde donde Almanzor se plantaba sin
excesivos problemas en sus conquistas por el amplio Duero y Gallaecia Magna,
aparte de sus incursiones de la Marca Superior oriental, asi como las numerosas

embajadas politicas y militares de las coronas omeya y astur-leonesa o castellano-

'En la irrepetible obra de Sanchez Albornoz sobre Leon (v. bibliografia y notas, 1982), éste traza
una realista y mas que imaginativa “ruta mozarabe” cuando relata las legaciones entre le reino de
Leodn y el califato, o esas rutas comerciales que hacen llegar al mozarabe tendero Zaayti Manzor a
Leon capital para establecerse. La ruta trazada de Ledn a Cérdoba seria : Ledn (salida por la via
romana que va de Astorga a Zaragoza, conduciéndose por La Mudarra —Intercatia- a Tela —Tudela
de Duero, Valladolid-), deriva ya hacia Simancas (por otra via romana que iba a Madrid y
Aranjuez), Toledo (por la calzada que pasa cerca de Magerit o “Madrid” y desde ahi a la Alhambra
manchega-Campo de Calatrava, para finalmente llegar a Cérdoba (por la via Laminium —desde la
Alhambra manchega, entre Solana y Lagunas de Ruidera-). M4s relativo a la ciudad de Leon en si
misma, las actualizaciones de Carlos Estepa son necesarias no obstante para tener una idea mas
completa de la compleja conformacion social de la ciudad, en Estructura social de la ciudad de
Leon, 1977 —ver bibliografia-.

No nos olvidaremos de los excepcionales estudios de E. Manzano Moreno, La frontera de Al-
Andalus en época de los Omeyas (1991) donde a todo lo aportado por el maestro Albornoz,
creemos lo corrige y actualiza de una manera magistral en lo que refiere a sus fronteras y rutas
trazadas en sus Marcas occidental (inferior) y central (media).

"En tiempos del constructivo emperador Caracalla, se redacta el llamado Intinerario Antonino
(280 dpsC.), pero también las polémicas “tablas de Barro” encontradas en Astorga nos informan
sobre las rutas secundarias: de Lucus —Lugo- a Iria Flavia y a Dactonium —;Monforte de Lemos?-,
otra de Lucus Augusta a Lucus Asturum —Lugo de Llanera, Oviedo-, debido a los datos que aporta
el Anonimo de Ravena. Otras derrotas posibles y transversales a las principales unirian Lugo a
Chaves y Braga, bifurcandose una cara a Ourense, y otra por Celanova y Bande (estas
ultimas son de mucho interés para nosotros por los contactos mozarabes desde el Sur con la region
y propiedades del dominio monasterial de Celanova), polo atrayente de mozarabismo y
arabizacion cultural. Ligadas estaban también fria hasta la Médulas bercianas, y desde fria a
Chaves. La via XVIII tiene hoy los excepcionales miliarios de Portela de Home y Bafios de
Riocaldo (Our.), siempre bien vigilada y reparada emperador tras emperador en el importantisimo
transito de Braga a Astorga.
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navarra'®. La importancia de estos itinerarios es extraordinaria, ya que eran las
auténticas vias —desde antiguo- que conectaban el Sur con el Norte y que debian
ser y eran las transitadas por nuestros cristianos altomedievales, de ahi el estudio
pormenorizado de dicha migracion a lo largo de las huellas dejadas desde los
centros de emision (Coérdoba, Toledo, Mérida, Sevilla...) hasta la Gallaecia
occidental y oriental de recepcion, pasando obviamente por gentes, tierras,
creencias y culturas de las zonas intermedias, fundamentalmente andalusies.
Merece especial atencion la importancia de la derrota de comunicacion y
geoestratégica militar de primer orden para la Marca Media, que era la ruta
Medinaceli (Ocilis) — Osma (Uxama) — Clunia (Coruia del Conde, prov. Burgos).
Conocida como via romana de interés general desde antiguo abarcaba la via ab
Emerita Caesaraugusta, la cual comunicaba Mérida con Zaragoza a través de los
rios Henares y Jalon, y la via ab Asturica per Cantabriam Caesaraugustam, es
decir, la que ligaba con la Gallaecia central y oriental y a la cual pertenece esta via
ramal Clunia-Uxama y de ahi a Ocilis (Medinaceli), aunque habia otra secundaria
que desde Caltojar (punto de unidon de las dos vias ramales) iba hasta Sigiienza
(Segontia)-Montejo de Tiermes (Termes). Existe un claro seguimiento en el uso
de esta importante via de doble direccion S-N, N-S por abultado interés
estratégico: hay un empleo militar continuado desde el siglo VIII que se ird
acentuando hasta el XI, limite cronolégico debido al avance de los ejércitos
cristianos y la toma de Toledo en 1085 (la ocupacion de esta ruta permitia el
rapido avance desde Toledo a Zaragoza). Desde inicios del siglo X, Abd al-

Rahman III traslada la capital de la Marca Media de Toledo a Medinaceli,

"®Gracias al interesante trabajo de CARRIEDO TEJEDO, M., “Embajadas califales a Leén”,
1984, (ver bibliografia), podemos dibujar sin demasiados riesgos, una evidente y comun relacion
entre las cortes cristianas nortefias y el diwan cordobés. Contabilizamos con Ab al-Rahman III
(912-961) embajadas procedentes de Alemania, Bizancio e Italia, diplomaticos de las cortes de
Ramiro II, Ordofio III, Wifredo de Barcelona, nuestro Sancho I el Craso de Leén (dos periodos:
955-958 y 960-965), reina Toda de Navarra y Garcia I. Con Ordofio IV, Ramiro III, Sancho II,
conde Borrell I de Barcelona, los condes de Castilla, Salamanca, Monzoén y Saldafia tampoco
quedan fuera de la lista de enviados y recepciones en la corte califal. Con Ramiro II constatamos
documentacion en 935 (viaja a Leodn el visir Yahya ben Ishaq), 940, 941 y 942; los condes de
Castilla y Saldafia hacen lo propio, con Ordofio III en el 956; Ramiro III en 971, ya con Al-Hakam
I1 (961-976); reyes de Navarra, condes de Castilla y Monzon, conde gallego Rodriguez Velasquez,
en 973; en 1003 es recibido otro conde gallego, Menendo Gonzalez; en 1004 estan en Cordoba
Sancho Garcia de Castilla y Menendo Gonzalez.
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fortificando no s6lo la ciudadela sino también todo el itinerario a lo largo del
Duero y estribaciones. Son los momentos de las campanas del 917, 920, 933, 934,
975 y ya los avances de Almanzor del 928, 994, 1000 y 1002 con la muerte del
general amiri en la fortaleza de Medinaceli (Madinat Salim).

La conexidn dptica de casi todos los puntos poblacionales y de torres-vigia
con o sin fortines nos lleva a pensar en nucleos demograficos caracterizados por
su movilidad y con una mentalidad de pueblos de frontera, de doble naturaleza
cristiano-musulmana (de la dualidad ambos podian salir siempre beneficiados
fiscal y socialmente...) y que, aunque todavia esperamos futuros trabajos
arqueologicos en profundidad, podemos avanzar ya una linea de poblamiento que
abarcaria nucleos mas o menos regulares en su desarrollo territorial (con sus
pequeias guarniciones militares dispuestas en torres-fortalezas) cuales
Medinaceli, Mino de Medina, Romanillos (posible referencia toponimica a
mozarabes o0 rumies/romanies), Mezquetillasw, Barahona, Berlangazo,
Bordecorex, Caltojar, Sigiienza, Atienza, Osma, Calataﬁazorzl, castro de la

Aguilera®, Vadorrey, Gormaz (con su importante fortificacion, su atalaya®), S.

YClave para el sistema defensivo general es la torre de Mezquetillas, de planta cuadrangular,
construida sobre zarpa de roca. Quedan tres muros con aparejo de tipo califal (periodo de Abdel
Arman III, 912-961), portillo cegado, en la hoy sobreedificada iglesia parroquial.

»Berlanga de Duero posee muralla, haciendo parte (en cuadrilatero) de lo que pudo haber sido una
superior fortificacion donde tal vez se recogié Galib (975) en el cerco de Gormaz (al-Rasis).

*'La arqueologia de Calatafiazor (de mitica batalla indemostrable: “en Calatafiazor perdio
Almanzor el atambor™...) parte de una privilegiada situacion geoestratégica con un amplio llano en
su base, la llanura de Villaciervos —camino hacia Soria-, desde la cual su torre islamica, la “Torre
del Homenaje” del castillo de Calatafiazor, vigilaba altercados de rutas, cultivos y pasajeros bien
musulmanes o cristianos, de planta cuadrangular, sillarejo opus spicatum. El rey Ziri ‘Abd Allah
nos habla de dicha fortaleza “con las 4guilas que se ciernen sobre sus cabezas” al referirse a la
seguridad que ofrecia la vigilancia metddica de sus ocupantes militares vistos por los transeuntes
desde la llanura.

2L os trabajos de Juan Zozaya, insistentes sobre todo en esta zona del Duero, hacen relacionar los
castros, atalayas, torres, cimas (este seria el caso de los Aguilar, Aguilera/s) o fortificaciones
hispanomusulmanas con topénimos romances con de inlfluencia arabizante (es decir en
romandalusi), constatando al mismo tiempo la existencia mas o menos regular de importantes
nucleos de poblacion durienses que negarian, por lo menos en esta transcendental zona, la teoria
del desierto estratégico albornociano, reforzando la idea de una koiné transfronteriza a ambas
riberas del Duero de poblaciones desde practicamente Osma hasta la desembocadura portuguesa
de Porto. Ver trabajos en “711-856: Los primeros afios del Islam andalusi o una hipotesis de
trabajo”. Cuadernos Emeritenses n°15. Mérida. 1998.
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El estudio de la toponimia desde este muy particular punto de vista de J. Zozaya nos ha hecho
vislumbrar nuevas sendas de trabajos investigadores. De momento se detectan sintomas de casos
reiterativos de toponimos en todo el amplio Duero (hasta Celanova y Bande en su parte gallega
mas alejada pero conexa) de naturaleza linajuda-familiar (Abucide (< abu Sid / ibn Sid —Arzua-
A Coruiia-, Alba de Tormes, Benavides (< Ibn Abidis, familia musulmana del siglo X, originaria
de Valencia, alcurnia con propiedad rural ahora en Leén y /o Palencia), Martin Muifloz de las
Posadas): econdmica (Herreros de Pisuerga, Almuifia -<a/miinya, “cortijo-granja” en prov. De
Lugo y Pontevedra, Almacén —isla de Salvora-Pontevedra-); defensiva (Castro -< Qasr y
derivados-, Aguilera, Aguilar de Tera, Aguilarejo, Alija de los Melones, Cerro del Aguila, Pefia
Aguilar, El Pico del Aguila, Nifioddguia —Baltar-Ourense y Arzua/A Corufia-, Tras de Aguila,
etc.); tecnoldgica (Algodre, La Zenia, Almuzara -gentilicio de 4/- Musayra o de sustantivo de
arabe andalusi, no del clasico como bien sefala F. Corriente, de al-musdra “prensa de aceite”,
segun Asin, o “lugar de paseo por las afueras” recogiendo la idea de Corriente—Ourense-, La
Alberca, Los Aljibes, La Nora, Acefia, Atans —Xinzo da Limia-Ourense-, Alhama -< hamam)-
Xinzo de Limia/Vilaseca-Ourense-) o topografica (Albite -< al-bayt, “casa”-, Ramil -< ar-ramla
“arenal”’-Ordes-A Corufla- pero también en Arzua, Estrada, Lalin, Viana do Bolo, San
Marcos/Vilamoura-A Coruiia, etc, Gudillos, Cabeza de Lijar...). Por propia definicion los casos
para estudio de los toponimos en relacion con la poblacion son ya lo suficientemente significativos
para llamar la atencion (ver anexo 3: Toponimia de introduccion mozarabe en la Gallaecia).

Sigue el profesor Zozaya y no dejamos de sorprendernos en coincidencia con nuestros
presupuestos deductivos: “El comportamiento regular del grupo Villa-Castro-Quinta con derivados
y Aguilar y derivados, de manera que suelen estar juntos desde el punto de vista topografico, es
notable. La distancia en linea recta entre cada grupo suele estar entre 8 y 9 kmts. en las zonas
montafiosas del NW peninsular, norte de Portugal incluido y partes de la Bureba. El
comportamiento se altera en las zonas mas llanas de la Meseta, y suele estar en torno a los 18-19
kmts, siempre medidos en linea recta, y sin tener en cuenta los desniveles del terreno. En estos
grupos se pueden observar intrusiones territoriales como Alvite, economicas como “ramil”, quizas
referidos a arenas auriferas o meramente a los arenales o las explotaciones econdmicas de
pontazgos ligados a quintas.

Finalmente destacar la importancia de Jums, que fue el detonador de este trabajo (...): como tal
topoénimo con el sentido de Quinta, Quintana, etc., como division territorial y fiscal solo existe en
Espafia y Portugal con Aguilares, con villa y castro (...). Algo similar ocurre con el término de
Aguilar en el sentido de al-Hayyar al-Nusur. {Casualidades?...”. De lo extraido de la cita también
podremos concluir notorias dudas sobre el supuesto “Desierto del Duero” que las tesis
albornocianas aun hacen perdurar.

»Gormaz (atin derecha duriense, Soria) es punto estratégico con esta torre-atalaya (periodo
Muhammad 852-886), plan de estrategia defensiva a la par de las fortificaciones de Medinaceli,
Esteras de Medinaceli, Torredn de S. Martin en S. Esteban de Gormaz, Talamanca, Madrid y Pefia
Fora. 1. Una primera linea estratégica ocupa el grupo de atalayas alrededor de Osma (tres) y hacia
Gormaz se enlaza en Aguilera, para asi controlar el valle del Escalote, y asi entroncar con la linea
defensiva que desde Berlanga pasa por Caltojar, llegando a Rello y Barahona. 2. La segunda linea
parte por Alcubilla del Marqués a Navapalos, Caracena (sobre la sierra de Pela). 3. Desde el norte
de S. Esteban de Gormaz se abre otra red que ocupan Alcubilla de Avellaneda, Alcoba de la Torre.
4. Un cuarto tramo civil-militar relaciona los vértices Almazan-Agreda-Medinaceli, con las torres-
vigia de Noviercas, Borjabad, Goémara, Almenar y Cubo de la Solana: casi todos ellos topdnimos
que insisten en la idea de oteros-“aguilares” (Zozaya, 1984).

La torre de Noviercas (siglo IX, segunda mitad) es de las mas antiguas fortificaciones islamicas,
resolviendo la provision de agua por corriente de alimentacion subterranea; construccion con
tipico recinto cuadrangular y ante-castillo de base ancha, controla definitivamente el Este de
Almenara y la ruta deciamos hacia Agreda.

En Gormaz se encontr6 en la ermita de S. Miguel un resto epigrafico en caracteres ctficos arabes
(s. X) pero poco mas legible que su salutacion inicial bismillah. La apoteosis del Islam en Soria es
el castillo de Gormaz, con ceramica pintada asociada, de privilegiado dominio estratégico en la
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Esteban de Gormaz* (estas dos ultimas recordemos de poblacion
hispanomusulmana pero en la orilla derecha del rio Duero...), Carretera de los
Moros, Zayas de Torre, Zayuelas, hasta Coruna del Conde, Pefias de Carazo, Lara,
Alcoba (del arabe al-qubba) de la Torre y Alcubilla de Avellaneda (estas dos
pequenas villas tuvieron presencia de poblacion mozarabe ya en el siglo X),
Agreda®, por citar los puntos habitacionales mas importantes.

No debemos olvidar que todos estos tipos de torres y recintos amurallados,
su disposicion Optica y orogénica en lineas defensivas estratégicas, que abarcaban
areas geograficas para control de la poblacion en general, rutas comerciales y de
personas, incursiones o simples movilizaciones de unidades militares, indican si lo

queremaos ver,

“un uso militar cara al interior, y no de defensa frente a un invasor
cristiano procedente del Norte o del Oeste, sino al control de poblacion
local, formada por bereberes levantiscos, opuestos al poder central de los
omeyas cordobeses” (Zozaya, 1984)%.

linea que venimos hablando de control de poblacion y rutas, una importante musalla de oracion al
aire libre (excavaciones de 1929 a 1943 y que ha remitido Zozaya) que denota una muy temprana
islamizacion del territorio (s. IX, X) dejando sus huellas en toponimia, edificaciones aunque tipica
de fluctuacion fronteriza.

*San Esteban de Gormaz (Soria) es una villa de antigua ocupacién romana (epigrafia abundante) y
cuenta con topoénimos romandalusies que evidencian la naturaleza de su poblaciébn mozarabe y
muladi: en su villa misma se ubica el barrio de Castromoros, al Norte se sitia Manzorrilla (<
Mansuriya, onomastica arabe donde se detecta el paso de la —¢- a —z-, propio de la evolucion
sonora y grafica desde el mozarabe/romandalusi al castellano; segin Zozaya, por error del
escribano), con torre-atalaya y al Oeste esta Velilla de San Esteban (es decir, vilae risticas con
elemento defensivo anexo como es el caso), Alcozar (< Qasr y derivados) al NW con aun restos de
su torre. Alcoba (< qubba y derivados) de la Torre esta al NW y a poca distancia de San Esteban.
Posee recinto amurallado (técnica islamica de construccion en hormigén al estilo romano), se une
por lienzo amurallado con la villa Vieja y el actual pueblo antiguo (tipo Almeria, Albarracin y en
su momento poseia Medinaceli). De los dos nucleos del lienzo, el mas interesante es el de
Castromoros (queda arranque murado hacia el pueblo), con subida al mismo desde Pefia Santa
Eulalia.

» Agreda, en el antepais del Moncayo, tiene la importancia de ser un centro de soberania isldmica
cara al norte, controlando las rutas hacia Tudela y el Alto Aragén. Su poblacion contd, lo sabemos
solo por la toponimia de su ciudad, con comunidades mozarabes, muladies y beréberes. Posee
estructura amurallada (lienzo con torres macizas adosadas), fuente musulmana, restos de dos
puertas en sus murallas (posible alcazar).

7Z0OZAYA, Juan “El proceso de islamizacion en la provincia de Soria”. Actas 1° Symposium de
arqueologia soriana. Diput. Provinc. de Soria. Soria. 1984. pags. 483-496.
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En otro interesante aspecto general, la Cronica Albeldense, donaciones —
verbigracia la de Ordofio I a Samos en 857- y confirmaciones varias a lo largo del
s. IX, las dos cronicas de Alfonso III, ratifican la Gallaecia ain en la ribera
izquierda de Sur del Duero occidental. La idea persistird con Garcia y Raimundo
de Borgofia ya en finales del XI con los conceptos de “Condado de Galiza” y
“Condado de Portucale”, e incluso en la Historia Compostelana siempre de
referente en la Historia de Galicia como final del complejo proceso altomedieval.
Segin Ermelindo Portela” la etapa iniciada desde la romanizacion y
germanizacion no queddé interrumpida por la irrupcidén islamica en Galicia,
continuando aquella evolucién iniciada desde el fin del mundo antiguo con ese
ideal de “Galletia” complejo y vasto y que pervive mas alla del pleno medievo.

Las divisiones eclesiasticas que extraemos del codice ovetense del Escorial
(780), filiacion directa de la politica administrativa conciliar visigoda, divide en
su Nomina civitatum Ispanie sedes episcopalium la Gallecia en: Bracara, Dumio,
Portucale (incluida en ella ya Magneto desde 580), Tude, Auriense, Lucu,
Brittania, Asturica, Iria y Beteke (?). Si a todo ello le afiadimos la también fuente
mozarabe del codice del s.IX de la Biblioteca Nacional de Madrid que divide asi
nuestra provincia y reino en Gallecia-Arzobispado de Braga®™ (a la sazén sabemos
que residente en Mondofiedo y efectivamente en obispado de Lugo, con todas sus
consecuencias desde finales del VIII -785-) en Dume, Portucale, Tude, Auriense,
Lucu, Britonia, Asturica ¢ Iria.

Gallaecia queda por lo tanto dividida por obispados que controlan

territorios-civitates, y €stos son a su vez agrupaciones con organizaciones

*'Son varias las obras donde Ermelindo Portela Silva expone esta misma idea, citaré aqui sélo la
ultima lectura que de esta idea he realizado en VV. AA. (E. Portela y M. C. Pallares) Galicia
Historica. Tomo II. Galicia na época feudal. 1991.

% M. Carriedo Tejedo (2002) dibuja un episcopologio galaico muy integrado en el galeciense y en
pemanente estado de aplicacion politica compleja, asi (ss. IX-XI), Gallaecia-Yalligiyya contara
con las sedes de: Oviedo (Sede regia desde s. IX), Leon, Zamora, Astorga, Mondofiedo-Dume,
Lugo-Braga (finalmente ésta detentadora hasta finales del XI), Iria-Locus Sanctus, Ourense
(vinculada a Lugo en algunos momentos), Tui (después anexionada por iria en el s. XI), Porto,
Lamego, Viseu, Coimbra, Salamanca, Simancas-Segovia y Palencia.
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territoriales de populi indigenas que todavia se pueden escudrifiar en la Divisio
Theodomiri o Parroquial Suevo (entre 569/576, fuente informativa de la
estructuracion de la Iglesia sueva disefiada por Martin de Dume). Se conforma

definitivamente una red episcopal®

ya preislamica (disenada antes del 711/714)
que centraliza el poder politico y territorial, controla la expansion de la herejia
priscilianista (incluido el arrianismo galaico, ya denunciado en el III Concilio de
Toledo, 589), visita pastoralmente sus diocesis por parroquias, cobrandoles al
mismo tiempo sus regulares rentas.

No suelen cambiar las circunscripciones en el mapa politico de la Iglesia
romana, aunque en nuestra cronologia limite de lo altomedieval, del siglo XI, el
traslado de la sede de fria a Compostela (1095), concedida por Urbano II con
exencion, va a hacer variar considerablemente las didcesis provinciales galecianas
plenomedievales: una gran didcesis de Braga territorialmente desde Mondofiedo
hasta Coimbra en desarrollo N-S, y la gran diocesis de Santiago, dividida en dos
mitades por la circunscripcion bracarense: la occidental atlantica con Compostela
como eje principal, y ya otra zona mas al este desde Zamora que hacia el sur
continia el dominio compostelano: Lamego Salamanca, Mérida, Badajoz, Lisboa
Guarda, Idanha, Avila en sus limites orientales, con los occidentales de la

restaurada y metropolitana Toledo post-1085.

*En el siglo IX mediado de Ordofio I y rematada una fase crucial hasta Alfonso III (866-910) se
intentan reorganizar dichas sedes, de manera que quedan las mismas como Iria-Compostela (cada
vez con mas prestigio de “sede apostolica”), Lugo-Braga (obispado metropolitano), Mondoiiedo
(retomada de la anterior Bretofia, asumira la sede de Dume/Dumio), Oviedo (ahora sede regia),
Tui, Astorga, Ledn (con sus fluctuaciones, ocupaciones y vacantes, pero potencial sede regia),
Ourense, Dume, Zamora, Salamanca y Porto, quedando el area lusitana de la Galllaecia con
Viseu, Coimbra y Lamego. Las catedras de Idanha-a-Velha y Coria quedarian a disposicion de
avatares entre cristianos (in partibus infidelium) y musulmanes (M. Carriedo, 2005). Sobre las
atribuciones de las sedes galecianas en algunas de la antigua provincia Cartaginense, decir que los
Campos Goticos (otrora Campos Gallaeciae, tal y como los nombra el obispo Idacio de Chaves en
Hydatii Lemici Continuatio Hieronymianorum) era el nucleo y periferia de las sillas de Palencia,
Simancas y Segovia, hasta llegar a ntcleos cristianos anejos al Pisuerga y las tierras de los condes
castellanos.

Ya avanzado el siglo X podemos afirmar que las sedes estan mas o menos ocupadas y si lo estan
vacantes, controladas por el cetro episcopal o la corona laica, en todo caso con obispos de duracion
regular, para ya desde el Concilio de Coyanza (1055) y el de Burgos (1080) asentarlos en unas
sedes antiguas con nuevas responsabilidades y territorialidades espiscopales que no coincidiran
con el suefio de la antigua Gallaecia catolica y suevo-visigoda.
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Atendiendo al desarrollo de la politica eclesidstica, en plena
reorganizacion desde los siglos VIII al X, finalmente ya a finales del mismo y a
mediados del XI, se debio ir configurando mas definitivamente, un marco
geografico organizativo que los cristianos del Sur y poblaciéon por lo tanto
arabizada, entre otras gentes fronterizas ya establecidas alli, debieron encontrar en
plena transformacién (irregular la mayor parte de las veces) en el basto y antiguo
dominio espacial galeciano fruto de la demarcacion bajoimperial romana.

Existen, y muy vitales (heredadas de hecho desde el Bronce final, castrexo
y romano, en sus rutas desde Irlanda, Normandia y Finisterres europeos) aunque
de no facil seguimiento para nuestros objetivos, una vias y derrotas maritimas ya
constatables en las expediciones de hérulos en las costas cantdbricas del 456-459,
que testificamos valiéndonos de los ataques y desembarcos de los normandos,
esos Magus de las cronicas en arabe y ya en las costas de Gallaecia occidental
desde 844 (siguiendo una ruta conocida, también fueron saqueados los puertos y
ciudades de Lisboa, Sevilla, Cadiz, Algeciras...), 854-861, 888, 958, 968 (piratas
daneses, con la muerte del obispo Sisnando II de Iria e implicacién en crénicas del
también obispo San Rosendo, Vita Rudesindi), 970 cuando seguramente llegaron
las guerras contra viquingos en ciudades como Tui, Lugo, Ourense, Compostela,
Guimaraes; noruegos en 1012-1016 (J. Ferreiro, 1999), una victoria a mediados
del siglo XI del obispo Cresconio contra los daneses cerca del Castellum Honesti
que después €l mismo ordend construir, asi como las rutas que los cruzados ya
emprenden (desde mediados y finales del siglo XII) para Tierra Santa tomando
nuestras costas y puertos como referencia desde la ria de Bilbao, rias Baixas
gallegas, Lisboa, Silves y Alcacer-do-Sal. Un conocimiento de rutas desde el
Norte de Europa al Norte africano que en la Penisula se traduce en derrotas de
costeo maritimo desde los puertos del Al-Andalus sud-atlantico hasta los
Finisterres galecienses y britdnicos.

Como colofon de nuestro periplo, que ya Almanzor conocia y que
sepamos desde Alcacer-do-Sal, costeando hasta Porto, posiblemente pasando
antes para abastecimientos por Coimbra y Tui-, y de ahi en ruta terrestre-fluvial

por el Mifio, Umia y Ulla hasta Compostela, son ejemplificantes las camparias que
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el obispo Gelmirez (1100-1139) acomete contra almoravides en 1115 en adelante,
ya que se nombran pueblos maritimos y rutas que se practicaban para acceder al

Norte de Gallaecia (Historia Compostelana30)

“Por estos mismos tiempos los sarracenos hispalenses, saltenses,
castelenses, silvenses y demas que habitan en las costas desde Sevilla hasta
Coimbra, tenian la costumbre de cosntruir grandes naves, y vininendo
embarcados en la flota con gente armada, devastaban y despoblaban las
costas maritimas desde Coimbra hasta los Pirineos, a saber: Portugal,
Morrazo, Salnés, Postmarcos, Entines, Nemancos, Soneira, Seaya,
Bergantifios, Nendos, Pruzos, Bezoucos, Trasancos, Vivero, Ourias, Navia
y demas pueblos de Asturias con la tierra de Santillana. Principalmente
asolaban el litoral préximo al territorio de Santiago; porque dirigiendo sus
correrias a las islas cercanas, a saber: Flamia, Ons, Salvora, Arosa, Quebra
u Monte Louro, fijaban alli su asiento, y se preparaban a si y a sus naves
del trabajo del viaje”.

1.2. VIAS DE ACCESO A GALLAECIA Y GALIZA/GALICIA NUCLEAR
Comentada una vision general de las vias de acceso desde el Sur
peninsular a la Gallecia oriental y central, asi como sus conexiones dentro de la
misma, nos hemos propuesto visitar mas adelante su parte de poniente (Galicia /
Galiza nuclear / Galleciam) en nuestro plano imaginario, las rutas seguidas que
supuestamente podemos pretender, las mismas que las campanas militares
romanas y suevas (Rekila, Reckiario, Teodorico o Mirén) o incluso las del propio
Leovigildo tuvieron como centros simultaneos de sus estrategias a Braga, Astorga
y Mé¢érida, siendo no poco importantes los pasos geoestratégicos por Toledo,
Cordoba, Sevilla o Leon; esas mismas rutas que anduvieron las gentes del Al-
Andalus hacia el Norte y viceversa en la altura cronoldgica de los siglos VIII, IX
y X (los caminos de Almanzor son clésicos en su hoja de ruta) fundamentalmente,

aplicado a una geografia historica que ahora iniciaremos desde el principio.

OHistoria Compostelana (1950) en edicién traducida de Manuel Suarez. Donde encontraremos
noticias de los ataques y batallas entre cristianos galaicos y almoravides estan en paginas 192
(nuestra cita), 281, 286, 380, 462 y 463.
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1. Norte de Africa— Sevilla (Hispalis), inicio peninsular dela Viadela Plata—
Cérdoba — Ruta atlantica por Lusitaniay Gallaecia.

Desde Tingis beréber y aun recordado de transito germénico y antiguos
ejércitos galecianos®' (fin de rutas africanas de especies muy variadas de todo el
interior transaharianio) y su importante puerto del Tanger cabeza diocesana de la
Mauretania Tinguitana, fuertemente cristianizado desde antiguo aunque ahora
islamizado, y atravesando por mar una de las principales rutas atlantico-
mediterraneas cual es el Estrecho gibraltarefio, encontramos una bifurcacion que
se podria dirigir, una hacia el sur portugués del importante puerto de Ossonoba /

Uksunuba™ (Faro, Santa Marfa de Algarve™ de mitica huella mozarabe

'Las campafias militares de las Cohors romanas en los ya lejanos afios 43-44 (Cohors III
Gallorum, Cohors Asturum et Callaecorum) de época claudia nos constan en numerosos miliarios
pisando no pocas vias de las que seran los itinerarios XVIII y XX. Volveran por la Mauretania
estos ejércitos legionarios con la C. I Celtiberorum en los afios 107-122, 145. Adriano pasa en 122
desde Gades al Norte africano tinguitano con la Ala Il asturum Pia Fidelis, 1a Cohors I asturum et
callaecorum, al igual que en similares campaiias de Britania, con astures, bracarenses y celtiberos.
Ante las crisis del decaido comercio mediterraneo el fuerte aprovisionamiento de aceite y cereales
norteafricanos era vital para Hispania y Roma: las revueltas de la poblacion beréber nativa no se
hacen esperar ya en afios 170-172 (intervencion de la ya conocida VII Gemina desde Leon). No
sera la tltima. Ya situados en el 180, las comunidades creyentes hispanas deberian haber recibido
las influencias cristianas justo de esta zona de la Berberia, podemos intuir, soporte a su vez de las
innovaciones de Oriente. Podemos atrevernos a interpretar que desde la Tinguitana y Caesarensis
africanas, las rutas maritimas y terrestres del Atlas Medio (ruta africana a los piés de los -de Este a
Oeste- Yebel Azru, Yebel Tidiguin, Yebel Tiziren, hacia el rifefio Yebel Musa) que recogian a su
vez otras rutas interiores del sur que procedian de Marrakesh (estacion intermedia de Fez),
Siyilmasa o el septentrional Argel (prolifico en hierro) que también asimilaba la amplia derrota
costera procedente de Alejandria, deciamos ya con salida desde Tanger hacia Gadis o Ossonoba y
de ahi a la Lusitania y Gallaecia peninsulares, no eran ni muchos menos desconocidas en estos
tumultuosos tiempos imperiales del siglo II y posteriores épocas altomedievales.

3*La nomenclatura toponimica que hemos puesto en cursiva en el texto puede ser vertida para la
lengua arabe transcrita en caracteres latinos, o bien en topénimo latino; cuando aun siendo latino
no lo hacemos es que éste ya es normalmente conocido en forma latina. Nuestras fuentes
documentales para realizar dichas aplicaciones las hemos tomado de Sanchez Albornoz —L.
Provenzal (1946, 1960), Menéndez Pidal (1962) o en el propio Ajbar Machmud (siglo XI, edicion
facsimilar de 1867, 1984), entre otros de nuestra bibliografia. Creemos que no es sélo suposicion
nuestra que en este amplio mundo de la comparativa de toponimos, la semejanza de los nombres
arabes con los latinos, salvada la evidente influencia altorromance (no olvidemos que ahora los
hispanomusulmanes son bilingiies) nos obliga a estudiar la conexién y canalizacion directa de la
cultura islamica con la fuentes primigenias tardolatinas (literatura, arte, geografia, Historia),
creemos que evitando la reducida influencia intermediaria del legado latino-visigodo, campo éste
ultimo que si trabajaran las comunidades mozarabes.

3La forma 4rabe es la de Santa Maria de Al-Gharb (Occidente), tierra de la familia beréber de los

Bani Razine, que derivara en latitudes turolenses con patronimico para Santa Maria de Albarracin.
En el siglo XI, bajo la soberania de Ibn Harun dara lugar al topénimo ya medieval y actual de Faro
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facilmente rastreable) por extension cara a occidente podemos cotejar hasta el
Promontorium Sacrum donde las leyendas mozarabes nos narran las vicisitudes de
la famosa iglesia y monasterio de San Vicente de Algarve®®; y otra hacia el Gades
(Cadiz mejor que Algeciras : al- Chazira al-Jadra -J. Vallvé, 1985-) romanizado,
itinerario de la cldsica Via Augusta, ya prerromano camino o “Via Herculea” que
conectaba desde Gades (llevada después en su remate hasta Sevilla) la aun
distante Gallaecia, y finalmente atraible a los deseos bizantinos, de transito
metalurgico, puerta del comercio cerealistico y de aceite del extremo sur
peninsular.

El paso por el Guadalete-Wadi Leque, conocido desde las rebeliones de
Viriato por Beturia, y Guadalquivir es imprescindible para, subiendo el navegable
también “rio Grande” (wadi al-kabir) por ruta supuestamente usada por Muza ben
Nusayr, llegar hasta Hispalis, pero antes de comenzar hacia el Norte, pasando por
Italica, la Via del balath (“plata” < al-balat pero con significado éarabe de
“pavimento, empedrado” mds reconocible por analogia), hemos de desviarnos al
este, a Cordoba lugar de origen de muchos de nuestros emigrados a Gallaecia.

De Hispalis (Sevilla, Ishbiliya) a Cordoba (Kortoba) pasamos por
Carmona, zona fuertemente romanizada, podemos remontar el Guadalquivir por
importantes puertos fluviales pero la calzada principal que unia ambas capitales y
cabezas de diocesis de la Bética era de buen acabado, bordeando la orilla
izquierda que evitaba puentes innecesarios. Llegados a esta amurallada Cérdoba,

encontramos la ya comentada Bab Luyun (“puerta de Ledén” de Idrisi) situada

(Hariin < Faarun, segn J. Ferreiro Alemparte —1972- y David Lopes —1902, ratificado por 1.
Cagigas —1947-1949-): Sancta Maria de Hayrun (...) Hayrun dicitur inquo civitas illa sita est: asi
lo designan fuentes britanicas cual la Chronica Magistri Rogeri de Hoveden. Beréberes, muladies
o mozarabes, cuya presencia es facil de rastrear por Ossonoba, sin duda designaron esta forma
arabe, ya que el culto a Maria en comunidades cristianas andalusies era especialmente venerado y
arraigado.

Era Ossonoba rico en extraccion de estafio, salinas y centro para la pesca (atin con la técnica de
las almadrabas) y salazéon desde este puerto lusitano, junto con fabricacion de aparejos y efectos
navales.

*Cabo de San Vicente actual, Iglesia y monasterio citados, adjunto a mezquitas cercanas, que en

arabe se llam6 Tarf al-gorab o “Cabo de los cuervos”, animales prodigiosos que nos narrara el
Rey Sabio en algunas citas de cantigas conocidas (cantiga n°183).
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como sabemos mirando al norte para tomar la ruta de Le6n-Zamora, via Mérida, o
desde esta misma ciudad-nudo (Emerita Augusta) hacia Talavera (por la
Alhambra manchega y Campo de Calatrava (regiones metaliferas de interés) como
nos recordaba Sanchez Albornoz” si queriamos ir a Toledo.

A través de puentes, calzadas, miliarios, mansiones u hospitales, la ruta
llamada “de la Plata” era de vital interés estratégico militar romano: ya en el siglo
I Servilio Cipion tuvo forzosamente que construir una practica calzada que
atravesase los rios Guadiana y Tajo, y de ello derivé el esplendor, vitalidad y
nudificacion de la lusitana Mérida, esencial para comprender la primera gran
puesta de acceso hacia la atun lejana Gallaecia.

Seguimos por la parte portuguesa que dejamos en Ossonoba (Faro). Desde
la ciudad algarvia en direccion norte subimos hasta Alcacer-do-Sal (Salacia) y
desde alli mejora en firme hasta Olisipo (Lisboa), si es que no hemos partido
desde Castro Marim hasta Pax Augusta (Beja) y que son vias principales. Estamos
hablando de zonas de rica extraccion minera sobre todo desde el sur hasta el rio
Sado, con su puerto y desembocadura atlantica (Alcacer-do-Sal, 4/-Kasr™®) de
sonada fama tanto de intensidad comercial como de industria de fabricacion de
navios —incluidos los de flota armada-, conocidas rutas tardorromanas de
emigracion de trabajadores del noroeste®’ hacia las tierras de extracciones en
canteras y minas (plomo, plata, cobre, pero también ahora dmbar y cristales de
roca) y que Al-Mansur en sus simultdneas rutas interior (de Cérdoba a Mérida y
desde alli por la ruta platense) y costera de su campaiia del 997 también conocia

sobradamente™®. El camino hasta Scallabis (Santarém) es también via principal, y

35Nota sobre su obra Una ciudad de la Espaiia cristiana hace mil afios. Estampas de la vida en Leén
(1965, 1982). Ver nota propia 13, pagina 9.

*Alcacer pueden derivar del kasr (fortaleza-castillo-palacio) —A. Losa, 1956- o bien lo que
creemos nos sugiere F. Corriente (1999): <al-qasil —arabe andalusi, ar. and- y <al-qasil —arabe
clasico, ar-: literalmente “cebada verde para pasto” o pastos.

In pag. 448, VV. AA. (Coord. J. M. Blasquez) Historia de Espafia Antigua. II. Hispania
Romana. Ed. Catedra. Madrid. 1988.

*Cronistas que detallaron las derrotas tomadas por los ejércitos de Al-Mansur han sido narradas
por fuentes islamicas: desde Ibn Hayyan, transmitida después por ‘Ibn ‘Idari (4/-Bayan-al-
Mugrib) —s. XIV- y posteriormente por Al-Maqqari en el moderno siglo XVII. Las cronicas
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curiosamente también el de las conquistas “meteodricas” de Musa ibn Nusayr: ya
hemos traspasado el Tajo, volviendo a las riquezas mineras cara a Conimbriga
(Coimbra), en las coras emirales octo y nono seculares de Xenxir y Belatha, con
ciudades donde la mozarabia existia en plena actividad comercial y cultural (Beja
—Becha/Bacha-, Lisboa, Badajoz, Mérida, Coria) lo que en pleno siglo XI sera la
Taifa de Badajoz (Beni Aftas).

Entramos, al pasar el Mondego (Wadi Mundiq) en su lado derecho a un
area de influencia galeciana, asiento de pobladores galaicos (la advocacioén a San
Mamede no puede ser casualidad) y galecianos del extremo occidental y de la
meseta norte; llegamos, por esas mismas razones, a la dinamica Coimbra cristiana
(monasterios de Lorvao e islamica —714/878 y 988/1064-) donde corren monedas
de dinares de oro y dirhams de plata que al mismo tiempo conexionaban otros
cenobios como el de la otra ribera del Mondego y hacia el Este, San Pedro de
Lourosa con iglesia basilical, soporte de inscripciones y arquillos de herradura
rebordeados (M. Gémez Moreno, 1919, 1998). En el mismo protectorado islamico
(C. Aillet, 2004) se situaban el monasterio de Vaccarica y Sdo Sever da Vauga
mas al norte. Fuertemente arabizado este territorio por su toponimia, onomastica y
documentos de Lorvao que lo refuerzan, estas regiones del Mondego, cercanas a
las de Viseu (ar. Bazeu) y Lamego fueron ciudades y poblaciones fieles
colaboradoras del todopoderoso Ibn ‘Amir Al-Mansur-bilah (rutas de 988 995 y
997). La Gallaecia mas extendida al sur.

La ruta sigue imperturbable por el interior y paralela a la costa atlantica
con objetivo en el estuario del Duero (Wadi Duwiro), puerto y ciudad de
Portucale (Porto, Burtugal): a partir de aqui mas popular es la fama de tierras de
extraccion de oro por tradicion clésica, y el clima y la vegetacion que ya se notaba
en los amplios valles del Mondego. El Cale y Portus Cale romanos estan
relacionados con el Lamego interior y la region del Limia que en tiempos de Julio

César tuvieron que atravesar tropas de campaifias luso-galaicas; ahora este paso

cristianas tales como la de Sampiro, Silense, Historia Compostelana y sus versiones posteriores en
Ximénez de Rada o Lucas de Tui, s6lo nos informan del saqueo y destruccion de la ciudad de
Compostela y poco o nada del itinerario.
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(que recordemos impactaba mas que simbolicamente a las tropas de Junio Bruto
como una paso de pérdida de memoria, hacia tierras finales: el Lethes o Belion de
mitologia latina) hacia el septentrion es sentido como todavia mas verde si cabe,
angostoso, lluvioso, de clima suave-humedo, y sus gentes muy similares en todo
el tercio noroeste que nos espera, podria ser una tierra de “espera” espiritual, de
apartamiento que quisiera continuar la tradicion eremitista cristiana, priscilianista,
rutas de peregrinacion ancestrales y prejacobeas (S. Eufrasio, S. Torcuato o S.
Torcato...) que seguramente en los ambitos rurales aun se detectaria de una u otra
manera. Nos sumergimos en unas regiones que no conducen a ninguna otra sino al
mar, al fin, a las tierras de “los muertos”, al mas alla, al Finis Terrae en su lado
mas occidental, o bien nos podemos dirigir a tierras mas placidas en insolacion
pero igualmente contemplativas como la meseta cerealistica del Duero occidental,
los amplios valles bercianos de tierras misticas, ambas de difusién y profusion de
casas de retiro espiritual cristiano en tiempos milenaristas, apocalipticos,
convulsos, regiones de fundaciones de casas monasteriales donde tal vez valiera la
pena disefiar la continuidad de una iglesia cristiana tradicional a lo toledano-
visigético, aunque un tanto ajena a los ideales romanos que ya afloran en la corte

astur-leonesa™. El vacio de poder que en los altos tiempos medievales, acampa en

3%En la ya clasica obra en dos volumenes, y en el primero de ellos por autoria de J. M* LACARRA,
Historia de la Edad Media (1960, 1971) se incide en el argumento (pags. 293-296) sobre el
aislacionismo de la Iglesia catolica visigoda con respecto a Roma: 1. Falta de contactos epistolares
o relaciones diplomaticas mas que esporadicas con la Sede de Roma (a pesar de las buenas
relaciones entre San Leandro y el Papa Gregorio Magno) : penosas comunicaciones viales con
Italia pr mar y tierra 2. Hostilidad entre visigodos y bizantinos, 3. Es el Estado quien impone la
catolicidad, abjurado el arrianismo, por lo tanto los intereses politicos de la nueva Iglesia quedaran
sometidos a los intereses de la monarquia, 4. La correspondencia epistolar con los Papas es escasa
y no de optimas relaciones. Un ejemplo: la famosa conversion al catolicismo de Recaredo no se
comunicard al gobierno de Roma hasta tres afios después, de forma que San Gregorio tardd en
comunicar su felicitacion a Recaredo hasta pasados diez afios desde la fecha historica.

Este intencionado (o no) aislamiento de la corte, Iglesia y reino visigodo respecto a las influencias
e intereses romanos en Hispania hara mas entendible esa especial liturgia visigoda (la heredada por
los mozarabes) que se ira configurando con un cierto ambiente cultural que procedia de la misma
gente y elites (el mismo Leandro, Isidoro, Ildefonso, Eugenio, Julian y otros tantos que ya
mencionaremos en otros apartados) y un contacto directo con Jerusalén creemos que a través del
Norte de Africa (canales, gente y tradicién histérica no le faltaban) o desde otras vias indirectas
(territorios peninsulares bizantinos tal vez). A vista de todo lo dicho resulta curioso constatar como
la monarquia astur no continu6 esta tendencia autdctona de la Iglesia visigoda (los mismos astures
neogoticistas que hacia blasén de su “herencia del Orden Godo”... por paraddjico que resulte),
apostando por un mayor acercamiento a los intereses carolingios y por lo tanto romanos, acabando
todo este proceso de “reconversion” en la negacion de costumbres y liturgia hispanas, la presencia
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la Gallaecia, viene dado politicamente por su lateralizaciéon de protagonismo de
cara al poder emergente astur, y en términos geopoliticos, mas aislado porque la
basica formula matematica para una region rodeada de mar (auténtica isla
geografica) dice que el no control de las vias maritimas de una zona geografica
atlantica, como lo es en esencia, equivale a un no control de las vias terrestres, un
verdadero y literal “fin del mundo” que por sus potencialidades, nunca lo deberia
haber sido...y que sin embargo fue el rol que la historia le ha designado. Parece
como si los cristianos andalusies para nuestro caso, siguiendo una cierta tradicion
eremitista, de peregrinaje muy antiguo (su “terapia de distancia”), quisieran dejar
de ser gentes bajo un poder que no fuera “el suyo”, apartdindose de la égida de
otros, de no querer ser ambiguos entre lo cristiano e isldmico, apartarse “de lo
fronterizo”, introduciéndose en el fondo de la Galiza (Galisiya) nuclear mas
profunda muchos de ellos (no todos), y una vez bajo una débil soberania cristiana,
apartarse definitivamente en unos mas y mejor organizados monasterios regulares,
aplicando la tradicion latino-germana que conocian a sus fundaciones y
comunidades, asimilando de una manera natural y normalizada, la arabizacion
cultural que iba con ellos y que entre los cristianos del norte, los distinguia.
Porto/Oporto (Portucalem castrum novum) se sitia sobre un antiguo
castro, sobre el Duero navegable con su amplio estuario y desembocadura
estratégicas: la via XVI atraviesa el gran rio uniendo asi los intereses de tres
aspectos geograficos: red viaria, enlace atlantico y rio navegable, aunque
potencialmente tactico y divisorio. Es antiguo todo su poblamiento: castrefio,
segunda capital del reino suevo desde los sucesos de la derrota militar de
Requiario (455) y también sede episcopal desde la segunda mitad del s. VI en
sustitucion de Braga. Es en el siglo IX, cuando Porto sera el centro neuralgico
desde el cual las ocupaciones delegadas de Alfonso III y sus magnates, daran fruto
para organizar y legitimar para la corona el amplio territorio entre el Duero y el
rio Miflo. Hay restos altomedievales en Cedofeita (lapida fundacional de Lucrecio

en el s. V), en Aldoar (asociado a toponimia como la de Mafamude) y en las

vigilante de Cluny y el relegamiento paulatino del poder y prestigio de la Sede de Toledo por los
nuevos aires de Compostela ya desde el mismo siglo XI.
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tumbas antropomorfas cuya lista arqueolédgica de su localizacion y tipologia es
larga como veremos, de la S¢ de la capital.

El transito hacia la antigua Bracara Augusta (capital del antiguo
Conventus bracarensis) es suave y siempre hacia el Norte. Desde un intencional
control de entre Duero y Miio, el fundado campamento de Fabio Maximo (s. |
adc.) en el valle del rio Cavado, serd un motor romanizador sobre una igualmente
fuerte base social y cultura indigena y castrefia, de historico poblamiento®, nudo
estratégico de vias y transacciones comerciales interiores en continua relacion con
los puertos costeros (30 Km. aproximadamente) y fluviales. Por la via XVIII o
“Nova” accediamos para el interior Este, a Asturica Augusta (Astorga) no sin
antes pasar por Aquis Querquernis (Banos de Bande, Our.) con sus constatables
miliarios (Portela de Home, Bafios de Riocaldo, ambos en Our.) o el otro nudal de
la region de Bergido, la ciudad de Bembibre (/nteramnio Flavio). Un segundo
ramal desde Braga, también principal, se dirigia al Chaves-sede episcopal,

poblacién entorno a la Igreja Matriz, ss. VIII y XI, mozarabes incluidos®', y

“La continuidad de habitacién de Braga desde su fundacién romana es practicamente regular
(¢despoblacion entre los siglos VIII y XI de la ciudad?: la documentacion de las donaciones de
Alfonso II al obispado de Lugo, o las demarcaciones de Alfonso III de la sede de Braga, son mas
que sospechosas de falsificacion —J. Loépez, 2004-): topografia urbana, villae urbanas y
suburbanas, edificios publicos y centro monumental flavios, amurallamiento de la ciudad,
necropolis y epigrafias, confluirdn en una urbe medieval alrededor de la catedral y una
reorganizacion de la red eclesiastica urbana y rural: “Podemos deducir (...), que Braga no sufrio
una destruccion y despoblacion tan radicales como los textos pretenden demostrar”, y aunque ello
no fue obice para que la ciudad tuviera sus minimos poblacionales, ...ello, no es una caracteristica
especifica y exclusiva del Norte peninsular, ni es atribuible a los hipotéticos efectos de la invasion
arabo-bereber del 711 ni a las supuestamente destructoras campafias de Alfonso I y Fruela...” pag.
78 de J. Lopez Quiroga, El final de la antigiiedad en la Gallaecia... (2004).

*'No es poca la antroponimia de origen 4rabe que detectamos en el Tumbo de Celanova referida a
Braga y su area, y tal y como ocurre en la poblacion vieja de Leon (C. Estepa Diez, 1977),
optamos por pensar en un nucleo cuasi-fundacional altomedieval mozarabe y posibles
contingentes de poblacion islamica (muladies preferentemente antes que arabes) o arabizada, con
fluctuaciones poblacionales de esta naturaleza (mas que “oleadas™), semejantes a otras tierras
como las del Sayago zamorano, como bien indica J. Lopez (2004). Las fuentes arabes (Al-Bakri y
Himyari, siglos XI y XV) mencionan como “desparecida” la poblacion cristiana de lo que podria
quedar de la urbe bracarense, pero no creemos ello deba inducir a un parén o “despoblamiento”
(como defiende entre otros Claudio Sanchez-Albornoz) de Braga como niicleo poblacional, vial y
comercial, mas bien de puede explicar como un proceso de arabizacion cultural de sus gentes en
los periodos isldmicos, asi como una lateralizacion de los grupos mas latinizados en centros mas
apartados (y rurales) como los de Dume-Montélios. En los siglos XI-XII, estas gentes cristianas
debieron jugar un papel fundamental en la revitalizacion del antiguo obispado y sus redes
parroquiales.
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trasmontano (Aquae Flaviae) para llegar igualmente a Astorga, todo un antiguo
trafico aurifero de conexion con el rico Noroeste, realidades desarrolladas por un
cierto ideal claudio de atlanticidad que no volverd a repetirse hasta la legitimacion
sueva. Desde Braga accedemos por redes secundarias a dos importantes nticleos
poblacionales de la Gallaecia bracarense: Guimardes hacia el SE, y Chaves al
Este.

Guimardes (villa y monasterio, hinterland del conde Vimara Peres junto
con Porto), como importante centro de apoyo e integracion territorial desde el
Lima al Duero, para desde el interior acceder a Braga, cuenta con villae e
importantes iglesias como Sao Pedro de Azurém, Sta. Leocadia de Briteiros (con
capiteles “visigdticos” y elementos “prerromdnicos”: sacdfagos, inscripciones),
Casteldes, Lordelo (iglesia), Vela (tumba antropomorfa), Sdo Jodo da Ponte e
Iglesia de Sao Trocado (elementos prerromanicos, constatacion evidente de un
peregrinar antiguo) y sobre todo Sta. Marinha da Costa, con iglesia de tipologia
mozérabe*

Chaves, obispado gracias a Idacio en el siglo V, es un corredor natural a
través del valle del rio Tamega, con densa rede viaria romana, punto clave para la
conexion entre Lugo y Braga: via XVII del Itinerario entre Braga y Astorga, por
Chaves, una subdivision de la XVIII entre Braga y Chaves pasando por Bafios de
Rio Caldo (Our.); habia también otra alternativa por la via XVII entre Chaves y
Viseu, por la regiéon minera de Lamego, acabando nuestras importantes
conexiones con una via desde Chaves por la XVIII siguiendo Verin y Xinzo de

Limia ourensanos (J. Lopez, 2004).

“En la obra ya mencionada de J. Lopez Quiroga (2004) se nos informa del debate sobre este
edificio del siglo X, aunque Caballero lo indica en el IX (al igual que Montélios), de “clara
influencia omeya”. M. L. Real lo traslada al siglo VI, “el mas grande de la peninsula de tipo
religioso para ese momento”. Quiza pueda ser Sta. Marinha da Costa la Carantonis del Parroquial
suevo. En el importante para nosotros Museu Pio XII de Braga hay muchisimos testimonios en
esta amplia region mifota, de estas iglesias y parroquias con huellas digamos que
“prerromanicas”...
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Nuevamente Braga (el Itinerario Antonino es de vital importancia para
nuestra informacién™) es punto de partida para la via XX hasta Tui (Tude) per
loca maritima, o bien por la via XIX por Ponte de Lima hasta nuevamente Tui.

La privilegiada capitalidad de Braga (Bragara) primada de la Gallaecia
(Metropolitano Balconio, s. V, asimiladas las sedes de Astorga o Leon en clara
competencia con el Lugo del otro Conventus Lucensis galaico) y lugar para
celebraciones conciliares (Martin de Braga-Dume como catalizador del siglo VI
germanico: concilios de 561 y 572), junto a las ciudades mas habitacionales
cuales Tui, Ourense o Porto (es decir, el Conventus bracarensis preferentemente),
urbe de tradicionales conexiones con los nucleos cristianos orientales (ejemplos
son Avito bracarense o Orosio en constante contacto con Agustin de Hipona, pero
continuariamos desde la monja Egeria galaica visitadora de los Santos Lugares o
el mismo Idacio de Chaves, orientalista del momento), el desvio al Este
secundario es preciso para enlazar con los ambientes monastico-culturales de

44

Dume™: estamos en zonas abiertas que daran arquitecturas como las de Sao

Frutuoso de Montélios*’ en Braga, el posible monasterio y hoy santuario de Santa

#«Cinco son las vias (...) que convergen en Bracara Augusta: hacia el suroeste, y atravesando la
necropolis de Maximinos, llegaba la via XVI, proveniente de Ollisipo (Lisboa); hacia el Norte,
salia de Braga la via XIX rumbo a Lucus Augusti (Lugo); por el noroeste, partia la via XVIII (...)
que llevaba a Asturica Augusta (Astorga); por el Este, salia la via XVII, atravesando la necropolis
de la Plaza Carlos Amrante/Cangosta da Palha, también hacia Asturica, psando por Aquae Flaviae
(Chaves); por ultimo, una via se dirigia a Egitania (Idanha a Velha)” in LOPEZ QUIROGA, J. El
final de la antigiiedad en la Gallaecia... (2004), pags. 73-74.

*“Dume monasterio, ligado ineludiblemente a la figura de San Martin de Braga y Dume/Dumio, es
obispado desde el ler. Concilio bracarense (561), figura federacional al mejor estilo fructuosiano
de obsipo-abad, sin interrupcién ocupacional por estudios arqueoldgicos, ligado politicamante a
casas como la de Celanova y toda el area monastica duriense-minhota. La aparicion de
monasterios, iglesias, necroplis u oratorios suburbanamente compuestos con una urbs o vila de
cierto prestigio (Magnetum y Porto como nuevo ejemplo de lo afirmado) es consecuencia del
natural desarrollo y difusion del crsitianismo desde los ambientes rurales, réplica inmediata del
ascenso tardoantiguo-altomedieval del priscilianismo, conocido por Sdo Martinho.

* Aunque de fundacion visigoda (657-655 6 cerca del afio 660 segin M. Gémez Moreno), para
Ferreira de Almeida es de impronta inequivocamente mozarabe dada su transformacion desde el
siglo VII a los IX y X. Segun Caballero Zoreda seria de la primera mitad del siglo IX en lo que ¢l
denomina “influjo islamico” del grupo portugués, gallego y asturiano, es decir, un monasterio
(doc. de Vita Fructuosi: Monasterium Sancti Fructuosi episcopi, in locum Montelios (899) de
cronologia visigoética final con importantes transformaciones mozarabes (;como Santa Comba de
Bande?) o directamente islamicas (L. Caballero Zoreda, 2000; J. Lopez Quiroga, 2004): ;es ésta
otra de las posibles iglesias / mezquitas compartidas y/o convertidas segun bajo qué soberania se
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Maria das Cortizas, Arentim (capiteles del s. X), Sdo Victor, villa y ecclesia de

Palmeira, o en el hinterland bracarense, Sao Pedro de Balsemao en region lamega.

2. ViadelaPlata.

Nos consta ya desde época tartésica (Antonio Lopez Alonso et alii, 2001)
una via natural de transito que unira Mérida con Astorga al Norte, atravesando
desde el Sur y por el Oeste hispanico, los rios Tajo y Duero, siempre en paralelo y
muy cerca de la frontera actual con Portugal. Dicho trazado pensamos quedaria
definitivamente establecido por los romanos (Servilio Cepion, siglo I)
construyendo una calzada que muchos pobladores peninsulares ya conocian desde
la Prehistoria; sus fines serian nitidamente militares, de romanizacion y
economicos: situacion de plazas fuertes, campamentos, fundacion de ciudades-
clave como M¢érida, etc. Hay no obstante grandes diferencias de calidad del firme:
el Sur es una gran calzada, de rematada fabrica y senalizada, pero desde
Salamanca hacia el Norte su mantenimiento sera el minimo para una regular via
de comunicacion. Las invasiones germanicas por un lado (ss. III, IV) y la
presencia islamica desde el siglo VIII, y por otro la importancia economica y
econdmico-militar de ruta comercial (productos muy variados desde metales a
especies) y ganado trashumante por cafiadas desde Extremadura-Andalucia
suratlantica hasta Asturias, Leon y Galiza oriental nuclear, haran de la ruta de la
Plata una via de penetracion rapida tanto de los ejércitos musulmanes para
conquistar tierras, como de los cristianos para recuperar territorios ganados a Al-
Andalus.

Siguiendo el ltinerario Antonino, nuestra ruta platense se tomaria desde la via
XXII de Emerita a Caesaraugusta, pero €sta se puede bifurcar en dos tramos: una
iria desde Emerita a Oceladuri (Zamora), es decir por direccion Sur-Norte que

coincide con el sentido principal de la Ruta de la Plata, y una segunda via desde

sometieran?, siguiendo la linea de investigacion “evolucionista” del profesor del CSIC, Caballero
Zoreda.

“LOPEZ ALONSO, A; SANCHEZ, M. C.; LOPEZ A., N. El entorno sanitario Via de la Plata
(norte de Zamora) durante la Edad Media (2001).
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Oceladuri hacia Caesaraugusta, ahora en direccion Oeste-Este, por la cuenca del
Duero. Es un territorio plagado de miliarios (ya que marcaban cada milla, fraccion
romana de 1480 m.) con variada morfologia epigrafica, mansiones (mansios) o
posadas para cambios de tiro y alojamiento, puentes de generalmente buena
hechura: se han contado hasta 25 puentes principales desde el Sur hasta el Norte.
Desde Sevilla (Hispalis; Ishbiliya) hasta Mérida, ya encontramos desde el
inicio a la antigua Italica sefiorial, tal vez un claro indicio de que el trazado
romano del primer siglo no tendria por qué iniciarse exclusivamente desde
Meérida; es mas, se puede estudiar una “Ruta mozarabe” (con algunas
precauciones por nuestra parte) que vendria desde Granada y Guadix (tradiciones
de ciertos Varones Apostolicos con el peregrinar al norte no faltan) a unirse con
Sevilla, y sobre todo si es la Gallaecia amplia y duriense el objetivo de los
cristianos andalusies, podriamos afiadir por nuestra parte. No es por todo ello
casualidad que la Via Herculea (la que tomaria el héroe divino para robar los toros
de Gerion) de origen cartaginés que llegaba desde Ampurias a Cartagena,
seguramente se prolongaria hasta Sevilla y Cédiz, enlazdndola directamente con
esta via “llana” o de la Plata: como ya dijimos, del arabe “plana” y nada que ver
con la “plata” de argénteo metal, aunque sea éste uno de sus primeros objetivos
economicos. Actualmente tenemos que ver en la carretera nacional 630 (hoy
coincidente en gran parte con la E-803) un reflejo relativamente fiel de lo que fue
la ruta prerromana y romanizadora, cuando ya por el camino hacia Zafra (ar.
Sajra, de la misma raiz que Sahara, “la pedregosa”) encontramos en la toponimia
el rendimiento metalifero que desde antiguo ya se le dio a este trazado, con
fortalezas, asentamientos y puentes: Alcala del Rio, La Algaba, Alcolea del Rio,
Aznalcoéllar, Almadén de la Plata, Monesterio, Medinas de las Torres. Ya en la
provincia de Badajoz llegamos a Zafra para dirigirnos, por la serena Tierra de

Barros a la antigua capital de Lusitania, Emérita Augusta.
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Meérida (Marida) seré estudiada en sus pormenores puntuales en otro apartado
de este trabajo”®’ pero baste aqui decir que es clave para el tejido de la via platense
y que su fundacion fue obra favorecida (colonia Augusta Emerita, Agripa en 25
adC) para dar retiro a veteranos soldados de las guerras astur-cantabras. Conocida
la ruta por las gentes del Norte, la poblacion fue igualmente heterogénea y
cosmopolita con poblacion de lusitanos, griegos, romanos y de otras provincias
del proximo oriente. Mérida — a la misma altura latitudinal que Badajoz, ar.
Batalyawa- es de una importancia vital para la defensa tactica de entrada sur a
Gallaecia y los puentes mas impresionantes de toda la Via los posee la Lusitania y
esta ciudad: uno sobre el Guadiana (Wadi Ana) y otro a la salida de la ciudad
sobre el rio Albarregas (Puente de Alconétar, de 18 arcos), mas macizo, entre
otros. La via kardo de esta ciudad de planta hipoddmica (reticula octogonal) y
amurallada, iba desde el arco de Trajano (direccion sur), mientras que la
decumana iba desde la Puerta de la Villa hasta el gran puente. El acueducto de
Los Milagros nos tiene que recordar, por efecto pictorico que proporciona el opus
mixtum de sus dovelas de ladrillo alternado con el gris granitico, a la Mezquita de
Cordoba, antigua Iglesia de San Vicente (;poseeria igualmente esa policromia
dicha basilica, y la Gran Mezquita continuaria esa misma tradicion
arquitectonica?): el efecto de policromia es tan original, que podriamos sospechar
una directa influencia sobre los arquitectos hsipanomusulmanes, conocedores
como eran de la continuidad clasica en Hispania. El cristianismo es de antiguo ya
presente entre los emeritenses como observamos en la significativa Basilica de
Santa Eulalia (s. V) y su advocacion. Recalcamos la importancia que tenia para
toda la Hispania antigua y altomedieval la seguridad vial de Mérida: desde alli, no
lejano del mar, se podia repeler a todo enemigo del sur, atravesando rapidamente
sus ejércitos dinamicos por calzadas sin par y urbe fortificada, a los mauretanos,
beréberes, sublevaciones de la Bética, control de la Lusitania, bagaudas y asegurar

asi la tranquilidad de los transitos y comercio hacia Norte y Oeste peninsulares.

*'En el apartado 4.: Centros de emision y vias hacia el norte, veremos el aporte mozéarabe o huella
de arabizacion cristiana en ciudades y regiones como Africa septentrional, Sevilla, Cérdoba,
Toledo o esta en concreto area lusitana de Mérida-Coimbra, entre otras.
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Una vez mas los topoénimos del camino arabizados: Los Santos de Maimona,
Alanje, Zarza de Alanje, Aceuchal, Albala, rios Aljucén y Alcazaba, etc.

Tenemos que dirigirnos ahora hasta la murada Caceres (Colonia Norba latino)
para ganar tierras hacia el Tajo (Wadi Tdyu) no sin antes pasar o dejar a un lado
nombres de lugar como Medellin (Medallim é&rabe), Aljucén villa, Almoharin,
Cordobilla de Lacara, Alcuéscar, Aldea de Cano. Desde la antigua ciudad y hacia
el oeste, pasamos el Puente de Alcéntara sobre el Tajo, es para muchos el mas
perfecto (Al-Idrisi lo consideraba una de las maravillas del mundo) de toda la obra
imperial romana (L. Monteagudo, 1966) y que une una via secundaria de Norba a
Conimbriga en el rio Mondego, frontera galaico-lusitana, ramal muy importante
para unificar la propia ruta de la Plata que ahora tratamos, con la otra via costera
atlantica por Lusitania desde el sur y que también se dirige hacia la Gallaecia
(indagante es en esta similar latitud pero en la parte portuguesa la orogenia y
topoénimo de Sdo Mamede...). Sin duda las rutas altomedievales sabian de estos
caminos principales como sus interconexiones, ademds de una ya contribuida
antigua tradicion itineraria y es importante no olvidarlo para entender las vias de
acceso N-S y viceversa.

Siguen transitando pues, cereales, frutales, tejidos andalusies, aceite hacia
el norte, ;otros productos alimenticios hacia el sur?: posiblemente también, pues
la “revolucion agricola arabe” que algunos autores han senalado (T. Watson) no
seria suficiente para abastecer los cada vez mas importantes nucleos urbanos
andalusies. Las mansiones del camino no cesan de recordarnos paradas ahora en
toponimos latinos: Ad Sorores (Santiago de Bencéliz), Castra Caecilia (NO de
Céceres, Caceres el Viejo) ya al norte del Tajo, Turmulos (cerca del puente de
Alconétar) aunque ligados a otros como Acehuche, Talavan, Ahigal o Zarza de
Granadilla, Abadia. Debemos mencionar por su conexion con el norte y la parte
atlantica para acceder a Al Andalus de Coria: Caurium, provincia aun de Céceres,
también amurallada a granito, de fuerte tradicion lusitana y vetdnica, con dos
puertas principales que se orientan a norte y Oeste respectivamente, la de San
Pedro, flanqueada por torres, y la Del Sol, hoy sin torres. Desde esta ciudad es

sencillo conectar con la ruta platense e iniciar cualquier derrota a Norte y Sur.
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Recordamos las mansiones antiguas de Rusticiana (Galisteo) o Capera
(Ventas de Caparra), pero ya a la altura del Mondego, por las alturas de Las
Hurdes y La Vera, el arranque oeste de la Sierra de Gredos (Yabal al-Sarraf) la
que luego va a ser la impresionante por extension Taifa de Badajoz se introduce
en territorios imprecisos de la Tagr al-Adna que en periodos emirales y califales
sumara o restard territorios a un lado y otro del Tajo, también llamada como
sabemos Marca Inferior o Al-Tagr al-garbi la Marca Occidental, el ascenso al
puerto de Béjar (Vecor / Biclara lat.), verdadero fortin vigilante ya bajoimperial
para proteger los continuos desplazamientos de viajeros y mercancias (prov.
Salamanca), con Caecilio Vico, Ad Lippos (Valverde de Valdecasa) como
mansiones del camino, una vez mas asociadas con topoénimos que no nos dejan
indiferentes: La Alberca, Mozarbez (de los pocos lugares que designan
directamente a nuestros protagonistas), La Atalaya, Caminomorisco, Frades de la
Sierra, Sancti Spiritus, San Pedro de Rozados, y una significativa presencia de
“Aldeas”: Aldeanueva del Camino, Aldeacipreste, Aldearrubia, introduciéndonos
poco a poco en zonas de alta tradicion eremitica como veremos en los valles de
rios aledafos a la ruta.

Llegar a Salamanca (lat. Sa/mantica; ar. Salamanga) es ver un importante
puente romano de quince arcos sobre el afluente y rico Tormes. Pero lo
interesante es afirmar que a partir de ahora, cada vez mas introducidos cara a la
Gallaecia, aunque toquemos tierras fronterizas de Lusitania-Al Andalus, nos
vamos acercando a lo que algunos han denominado “Tebaida salamantina™ (R.
Grandel Brio, 1997), y es que los grupos ascéticos tienen desde estas tierras cierto
protagonismo por tradicion de un muy antiguo paganismo y primer cristianismo,
muy probablemente derivado en priscilianismo; es mas, importantes tramos de
restos eremiticos coinciden con el Camino platense que recorremos y que creemos
conocian (;para reforzarlos, para aprender, experimentar tal vez?) nuestros
cristianos andalusies o bien cristianos en contacto: monjes eremitas
principalmente pero no debemos excluir en sus funciones a guerreros o

campesinos .

35



En los vados del Tormes, en plena Salamanca y a la salida del puente
romano viniendo desde el sur (Ribera del Puente), algunos ya han apreciado
recintos o cuevas eremiticas (una decena por lo menos, con grabados rupestres,
cubiculos, etc.) que mas tarde serdn eremitorios, iglesias (Rocamadur, en plena
calzada platense) o monasterios (Nuestra Sra. De la Vega, con antigua ermita).

Rodeando Salamanca a pocos kilometros estan los lugares de Santibafiez
del Rio, Villamayor (conjunto rupestre y eremitico de La Moral del Rio, al otro
lado del Tormes, en sus amplias vegas), Cueva de Rascones, Aldearrubia. Al norte
de la provincia de Salamanca se sitia de este a oeste el valle de Cafnedo, al
noroeste de Ledesma (restos de eremitorios rupestres de San Pelayo de Cafiedo,
Zamayon: aqui lugares como Valderroman, Palacios del Arzobispo, Santiz, Pefias
del Pico o Cueva de los Moros), y ya en el sur de la provincia zamorana pero en la
misma regiéon natural, Pehausende y Valparaiso (Peleas de Arriba) con un
derruido monasterio que seguro recogid una tradicion religiosa: estamos ante
petroglifos reiteradamente cruciformes y estrellas de ocho puntas y de cinco de

. . . , . 48 ;. . .y
dificil lectura simboldgica™. Restos arqueoldgicos, toponimia y documentacion

*Los signos con los que nos encontramos son: Pentalfa (estrella de cinco puntas con nervaduras
interiores y de un solo trazado), que tnicamente lo encontramos en San Pelayo de Cafiedo pero
que liga con la figura tan conocida por los mozarabes y que figura inscrita en los arcos de
herradura de Santiago de Pefialba. Grande del Brio no se atreve a interpretarlas mas alla de las
cinco llagas de Cristo. Es por todos conocida su basica interpretacion simbdlica (E. Cirlot, 1982)
ligada a la idea de la noche y su multiplicidad, en un ultimo sentido parece expresar la
comunicacion entre los mundos, la transmision de ciertas cualidades “celestes” a la tierra y al agua
(la ligazon de determinados eremitorios con antiguos ritos acuiferos y sus dioses menores
precristianos es evidente), finalmente para atraer una mayor fuerza desde el espiritu a la materia:
todo lo dicho liga perfectamente con la via ascética de estos singulares cristianos.

Con la estrella simple de cinco puntas (complejo eremitico de Las Gobas, condado de Trevifio, y a
otras huellas mozarabes de San Pedro de Tejada (Burgos) y San Millan de la Cogolla (Logrofio)
conviene advertir su no incompatible por continuidad, cronologia visigoda con la mozarabe.

La esteliforme de ocho puntas de Pefias del Pico (S. Pelayo de Caiiedo) suele interpretarse
simplemente como “representacion celeste” que sin duda lo es, asi como su utilizacion por los
templarios (Grande del Brio, 1997) o el nimero de la resurreccion, la clpula celeste. No
olvidemos que en las monedas de inicios del siglo VIII, sueldos de oro con inscripciones latinas
(Solidus feritus in Spania) aparece como certificacion de su origen visigodo la estrella de ocho
puntas, y supuestamente pertenecen a un cierto sincretismo reduccionista del arrianismo (tal vez,
partido witiziano): el sol de la divinidad, caracter nitidamente solar y espiritual, la unicidad de
Dios. Recordemos que dicho simbolo sera totalmente incorporado a la iconografia del Islam
hispanico.

De las cruces sobre peana, de muy variadas formas para nuestro caso, diremos que dicha
representacion es una primera toma de contacto con un cristianismo emergente, y por lo tanto,
muy distinta a la que hoy le podamos dar sin mas. Optamos por una simplificacion del simbolo en
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escrita de nuevas poblaciones del siglo X hacen ver para algunos, gentes
mozarabes como protagonistas de estos centros de retiro ascético (habitaculo de
celda-oratorio). San Pelayo bien pudiera ser de advocacién mozarabe® y no falta
toponimia asociada en toda la amplia zona™, muy cercana a la zona de Bafios y
requerida por las campafias de Al-Mansur, debido a su importancia estratégica
como fortaleza-vigia.

Verdadero punto obligado como encrucijada de rutas, llave de la Gallaecia
desde la geoestrategia de caminos desde el sur occidental, a Zamora le sobra
protagonismo para ser llamada por las fuentes isldmicas como “capital de los
gallegos” (Ibn Hawgqal, siglo X). Emplazada como estd sobre una colina a la
margen derecha del Duero, sus murallas la caracterizaban como inexpugnable, la
Oceladurum u Ocelum Duri galeciana (en arabe llamada Madina Zamotati o
Sammura) ya fue bien empleada como contencidon romana a incursiones de

vacceos, cantabros y astures, a la vez que beneficiosa por su explotacion

dos ejes yuxtapuestos y a la vez unificados: el horizontal o terrestre (la vida, la base de la que
partimos en este estado tridimensional: la peana), y el vertical o puramente espiritual, lo
direccionado hacia lo divino. Es un “arbol de la vida”, eso si dramatico por la lucha perenne hasta
su ultimo instante entre los dos polos entrecruzados: es finalmente un sufrimiento existencial, de
friccion ignea (C. G. Jung) pero también de lo eterno masculino y femenino, del elemento activo
con el pasivo (pares opuestos solo aparentemente), origen de toda accion verdadera. Resulta
curioso cémo y hasta qué punto lo prehistérico y altomedieval, separados por muchos siglos,
coinciden en lugar y simbolo sobrepuestos cuando coinciden en representar, quizé interpretar, el
mundo de lo espiritual.

“GRANDE DEL BRiO, R. Eremitorios altomedievales en las provincias de Salamanca y Zamora
(1997) in pags. 104, 130-133; informacion que a su vez la toma de T. Mafianes (1983). El autor

concluye que los eremitorios salmantinos se diferencian en algunos aspectos de los del mas al
norte (las grabaciones rupestres nos son comunes) pero que comparten todos un “aire de familia”
(Monreal Jimeno, 1989) innegable. A los siglos de auge eremitico (VI-VII, que nosotros
retrotraeriamos a la época priscilianista), creemos contribuyen los mozarabes y cristianos
supuestamente arabizados a restituirlos, muy normalizadamente con ciertos aspectos mas
advocacionales y santorales con y a través del trasiego de la ruta de la Plata y sus asentamientos
tanto en territorio cristiano, como andalusi o fronterizo, venidos del norte o del sur, asi seran los
siglos IX y X cuando los viejos cristianos reocupen o reutilizen las antiguas celdas eremiticas,
antes de la decadencia del XI, ya con las corrientes romanistas y las reglas estereotipadas de cierto
rigurosismo monastico.

*Ibidem, pag. 130-131: Valdepelayos, Valderrandino Valdemariego Valcuevo, Valdelavieja,
Valdecastanos, Valdeparral, El Pozon, Santiz, Valdunciel, Izcala, Zamayon, Zamocino, Mozodiel,
Zorita, Valverddn o coincidencia de nombres de lugar de origen godo-mozarabe: El Gudino, Valle
del Godo, Valdefiagoda (microtoponimo) otros son de ascendecia arabe de introducion cristiana o
islamica: Alfaraz, Serracino, Asmesnal.; Florida de Liébana, Aldeaseca de Armufia.
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econdmica (Tierra del Vino al sur, ricas Tierras de Pan al norte), con ciudad de
Toro (Arbucala antigua) como cabeza, al occidente de la Tierra de Campos
cerealistica: Campos Galleciae de tiempos suevos, Campi Gothotum,
posiblemente de ahi la ciudad de Toro..., de sus vencedores. Es conocida toda su
coleccion de topdénimos de origen arabe, incluido el posible beréber de la misma
Zamora®' (ver anexo 3) citaremos algunos no lejos del camino: Alfaraz (como
hemos dicho, en pleno territorio eremitista zamorano del Sayago), Almeida,
Algodre, Almaraz del Duero, Casa La Aldea, Vezdemarban, Abezames, Almeida,
Alfaraz, y advocaciones de santos que nos remiten a fundaciones altomedievales:
San Pelayo, San Martin de Tébara, San Marcial, Santa Eufemia del Barco, San
Cebrian de Castro; o bien desplazamientos de gentes para nuevas poblaciones:
Gallegos del Rio, Casa de Aldeanueva, Gallegos del Pan, Torrefrades,
Monfarracinos, Gallegos del Campo, y otros que mas adelante veremos.

Nos dirigimos hacia Benavente (Brigaecium) y no vamos mas hacia su
norte, ya que nos llevaria a esa otra importante ciudad galeciana que es Astorga
(Asturica Augusta), aunque es calzada romana de la Plata y conecta con Braga por
la via XVIII (antigua XVII segun el Itinerario Antonino) o Via Nova, y es
“Camino francés” de peregrinacion jacobea, como en su momento dijimos, dicha
ruta haria mas largo el trayecto (aunque tanto o mads transitable que la que se
dirige mas a occidente y hacia Sandbria), si desde el sur accedemos. Recordemos
que Astorga es clave para el acceso a la Gallaecia occidental (Galleciam/Galisiya,
Galiza nuclear) desde la meseta y este peninsular, y tanto la via XXXII la conecta
con Tarragona como la XXVII desde Zaragoza y Cantabria, o la antigua XVII
desde Braga como ya avanzamos. No podemos dejar de comentar que desde la
misma Asturica para dirigirnos al Este, debemos optar por dos altermativas: Una
que va hacia Leén, Sahagun, Sasamoén (Segisamone), Bribiesca (Virovesca) y asi

hasta Zaragoza (Caesaraugusta) y Tarraco-Tarragona final, ya en la Via Herctlea

*'En lengua tamazigt, el femenino Ta (articulo)-Murt significa “tierra” y Ta-Tamur, es de hecho
“el hijo de la tierra”. La analogia fonética y sonido de la palabra esta servida para quien quiera
seguir por estos derroteros, sobre todo ante la indefinicion a la hora de otorgarle una decidida
etimologia a Zamora. J. M* Albaigés (1998) le adjudica un posible pasado desde Semure o
Senimure, iglesia del 596 bajo la didcesis de Astorga.

38



oriental. La otra opcién es volver hacia el Sureste —tramo platense que ya
conocemos- por Benavente (Brigaecium) para dirigirnos por Palencia (Pallantia)
y Corufia del Conde (Clunia) hasta llegar al enlace que se dirige de nuevo cara a
Zaragoza. Hacia Zaragoza también empalma toda la ruta de caminos que viniendo
de Toledo y pasando para nuestro interés por la region de Soria y su cabezera del
Duero, tomando como referencia de camino Medinacelli (lat. Ocilis; ar. Madinat
Salim), enlaza finalmente con una vez mas todo el oriente peninsular y las grandes
ciudades del mismo ya citadas. Todas las rutas del oeste y centro deben ser el
verdadero hinterland de la Gallaecia y es obligatorio para nosotros seguir sus
extensos caminos. También es importante para Gallaecia y precisamente desde
Astorga poder ligar con Europa occidental allende los Pirineos (Aquitania,
Burdeos) por muchas nervaduras hacia el este (Bribiesca, Calahorra, Zaragoza o
la terminal Tarraco).

Optamos pues hasta Benavente (provincia ain de Zamora), con sus restos
mozarabes en Santa Colomba de las Carabias, para luego girar a occidente
cruzando el rio Orbigo (campo de batalla entre germanos suevos y godos en el
siglo V), pasadas ya las tierras de Tabara, batida por enfrentamientos muslimes y
cristianos en Polvoraria (victoria de Alfonso III ante los refuerzos de al-Mundhir
en 878), bordeamos también el rio Tera por su margen izquierdo (coincidente con
la hoy nacional 525) que lleva el camino hasta nuestra Sanabria (Senabria /
Senabia). La obra de A. Lopez (2001) nos descubre seis rutas posibles por el Tera
hacia la Galiza occidental, pero en sus trazados volvemos a descubrir pobladores
conocidos: Asturianos, Bercianos de Valverde, Navianos de Valverde, Mozar,
Bret6, Limianos, Sarracin de Aliste, Madridanos, Toldanos, Revellinos, Coreses,
Zamudia, Moledes (;deribado de muladies?); rutas alternativas por los
monasterios de Tabara, Faramontanos de Tabara; toponimia singular como
Aguilar de Tera, Alija, Arrabalde, Tardemézar. También nombramos el
monasterio de Santa Marta de Tera, fundada casi con seguridad por mozarabes en
fechas creemos que anteriores al siglo X (fecha de fundacion en el 979) y receptor
de numerosas donaciones tanto reales como de casas de retiro familiares

(advocacion a San Pelayo), incorporado a la didcesis de Astorga. Otros nucleos
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religiosos son por estas regiones el principal y mozarabe de San Salvador de
Tabara (hoy Santa Maria de Tébara), duplice y de fundacion del siglo IX; San
Miguel de Moreruela de Tébara, en la iglesia de Carmazana (antigua villa
romana) de Tabara obtenemos informacién sobre los fundados y mozérabes
monasterios de Santa Maria y San Miguel, éste de renombre por sus famosos
Beatos, aunque del scriptorium de San Salvador, o el ya distante Salvador de
Ayoo en la cabecera del valle de Vidriales. Su hagiotoponimia y advocaciones son
claramente altomedievales: San Martin, San Salvador, Santa Colomba, San
Roman.

No nos descuidamos de haber dejado el Toro mozarabe al Este: iglesia de
Santo Tomas (columnas a visitar), Morales de Toro, restos en la iglesia de
Villardondiego y en Villalonso.

Pero hemos decidido seguir por la Tierra del Pan caminado al Oeste,
siguiendo ahora entre los rios Tera y Negro, y una vez mas con santoral
altomedieval a su paso: Santa Eulalia de Rio Negro, San Cipridn, Sao Julido y Sao
Cibrao (en la Braganga portuguesa), Santa Colomba de Sandbria, junto a
toponimia asociada como Frades, Quintela y Rabal portugueses, y zamoranos de
antiga huella: Rabano de Aliste, Rabanales, Sandin, Quintanilla, Rozas, Rébano
de Sandbria, Asturianos, o de naturaleza vial agradecida: Rio Negro del Puente, El
Puente (ya sanabrés), Ferreros, San Pedro de las Herrerias.

Desde Puebla de Sandbria podemos momentaneamente poner en ruta
nuestros pasos hacia uno de los monasterios de nuestro estudio, San Martin de
Castafieda (o Castifieira). La huella mozarabe del cenobio de Castafieda se
interconecta con la red de monasterios cuales el ya mencionado de Santa Marta de

Tera, el area fuertemente mozarabizada de Tabara, mas cercana ya la iglesia con

>2San Salvador de Tabara (Tabarense cenobium) fue una zona fructifera de tradicion eremitica, de
presores poblacionistas y de fundaciones monasticas (S. Miguel de de Moreruela de Tabara, pero
también las del area del Tera) duplice por continuidad arraigada en estas tierras, fundado por el
obispo de Leon en finales del siglo IX, bajo proteccion de Alfonso III. A este centro difusor
perteneceran los pintores-caligrafos cuales Magius, monje Emeterio (970, Beato de Tabara;
gracias al mismo veremos al scriptorium taberense con su turre que a todos nos ha maravillado
por su precision informativa), y otros continuadores como Senior o la pintora Ende, que concluira
su prestigioso Beato de Girona en el 975.
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inscripcion de San Juan el Viejo en Rivadelago y el Monasterio de Trefacio,
posiblemente anterior o simultaneo al cercano lago de Sandbria, con iglesia-
monasterio donde se veneraba a San Cipriano (hoy parroquia, no puede ser
casualidad, cambiado a una advocacién a San Mamed, posiblemente de muy
semejante antigiiedad), tal vez el nicleo de esta desaparecida Casa monastica. No
solo eso, el centro de Castafieda en la Sandbria galaico-zamorana se puede dirigir,
atravesando la Sierra del mitico Teleno, hacia las tierras de las casas monasticas
del Bierzo con los monasterios de Carracedo, San Pedro de Montes o Rufianense,
Santiago de Penalba, Santa Leocadia de Castafieda, el leonés San Miguel de
Escalada, con toponimia asociada de mucho interés como Columbrianos, Puente
de Rey o Quintela, o una segunda y mas fécil alternativa retrocediendo hasta
Benavente para subir hasta Astorga que como sabemos retoma las vias de la Plata
y la  XVIII (Nova) que procede de Braga, avanzando asi por Ponferrada
(Interamnium Flavium) en direccion al puerto de Pedrafita do Cebreiro (Lu.,
provincia de Lugo)

El Valle de Sanabria se abre para ir penetrando, a la vez que evita la altura
de la Serra da Segundeira, teniendo el caminante opciones por cafiadas como la
sanabresa que pasa por la comarca de Carballeda (desde Rio Negro, Asturianos,
hasta La Puebla en Sandbria), con huella mozarabe en San Mamed de Manzanal
de Arriba: son las entradas hacia el Oeste por Las Portillas, Portillo de Padornelo,
Portela da Canda, por el camino antiguo de Lubian, puentes, fuentes, y hospitales
medievales que aun pudieron dejar testimonio de peregrinos y movimientos
migratorios alto y plenomedievales (Fuentes de Ropel, Riego del Camino, etc —A.
Loépez Alonso, 2001-), estamos en las estribaciones de la Galicia / Galiza nuclear
que se introduce por Vilavella (sintomatico municipio de A Mezquita) hasta A
Gudifia (Our. -provincia de Ourense-).

No debemos alejarnos de una idea real de conexion en sentido Norte-Sur
de esta zona oriental nuclear: Una III via militar por Trives (monasterio femenino
de S. Salvador de Sobrado de Trives) y Valdeorras, esto es, estamos en las pasos
de la cuenca del rio Sil con accesos internos (Portela de Portomourisco,

inigualable puente romano del Bibei) pero que comunica con el “Reyno de

41



Portugal” y pasando Viana do Bolo en direccion a los campos de Zamora si
queremos. También se comunica con la ultima descrita que partia de Puebla de
Sandbria por Las Portillas, y desde alli por A Gudifia®, Cadavos y portazgo hasta
Portugal (Vinhais).

1. Rutas altomedievales en la Galiza nuclear, la triangulaciéon interior
Santiago de Compostela— L ugo — Ourense.

Si hay calzada romana y nos consta camino pleno o bajomedieval,
debemos considerar con bastante probabilidad que también lo fue altomedieval y
lo mismo podemos deducir de los hospitales, mansiones, eremitorios o
monasterios que se acercaron con su ubicacidn a tramos principales o
transitadamente secundarios, en el camino de peregrinaciones jacobeas o
prejacobeas, bien comerciales, devocionales (ermitas-nticleos eremiticos, iglesias,
monasterios, oratorios) o migracionales que incluyen todas las razones anteriores.

El laudatorio trabajo de Elisa Ferreira Priegue (1988) sobre rutas
medievales gallegas™ nos ha hecho corroborar primeramente que la eleccion de
los interiores monasterios de Sobrado, Samos y Celanova forman parte de una
geoestratégica posicion de domino sobre el eje galaico occidental en
correspondencia directa con el triangulo de Compostela-iria (>Sobrado) — Lugo
(>Samos) — Ourense (>Celanova). Es curioso también afiadir la forma trapezoidal
con se conforman los tres espacios anteriores con el cuarto de San Martin de
Castafieda sanabrés y esto es visible en un mapa al uso>". Estamos pues ante una

distribucion y conexiones viarias de forma radial, a partir de los cuales se

En las guias al uso para entrar en esta Galiza nuclear por el Este, entrando desde Sanabria por A
Gudifia desde Portela da Canda: “A entrada en Galicia realizase pola Portela da Canda cara &
Gudiia (...) Na Gudifa os peregrinos atopabanse con duas posibilidades para dirixirse a Ourense: a
primeira vai cara a Laza e Xunqueira de Ambia, e a segunda dirixese a Verin, Monterrei e Allariz.
Estas duas rutas Unense, nas proximidades de Ourense, en Pereiras, no concello de Taboadela” in
pag. 6. de A Via da Prata (2003). Las rutas romanas y medievales son su trazado incluso en la
actualidad.

**FERREIRA PRIEGUE, E. Los caminos medievales de Galicia (1988) —ver bibliografia-.

*En apartado 1.2, ldmina 6 (Caminos de la Galiza nuclear medieval, E. Ferreiro Priegue) con la
triangulacion, y la forma trapezoidal se puede ver también en ldmina 5 (Vias de Comunicacion
peninsular hacia Gallaecia. Caminos Mozarabes).
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estructura todo el complejo sistema de comunicaciones de la Galiza nuclear.
Sistema que bajo el soporte de la tradicion y prestigio de antiguas peregrinaciones
a santos tal vez de procedencia meridional (S. Torcuato, S. Eufrasio), har4 avanzar
la relativamente nueva y promocionada peregrinacion a Santiago de Compostela,
que con el afianzamiento de la corona astur, ird desarrollando mas y mejor sus
radios hacia al centro jacobeo, donde tampoco son de ocultar conexiones de
naturaleza comercial de especies, gentes y militares.

Nos ubicamos ante una tupida y compleja red que recoge el importante
legado de las vias e ingenieria romanas cunado €stas a su vez las recogieron en su
trazado basico al menos, de las antiguos caminos paganos prerromanos, pero que
con el paso del tiempo ahora medieval se comportaron como encrucijadas, vias
secundarias y terciarias de mantenimiento privado, local, institucional (religioso
principalmente) o “publico” de soporte regio; entramado de portazgos-aduanas,
mansiones, hospitales de mantenimiento, residencias para cambios de tiro,
herrerias y toda la complementariedad que implica estar determinados por
caminos de gentes, ideas, mercancias y la logistica propia que el camino conlleva.

Pero tan compleja como viva estaban los peores o mejores senderos del
occidente galaico interior. Nuestros mozarabes y otras gentes no lo debian tener
tan dificil como a priori pensamos. Comencemos recorriendo sus rutas
dirigiéndonos preferentemente en direccion a nuestros estratégicos monasterios,

aunque no exclusivamente debido a la importancia de todas sus rutas de acceso.

3.1. CELANOVA.

Deberemos insistir (lo haremos llegados al segunda parte de nuestro
trabajo con el analisis de la documentacion) en lo importante que son el
conocimeinto y disposicion de las rutas para llegar y difundir desde el monasterio
y radialmente, todo su dominio tanto politico, economico y cultural. Desde
Celanova oteamos rutas que nos conducen hacia esa importante ciudad de legado
suevo que es Ourense (Palla Aurea en el Parroquial suevo), exportador también
de vinos hacia Este y Norte, principal encrucijada de todos los caminos del sur

gallego desde Leon y Astorga, desde las Rias costeras, y desde Portugal hacia
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oriente y centro del interior, nticleo estimulador de las rutas a ambas orillas del rio
Mino. Desde Palla Aurea podiamos tomar dos caminos hasta Santiago de
Compostela: uno es el que veremos a continuacion desde A Gudifia-Monterrei, y
otro que desde Braga y todo el Mifio galaico-lusitano, pasa por Celanova. La
misma ciudad amurallada de Ourense reflejaba la direccion de sus rutas, entre
otras sus entradas: Porta da Fonte Arcada (Este), Porta da Aira, camino de Leon y
Castilla, y Porta do Vilar, donde recogia al que venia de Celanova y el norte
portugués desde el sur; Porta da Fonte do Bispo o Porta do Rei, la que se dirigia al
importante puente romano de la ciudad, al Norte.

Asociada Ourense a la geografia navegable del Mifio y a su modelo de
asentamiento castrefio, la ciudad fue atravesada por un puente que recogia el
camino (via XVIII antoniniana) que venia desde Bafios de Molgas (mansio
Salientibus), dominando la depresion mifota, apoyando las rutas, gentes y
prestigio que procedian desde Chaves, hasta que la civitas Auriensis la sustituyod
en importancia desde el siglo VI, ya obispado ourensano. No ha habido
importantes periodos de “despoblacion” (una vez mas, falsos documentos™ del s.
XII que afirman lo contrario, con intenciones sufraganeas entre otras) y si una
constatable continuidad (alrededor de la iglesia de Santa Maria Madre, Praza da
Magdalena, castro de Vilar d’Astrés, éste con tumbas antropomorfas) de
ocupacion poblacional desde el controvertido siglo VIII y todo el IX.

Uno de esos caminos hacia Ourense, era el que dejamos desde el valle de
Sanabria y que seguia por A Gudina (relieve visigotico o mozarabe en esta
poblacion), Laza, Xinzo de Limia y asi poder enlazar con Bande y su comarca

(Sta. Comba de Bande, con estratigrafia creemos que también mozarabe de

**Nuestra zona auriense (pero iguales a las de las ciudades y regiones de Braga o Chaves...)
ocuparia una region supuestamente deshabitada desde el Cantabrico al Duero (Cronicas
asturianas, con preferencia las de Alfonso III) y son ejemplos los documentos de los afios 832
(precisa donacion de Alfonso II al obispado de Lugo de las urbes de Braga y Ourense, desiertas o
destruidas por los musulmanes para mayor interés lucense...), 833, 900 6 915. Sanchez Albornoz
se fundamento en estos documentos para defender su tesis sobre esta region, tesis de despoblacion-
poblacion para justificar la supuesta nueva poblacion de los obispados y ciudades de Ourense y
Braga.
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tradicién visigoda, antigua ruta de peregrinacion por lo menos paleocristiana®’,
pero también la derrota por Bafios —Quintela, Parada de Ventosa, Torneiros (2
topon.), Mugueimes, San Pedro de Bande), tal vez Aquis Querquernis (Bafios de
Bande, Our.), toda una ruta que nos habla de sus enlaces con las ferias mesetefas
de Medina o del comercio de Gallaecia bracarense que penetraba por Chaves (via
XVIII) hacia Xinzo, Monterrei, por enlaces secundarios pero transitados. Una de
las estribaciones (caminos bien empedrados) nos hubiera llevado al monasterio
con importantes restos mozarabes de S. Pedro de Rocas -Our.- (inscripciones,
capillar-altar, soporte del mismo, sepulcros antropomorficos), en la sintomatica
para nosotros Terra de Aguiar.

En el hinterland de San Pedro de Rocas, localizamos en Mosteiro de Eiré¢ y
San Xodn de Camba, ventanas geminadas de arquitos de herradura que también
remiten a vida religiosa retirada que no sdélo podemos denominar “suevo-
visigoda™ o presilamica, porque tiene adjetivo (E. Gébmez Moreno, 1919) y fuertes
argumentos para continuar con el mismo. El arte mozéarabe de la provincia y sur
de Ourense esta representado en Sta. Eufémia de Ambia (sus arquitos de
herradura-antropomorfos son para comentario aparte), San Xés/Xinés de
Francelos®® (in monasterio Francelos -993, doc. 216-, Ribadavia, comarca del
Ribeiro), Sta. M* de Mixds, Vilanova das Infantas (con singulares modillones de
l6bulos galecienses) en la comarca del Arnoia y rutas de Ribadavia a Celanova.

Siguen los restos romanos (calzadas, miliarios, campamentos, puentes), habitacion

*"La propia tradicion galaica al dios Bandua, la proliferacion de formas torqueadas o de discos
solar-centralizados, asociaciones de antropologia cultural entre personajes como Lupa, Sta.
Comba, Sefioras-Virgenes, Mouras, o la misma contiunuidad historiografica de los Siete Varones
Apostolicos dan en un punto de origen y resultado: el culto a uno de aquellos Varones. La iglesia y
asentamiento de Santa Comba y San Torcuato de Bande mereceria un comentario mas
desarrollado por nuestra parte y que gracias a las investigaciones de Ladislao Castro (Sondeos en
la arqueologia de la religion en Galicia y norte de Portugal...., 2001) que aqui s6lo remitimos para
luego volver al tema en otras ocasiones.

*¥Elementos de sobra referenciales (aunque probleméticos siempre que se trata de clasificar estilos
artisticos tan altomedievales) para estudiar esta genuina pieza “prerromanica” son su celosia
(detalles zoomorfos, vegetales, geométricos, en todo caso, austeramente abstractos), arco de la
puerta de entrada principal (arco de herradura, “degeneracion del tipo visigodo”, J. Rodriguez, A.
Seara, 1985), sogeados, vanos con arquitos, orientacion del edificio (planta regular E-W) y tumbas
W-E antropomorfas y de variada tipologia de cuerpo inhumados, modillon, alfiz, etc.
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castrefia anterior, puentes ya medievales, portazgos, hospitales (cerca de otro
nucleo conocido para nosotros S. Martifio de Paz6 —Allariz-, con arco de
herradura, convento duplice y de fundacion privada) y ferias de renombre dado el
volumen del comercio transportado (ruta portuguesa desde Celanova- Milmanda
por Lobeira).

Por la amplia comarca del rio Limia (zona con poblacion arabizada como
veremos en el andlisis de la docuementacion respectiva) se continia lo que se
inicié desde Ourense. Aprovechando la III (una vez mas en la XVIII antoniniana)
via militar romana hasta Sandidas, casi todos los caminos, ferias y peregrinaciones
se concentran en Celanova. Vuelve el protagonismo antiguo de Sta. Comba y San
Torcuato de Bande o de la ruta entre Cenova y Temple, que nos relata el ya
moderno Ambrosio de Morales (s. XVI), cuando acontece el traslado del cuerpo
de San Torcuato, robado aunque recuperado en su traslado de Bande al nuevo
monasterio, por un San Rosendo milagrero del siglo X (Ermita de San Trocado).

Por el valle de Monterrei, una vez mas poblacion detectable mozarabe o
mozarabizante, recorremos otra de las importantes puertas a Galiza desde el Sur:
nos encontramos en rutas cara a Braga, Chaves o Porto desde Allariz, Xinzo,
Xunqueira de Ambia (dmbito mondstico), Maceda, Baixa Limia o caminos
periféricos por Verin.

En tierras ahora de Caldelas, aunque al este, no debemos dejar de
mencionar la interconexion del dominio de San Salvador de Celanova con el
espacio del Sil. De Castro Caldelas a Ribas de Sil no es dificil visualizar la
calzada que desde el Castillo de Litoria (de posible origen suevo-visigodo) se
dirige a Astorga por probable también calzada romana: por Caxide parte una ruta
que va a dar a Santa Cristina de Ribas do Sil. Recordamos entonces la influencia
del cenobio rosendiano en el Franquila de San Estevo de Ribas do Sil y su gran
tradicion eremitista, posiblemente también espacio de renovacion cristiana

andalusi de tradicion tardoantigua ya visigdtica.
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3.2. SOBRADO.

“La Galicia central (...) dentro del tridangulo Santiago-Lugo-Ourense.
Limita al SO con el camino de Ourense-Santiago por Lalin; al NO con la
linea Lalin-Arzua-Sobrado; al N y NE, con la linea Sobrado-Friol; y con
Friol-Guntin-Portomarin; al SE, con el camino Portomarin-Ourense por
Belesar”. E. Ferreira Priegue (1988).

Todo el hinterland del oeste y centro de Galiza esta dirigido cara a la
tierras de la antigua diocesis de Iria Flavia, a través de la también diocesis de Tui,
para en periodos del siglo XI y XII conformarse en que se denominaran al centro
y oeste, “Tierras del sefiorio de Santiago™: coincide pues con la region y dominio
del monasterio de Santa Maria de Sobrado cara al NEE..

Los accesos desde el condado portucalense (Purtuqgal, Bortekal, segun Al-
Idrisi) que realizamos a través del Mifio (Wadi Minyo) son muy conocidos en la
cartografia mental altomedieval y antigua. El paso desde Braga por Tui (Tude o
Tawda en arabe) hacia Compostela por el viejo rio Mifio se hace por su parte baja:
A Guarda, Mongao (hasta alli llega la ruta directa desde Braga por Arcos de Val-
de-Vez), Salvaterra (Wadi-Selito-Bard), a Tui por barcas es como si existiera una
continuidad geografica entre ambos lados del Mifio™. Por aqui se trasladé el
cuerpo de San Fructuoso de Braga a Compostela (etapas Tui-Cela-Goxilde
(Pont.)-Compostela), la misma ruta que seguiran el tardomedieval Roszmithal (s.
XV) y el clasico de Al-Manstr. Desde Tui las rutas se ramifican en direcciones
variadas: a Porrifio, Redondela, Ponteareas, A Guarda (per loca maritima o via
XX, hasta Vigo, rutas de antiguos cristianos como los de Amorin60), Baiona

(Bayuna).

% Nos dice Ferreira Priegue en su obra ya referida Los Caminos medievales... (1988). “”...sobre
todo en la Edad Media, se siente la continuidad de las comunicaciones con Portugal: se habla en
Tuy del “camifio publica que vay pera Valenc¢a”, como si no hubiera por medio un rio y una
frontera” in pags. 67-68.

%Se encuentran en Amorin calzada romana, castro, necrépolis y vila romana de fechas del siglo
VI. “una hermita Antigua donde se administraban los santos sacramentos de los primeros catdlicos
que comenzaron a poblar estas tierras” segun constata el Tumbo de Oia en documento del siglo
XVIII (tomado de E. Ferreira Priegue, 1988, in pag. 83).
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Los tramos de la via XX podian conectar Guarda mifiota con Baiona por la
costa, ya en el ambito de Sta. M* de Oia, adosado a la ruta. Otras rutas interiores
las tomamos por Ribadelouro (toponimia asociada de Zidanes, rumbo al
monasterio de Cela) el importante puente de Cernadela (rio Tea), posible tramo de
la via XIX antoniniana, verdadero eje Norte-Sur de la llamada “ruta del pescado”
(Ferreira Priegue, 1988).

El camino de tradicion arriera y romano del Mifio a Santiago de
Compostela sigue hacia el norte hasta Redondela, muy vivo estuario medieval,
maritimo-comercial, con hospitales, albergueria y leproseria, entrando en esta
villa el camino francés o principal de Santiago, reforzado por puentes para llegar a
Pontevedra, “plaza de armas” segiin Roszmithal, con puente y trazado romano
(Ponteveteri en doc. del 1172)

Hay en Pontevedra monasterios de fundacion altomedieval como el de S.
Salvador de Lérez (886), miliarios, y la direccion que tomamos cara a Goxilde de
la ruta fructuosiana para llegar a Aquis Celenis o Caldas de Reis, mansio en plena
via XIX, con puente romano sobre el Umia, y antigua sede episcopal (sus
practicantes cristianos fueron de las primeras comunidades), antes de serlo ria,
pasando a pertenecer a la mitra compostelana en plena Edad Media. Los caminos
y rutas secundarias de multiplican por las peninsulas de Salnés y Morrazo, por las
tierras de Montes como la que deriva en la del Ribeiro (por el arriero “camifio
breeiro” por Camposancos), por Forcarei (rutas comerciales del vino hacia
Compostela), monasterios como los de Acibeiro y Codeseda rutas por Cuntis y A
Estrada, todas ellas repletas de huellas de habitacion prerromana, ferias
comerciales, monasterios femeninos, estaciones termales, puentes medievales
(Taboada) y romanos: nuestra direccion ya es decidida a Santiago de Compostela.

El sentido mas directo viene de Caldas de Reis, pasando por Pontecesures

(importante puente romano sobre el rio Bermafia, mencionado por Al-Idrisi®'): el

%'Para nuestra consulta también hemos tomado la edicion de XERIF ALEDRIS (Edic. D. Josef
Antonio Conde), Descripcion de Espafia. Ed. Guillermo Blasquez. 1983 (facsimil de 1799).
Madrid. Para la cita de Ferreira Priegue, ésta la toma de otra edicion de E. Saavedra (1889), y la
cita en su pag. 115 y nota 215.

La traduccion de J. Conde sobre la toponimia trasladada al arabe nos llama poderosamente la
atencion: Veled Galicia (Galiza, en sentido amplio, casi la podriamos traducir como gran parte de
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caracter radial hacia Santiago de Compostela (Sant Yaqub) hace que Sobrado
(tengamos en cuenta que es monasterio y por lo tanto debe quedar un tanto
distante de “densas” aglomeraciones urbanas) quede al NEE de su fuerte atraccion
de caminos, aunque no por ello quede fuera de su radio de accion natural.
Pasamos a Padron® por entre los rios Ulla y Sar, por el que se puede
navegar hasta Compostela (Roszmithal), y la antigua Iria Flavia, por la “cal¢cada”
(Tumbo de fria) lugar que las fuentes arabes designan como Iriya, centro
episcopal atraido por el naciente poder astur y principal aliado suyo en el borde
occidente de real dominio cristiano (la rotense y occidental pars maritimam
Gallecie), a distancia de posibles transgresiones isldmicas: ya en tiempos de
Pelayo, sumaba ya iria con el obispo Emula su décimo representante®. Seguia el
camino por Milladoiro en direccion NNE (“de Padron a Santiago hay cuatro
millas de camino montuoso” nos relata Roszmithal) y entraba en Santiago de
Compostela por la Porta Faxeira. Los otros caminos para llegar a Compostela

vienen de Ourense (por Ponte Ulla y Taboada), Terra de Deza, el camino francés

Gallaecia), Samiira (Zamora), Nahr-Duyra (Duero), Nahr-Mino (Mifio: obsérvese la referencia
latina para su adaptacion al arabe), Nahr-Anaxt de Sant Jactb (rio de Santiago), Wadi-Calanberia
(Coruna), Wadi-Selito-Badr (Salvaterra) entre otras.

52La similitud del “pedrén” que guarda esta villa no puede pasar inadvertido por la morfologia del
mismo con la tumbas antropomorfas (las de contexto galaico son abundantes como hemos visto: S.
Pedro de Rocas es paradigma, y con las mismas toda la tradicion ermitista que para nuestro
parecer lleva contextualizada la presencia de dicho tipo de enterramientos con sus subtipos —A.
Rodriguez Resino, 2005-), asociado con el mito jacobeo de su inmersion pétrea: corpus cui nomen
Petronum adest ei navim S. Jacobi Zebedeaei Corporis vectricem alligatam fuisse pie creditur nos
narra su actual inscripcion.

83“Et en este tenpo que asi foy perdida Espafia levantouse don Payo Favilla et gaagou as Esturias,
et correu con os mouros et reinou dez et nove anos; en tenpo do qual foy Emula de¢imo obispo de
Iria. Este foy saqnto home et religioso” in pag. 40-41 de CORONICA DE SANTA MARIA DE
IRIA (Edic. Jesus Carro Garcia). Anejo V de Cuadernos de Estudios Gallegos. Ed. CISC. Santiago
de Compostela. 1951.

Recordemos la importante vinculacion de Iria con el poder emergente astur: Teodomiro con su
revelatio sepulcral de Santiago el Mayor con compilicidad de eremitas, adicto a la corte de
Alfonso II; incluso la relacion iriense con el nicleo ideoldgico de Liébana (Sisnando I en 880-
920, fundador del monasterio de Pico Sacro), haciendo del obispado Iria-Santiago el centro de
mayor poder de la Iglesia galaica, poco a poco mas vinculada con la nobleza local (Pelayo de Iria,
977-985; el mismo Rosendo ya es su obispo en el Concilio leonés del 974) y por supuesto ayudada
por la articulacién de monasterios como los de Celanova o Sobrado (Sisnando II de Présaras;
Pedro de ria fue abad de Sobrado desde 965 y obispo de Iria-Compostela en 985).
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por Arzua que aqui no ampliaremos®, los del Norte (Betanzos, Bergantifios,
Fisterra, Puerto de Muros para peregrinos de Gran Bretafia y Paises Bajos), los de
la peninsula de Postmarcos (Noia es “puerto de Santiago” de corriente
peregrinaje; monasterio de Toxosoutos). El camino que llegaba hasta Betanzos
por las estribaciones Este de la tierra de Montaos, se dirigia también al monasterio
de Sobrado.

Finalmente, no debemos olvidar, que aunque escorada en el noroccidente,
Santiago de Compostela vertebrara en futuro de la Galiza nuclear, virtual “Tierra
de Santiago” como es denominada en ocasiones, y pars maritima,
desvinculandose (muy poco a poco, secularmente) de su Gallaecia-madre de
tiempos tardoantiguos y altomedievales, y asi es Al-Idrisi quien nos tiene que
recordar que la capital final de la peregrinacion jacobea dista seiscientas millas de
Almeria, y que son nueve jornadas las que separan Santiago y Toledo®. Las vias
medievales seguian comunicando al noroeste mas aperentemente alejado del
corazdn galeciano, de lo nuclear y extremo andalusi, siendo asi que la Compostela
de los tiempos XI y XII es la ciudad y camino principal que se dirige a la misma,
situadas “al norte del Duero” segun al-Zuhri.

Hemos de escoger desde Santiago, el camino que va por Arzua para
centrar nuestro interés al Este y Norte. Aqui son encrucijadas la misma Arzua y

Melide, nudos de la Galiza central, villas muradas por su importancia: hospitales,

%4Sin embargo va a ser necesario anotar que el llamado “Camino de Santiago” o “francés” no es
s6lo una coincidente ruta prerromana y romana (via Gallaecia-Tarraconense) sino una antigua ruta
“Lactea”, una antiquisima “columna vertebral” del Norte mesetefio con el Noroeste atlantico, no
solo acceso al Finisterrae galaico, sino también vuelta hacia el Oriente y el centro de Europa,
auténtica pista de informacion cultural, espiritual, artistica y humana que dio como frutos
apetecibles el mozéarabe peninsular y el roménico que se aproxima. Existia ya “el Camino” y
existid para nuestras migraciones (las rutas de sus fundaciones, construcciones religiosas, sus rutas
mesetefias y durienses constatan el uso normalizado de una muy antigua via de comunicacion) y
transmigraciones internas o exteriores mozarabes altoamedievales, no sélo en la peregrinatio
plenomedieval, entre otras rutas alternativas que efectivamente dejaron su protagonismo a la
promovida ruta del “camino francés” a Compostela, a partir de los siglos XI (finales) y XII con
especial intensidad.

%Cfr. CARBALLEIRA, A. M?. (2007), op.cit. Esta autora nos relata lo dicho por al-Zuhri: “...la
noticia genérica proporcionada por al-Zuhri, segin la cual, al Norte del Duero se encuentra el
camino (farig) que lleva a Compostela, en clara alusion al denominado Camino francés”, pags. 81-
82, nota 139.
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ventas, monasterios (Ferreira de Pallares), calzadas romanas y puentes para
rematar en el cenobio de Santa Maria de Sobrado; también por el norte desde
Lugo por el mismo Sobrado y Friol para llegar a Melide. Partia de Arzua cara al
norte, por el Viso (puentes del Iso que ya nos avisaron de su ruta sobradense en
Portela), por una “calzata” posiblemente altomedieval, siguiendo Corredoiras,
Cruceiro y Castro hasta llegar a nuestro centro monastico, al lado de una laguna.

M. C. Pallares (1979) nos situa una geografia historica del monasterio,
inmerso en el condado de Présaras®®. La calzada de Santiago para arribar a
nuestro monasterio pasa por Puente Présaras, derivando del mismo un camino
antiguo hacia el norte, yendo otro mas afluido por Tamarela (habia también otro
camino real que salia de Melide por San Cibrao cruzando el Tambre por Puente
Présaras). Tan importante es Melide-encrucijada que hasta podemos proyectar el
camino hasta Oviedo (todo ello nunca casualidad) por Roade y Miraz, pasando
por el monasterio prerromanico de S. Antolin de Toques®’, por no hablar de las
conexiones internas y directas entre Ourense y Lugo.

Por el norte y tirando de la idea triangular de Sobrado-Betanzos-Viveiro
nos encontramos con el camino francés que pasa por Vilalba y Sobrado que parte
de Viveiro hasta llegar a Santiago, y otra via romana que se dirige de Betanzos a
Lugo atravesando Parga. Desde la costa y ria de Betanzos entrdbamos en el
condado presarense por granjas del monasterio (Grana de Xabrifio), la residencia

condal de Santa Eulélia de Curtis, calzada usada por los normandos en el siglo X

66« se hallan las aproximadamente 512 km2 de tierras que, apoyadas, al este, en el tramo mas

septentrional de la Dorsal Galaica (sierras da Loba, Coba da Serpe y del Coreén), engloba las
cabeceras de los rios Mandeo, al norte, Tambre, en el centro y oeste, e Iso, Boente y Furelos al sur.
Comarca de dificil caracterizaciéon en funcion de los accidentes naturales (...) toda ella se sitia por
encima de la curva de nivel de 400 mts., formando el nudo en que se articulan los valles del
Mandeo, Tambre y Ulla” in pag 1 de la obra de PALLARES MENDEZ, M. C. El monasterio de
Sobrado... (1979) —ver bibliografia-

7San Antolin o San Antonifio de Toques (prov. de A Corufia, AC.) parece tener su origen en una
ermita de cierta importancia que pasaria a ser monasterio en fechas certeras del s. XI y que
podemos creer pudo tener sin grandes problemas su origen siglos atras (por su morfologia, con
facilidad del siglo X). Es una sencilla iglesia de planta rectangular, con semejanzas fisiondmicas
con Sta. M* de Loio y San Martifio de Paz6. Existen motivos que pueden afirmarse mozarabes en
su cabecera: detalles de punta de sierra hojas de contorno exterior lanceolado (tradicion visigoda
también pero asumida por la técnica mozarabe) en consonancia con el estilismo de S. Miguel de
Escalada, Sta. M* de Mixos y S. Miguel de Celanova (M. Nuilez, 1978).
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para arribar hasta alli mismo. Seguimos por Sta. M* de Cidadela (A Ciadella,
Cohors I Celtiberorum), importante poblacion romana por datos arqueoldgicos, y
finalmente Cruces, con desviacion hacia Lugo por S. Mamede de Nodar, por
puerto de Mantelle: era el tramo mds importante del condado para llegar a este
monasterio de propios y nobiliar, llegando a influir en la red viaria que enlazaba
con el camino jacobeo que procedia de Arzua, repleto de caminos antiguos,
romanos, de abundantes ramales secundarios y puentes de piedra. Podemos
resaltar que en esta Alta Edad Media, la conexion entre Compostela y Sobrado
estaba asegurada, aprovechando o no tramos del camino francés, como lo
demuestra el tramo alternativo que atravesando el Tambre (Tamirka o Tamara en
toponimia arabe) a sus orillas, recae en el puente de Sigiieiro para definitivamente

“asaltar” Santiago de Compostela.

3.3. SAMOS.

En el punto 2 que dejamos por Sandbria y adentros del oriente ourensano,
hablabamos de tramos de conexion de sentido N-S, corredor de Trives-Valdeorras
al norte con la mencionada que entraba por el valle sanabrés al sur. No esta
incomunicado el centro-este del monasterio de Samos con los dominios de las
casas del sur: por el Sil deciamos, pero también por Quiroga (Barxa de Lor:
puente romano del Lor habitaciones castrefias, necropolis, caminos romanos) para
acabar en la Terra de Lemos, un espacio, casa condal y prestigio eclesiastico
(monasterio de S. Vicente do Pino) que limita toda la extension del valle del rio
Sérria, pues a aquella amplia comarca se dirigen todos los caminos neuralgicos
que podemos recorrer®®.

De Monforte a Incio y Sarria, por semita antiqua en documentos pleno y
bajomedievales, camino altomedieval y probable calzada romana, nos vamos
aproximando a las tierras de Mahmud el beréber o muladi que en un érea de

suficiente arabizacion pudo hacer prosperar (o mantener al menos) una comunidad

%En un documento datado en el 847 (E. Ferreira Priegue, 1988, donde se transcribe extensamente)
se demarcan las tierras por Caldelas, area del Sil, Chantada y Sarria: todos los caminos caen en
Monforte de Lemos. Nos llama la atencidn, topénimos como Toldaos y Aguidria.
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de creencia isldmica al lado de una cristiana, pensamos que como minimo afin
culturalmente hablando, de otra manera seria mas que dificil tanto la permanencia
como el pacto con Alfonso II: es el Castro de Sta. Cristina, paso del tradicional
camino de Laiosa a Incio por el valle del Mao.

El tramo que va de Sarria a Monforte tiene fuertes indicios de ser camino
real y por lo tanto, medieval que pasa por Eirexalba, Mosteiro y puente del Go:
ruta que posiblemente usaria el Rey Casto para sofocar los levantamientos del
nucleo islamico sarriano en la relativamente alejada Gallaecia nuclear cristiana (la
Gallecia o Galletiam, Galisiya), verdadero peligro interno para un naciente reino
mas que confesional y militarmente asequible a las armas musulmanas. Todavia
llama mas la atencion la situacion de antigua habitacion de la liga de castros que
conforman los oppidum ya altomedievales de GO, Toldaos, Formigueiro, Santalla,
el camino que traza y cruza el Mao por el portum de Godos (...usque ad pontem
de Godon vetera en doc. del 791 del Tumbo de la catedral de Lugo®) y contintia
por Castrocan hasta Teibillide (la acepcion de posible toponimia mozarabe nos
encaja) por donde sale al camino francés de Santiago que viene por Triacastela.

Desde Samos los caminos rotaban en sentido radial desde el eje del
cenobio. Hacia el norte conectaba, o con Pintin, con San Mamede do Camifio (por
Teibillide se comunicaba con Viso por el puente del Go, ya comentado), cuando
¢éste provenia de Triacastela, o bien con San Mamede pasando por Pascais; el
sentido este-oeste era el de la ruta jacobea, “forzada” a pasar por la casa religiosa.

A través de Sarria (puente incluido) pasaba una via romana secundaria
intermedia que unia las mansiones de Aquae Quintiae (Guntin, Lu.) —corrientes de
agua y sus medicinas, muy atrayentes para cualquier subdito con &nimo de
asentarse en tierras de acogida- con la de Timalino (Baralla, Lu.), de la via XIX
que se dirigia a Bracara, una direccion hacia poniente que tendra su futuro en la
ruta hacia Compostela siguiendo por Portomarin.

Desde Triacastela, procedente de Vilafranca do Bierzo, Vergidum: la

strata mas utilizada para entrar con cierta facilidad a la retirada Galiza, que

%Lo cita Ferreira Priegue (1988) en op. cit., in pag. 228, nota 633.
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derivaba hacia el este con el rio Orbigo y la urbe de Leodn, el camino jacobeo
sigue directamente a Sarria (por la tradicion de la secundaria romana), o bien se
desvia intencionadamente al sur para pasar por el estudiado monasterio, hoy
benedictino de Samos, altomedieval bajo la advocacion de San Julidn y Santa
Basilisa, es decir, el prestigio de la casa monastica hace pesar aun en su vigente

prestigio, para “desviar”’

(y s6lo es una suposicion) el camino francés por
delante del monasterio. La ruta medieval que va a Lugo desde Samos hace dirigir
su ruta siguiendo el Mifio en codo decidido ya hacia el norte a partir de
Portomarin.

La ciudad de Lugo (Lucis Augusti), capital del Conventus Lucensis, refleja
perfectamente una urbe estratégica (alto de un gran castro, dominando visual y
fisicamente el rio Mifio) y un area de influencia extraordinaria como via de acceso
a Galicia desde el oeste, a la vez que enlace con el resto la las “Galicias”
occidental y central (Astorga-Braga y Astorga-Brigantium -Betanzos, Corufia-),
principal capital”’ de la Gallaecia occidental antes de la proclamacion jacobea y el
auge del camino francés, de disefio de la nuevas casas de Cluny y Cister. A pesar
de todo, la gran urbe galaica hacia atraerse a peregrinos desviados desde el Bierzo
(parte de su hinterland de accion) y Ribadeo por la costa cantdbrica (la tradicion
britoniense ya pesaba) o las rutas asturianas de Eo y Navia, todos ellos imanados
hacia los hospitales, alberguerias o leproseria de la segura y amurallada ciudad.

La Puerta Toletana (modernamente auUn transitada por arrieros que

tomaban el camino procedentes de Toledo) de Lugo abria el camino hacia la

"La opinion de E. Ferreira Priegue es definitiva: “El monasterio de S. Julian y Santa Basilisa de
Samos, uno de los mas antiguos y poderosos de Galicia estaba sobre lo que seguramente era el
camino principal atn antes de la promocion de las peregrinaciones a Santiago, y posiblemente, via
romana” in pag. 233 de op. cit. Posiblemente también podriamos afiadir nosotros, la ruta por
Samos hacia el sur pudo ser la via alternativa, después de la antigua (;prerromana?) que se dirigia
directamente hacia Sarria sin pasar por el relativo encajonamiento del monasterio (las rutas por el
Oribio o rio Samos son sinuosas), aunque su extraordinario prestigio lo hiciera accesible a eventos
politicos o comerciales, o susceptible de hacerlo en pleno periodo medieval por la ruta jacobea de
cuflo francés.

""Hemos leido en la obra esquematica prologada por TRAPERO PARDO, J. La Cerca lejana.
Episodios y Croénicas de la Muralla de Lugo. Ed. El Progreso. S/d. Lugo, que la urbs gallecie
lucense, “Afio 1000, Lugo tiene 3.200 habitantes, Santiago 500, fria 350, Tuy 250. En el afio 1557,
el licenciado Molina dice que Lugo tiene 114 vecinos”.
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meseta de Leon y Castilla, hacia el SE (en cierta coincidencia con una puerta
hacia el Este o “Puerta Falsa”, o bien con la del SE, porta castelli). La Porta Mifia
en direccion Oeste, atraviesa el Minus flumen o Mifio mitico, y sobre el puente el
camino se introduce en la ciudad, en cuesta y zigzagueando, estamos una vez mas
sobre la via XIX antoniniana (Marcie en O Pécio, Friol-Luco Augusti) todo él
testimoniado por miliarios, sigillata, estanques de aguas curativas y cultuales (Sta.
Eulélia de Boveda) y finalmente, una Porta Nova (NNW) relativa a la direccion
norte, que pasando por el puente de Rabade (ara votiva dedicada al dios céltico
Lucoubu) se dirige a Betanzos o mas al norte hacia Viveiro, o cara al centro de
Galiza si tomamos el puente de Hombreiro.

Desde Lugo como centro neurdlgico las direcciones podian ser mas
alternativas: por Pedrafita do Cebreiro: continuamos la strata romana que se
dirige a Braga a Astorga (actual N-VI) que sale de la Puerta Toledana, cuyo
portazgo en Cebreiro no paga para el comercio del hierro nuestro monasterio
samonense. De Lugo al Asturias aliado, por Fonsagrada, encontramos otro
“camino francés de Asturias”, con Hospital, huellas mozéarabes en su ventana de
cuatro arquitos (similar a los de Sta. Eufémia de Ambia —Ou.-), con inscripcion”
en la casa-torre de Soutomerille, cerca del Castroverde vigilante con otro hospital
y torre-castillo. El camino por Grandas de Salime se dirige ya a Oviedo (por
puerto Espina, “camino que ven d’Ovedo” en doc. de 1265).

Practicamente todas las vias son romanas desde la capital galaica: por el
camino de Meira (campamento romano de Andion), por la “antigua vereda” que
cruza el rio Aztimara por Castro Rei. Igualmente para Vilalba desde la Porta Nova
y la Mifa como hemos visto; otra por Rébade-Parga, por Friol (Ponte Hombreiro)

con una villa Avezano que conocemos . Otra derrota tomaba aquélla mencionada

En la obra de VAZQUEZ SEIJAS, M. Fortalezas de Lugo y su Provincia (1967, 1997) en vol. IV
(hay otra resefia de Soutomerille en el vol. II), pags. de 205-210 encontramos informacion sobre la
Casa-Torre da Candeda y da Pallota, “una espaciosa cas de labrador de sélida construccion” en
cuyo abside destaca el ventanal de calado prerromanico-mozarabe (“visigotico” segiin el autor)
con inscripcion (QUAM SIT ANTIQUA / ECCLESIA LARIS IN / FERIOR TESTATUR) y otra
losa de pizarra en letras estilo visigdtico, mutilada y de ya dificil trascripcion.

BLa villa Avezano que en el camino Lugo-Friol descubrimos en Meilan, nos informa de la salida
por la Porta Mifa al Oeste “per carrale antiquo”, con numerosas calzadas antiguas en torno a
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a Portomarin, desde Lugo esta vez, por puente romano (por Puigos e Sofar) y
calzada que se entrecruza con otro toponimo asi mismo conocido, el de
Cumbraos, zona de ocupacidon mozarabe, de gente de Coimbra como significa el
toponimo.

Las rutas alternativas al nordeste por la Galiza oriental en sentido N-S
como ya mencionamos iban cara a los caminos de Asturias y los de Ledn: por
Cervantes, Ancares, Pontes de Gatin, monasterio de S. Salvador de Cancelada,
castillo de Doiras, Valverde y Ambasmestas, ya en al camino francés de
Vilafranca do Bierzo. Por Navia de Suarna también recorria un camino medieval.

Tenemos que tratar las vias que condicionaban los accesos a la antigua
didcesis de Bretofia y posterior Mondofiedo y que sin duda tenian mucho que ver
con la atraccion geopolitica de Lugo ciudad y cenobio de Samos.

De Mondonedo a Foz encontramos el altomedieval monasterio de
Vilanova de Lourenza (de matriz familiar, de posible convivencia daplice™), y
desde alli a Ribadeo (ar. Nhar-Budu, por Trabada) hay siempre constancia de
calzadas. Mas al norte de Meira, por Fonmifid, Porto das Mouras, Porto de
Mercadeiros, ya atisbamos areas de tradicional transito comercial e importante
zona de habitacion castrefa, para finalmente llegar a lo que fue el dominio central

de la antigua sede episcopal de Sta. M* de Bretofia, uniéndose a este camino, otro

Lugo. La habitacion es previsiblemente castrefia y prerromana: castros, iglesias medievales,
hospitales, parroquias. Decimos todo esto porque es este Avezano un repoblador que, con el
debatido contingente del potencial obispo Odoario de Lugo, toma por presura estas tierras,
suponemos que como hombre libre y mas que probablemente mozarabe laico (onomastica de
origen arabe) que con su hueste familiar (mujer Adosinda, hijos Guntino y Desterico, de
onomastica ya germana) pudo bien colonizar este territorio gallego.

El documento datado en 28-II-757, copia tardia del s. XIII procede del Tumbo viejo de Lugo
(también aparece mencionado Avezano en el testamento menor de Odoario, afio 760) y es
ciertamente sospechosa su nitidez de objetivos de ocupacion: Nos omnes presores de generis
hereditarios Auzano una cum filios meos Guntino et Desterigo venientes de Africa ad presuram ad
Galletia terra sicut at alii populi ceteri ingenui per iusionem domini Adefonsi principis et
pressimus villas et hereditates de excalido et de rude silva de succo mortuorum et sunt in ipsas
villas suburbio Lucense territorio Galletie iuxta fluuuio Minei...

Soélo dos apuntes: la orden es del rey Alfonso Iy segundo, probablemente Avezano no estaba s6lo
en la presura y sobre todo, tenia vecinos que también trabajaban las tierras contigiias.

™J. M. Andrade Cernadas (1995) asi lo afirma aportando menciones documentales, sin embargo

no esta relacionado este monasterio en la lista de conventos duplices de H. Rodriguez Castillo
(2005) —v. bibliografia-.
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de Radicosa que sale por Baltar, Pastoriza, para llegar a Mondofiedo por el

Puente “do Pasatempo™.

1.3. ESPACIO DE LOS MONASTERIOS.

La eleccion geografica de nuestros monasterios seleccionados como
fuentes de informacion dibujan una ya comentada predileccion por la Galicia
nuclear interior en tres casos, y el ya comentado cenobio sanabrés de plena-
occidental Gallaecia —Galicia/Galiza oriental-.

La Celanova (Cella nova / “in territorio Bibali”) interflivica de los
afluentes Tufio y Orille del gran Arnoia, edificada sobre un villare de pertenencia
familiar de los ilustres Gutier Menéndez y en especial su hijo Rosendo Gutiérrez
(“el pais de San Rosendo” nos decia H. de Sa Bravo), es comarca natural conocida
como Bubalo ourensano “territorio Bubalo” del afio 935", de clima interior frio
en invierno y caluroso en verano, pero todo ello dulcificado por un microclima
que las nervaduras fluviales aportan, siendo apta para ser una tierra que ya el
monje Ordofio de Celanova contaba como rica en vifiedos (sélo siendo asi las
condiciones se puede dar este cultivo, destinado con preferencia para servicios
litargicos) en el s.XII (Vita Rudesindi), arboles de todo tipo —frutales-, llanuras de
praderas y aguas que imaginan un sitio paradisiaco para establecer alli tierras de
labor y asiento de retiro espiritual. Sabemos que no solo consta lo mencionado, es
este una territorio-region donde la presencia mozarabe conecta desde el exterior
(como hemos visto en apartado anterior) y que constata en sus interconexiones los
centros religiosos y poblaciones (de insistente continuidad castrexa hasta sus
villae) cuales S. Pedro de Rocas, Sta. Eufémia de Ambia, Sta. Comba y S.
Torcuato de Bande (tan ligado a la historia de la Casa de S. Salvador de
Celanova...), S. Xes de Francelos, S. Salvador de Mixos, Sta. Eufémia de Ambia,

S. Martifio de Pazd, Vilanova das Infantas, etc. No puede ser este gran nticleo de

"Documento extraido de una de las ediciones con las que trabajamos habitualmente para el
estudio del Tumbo de Celanova: ANDRADE CERNADAS, J. M et alii. O Tombo de Celanova:
Estudio introductorio, edicién e indices (ss. IX-XII). (Vols I e II). 1995. En concreto nuestra
mencidn es del 935 (Enero 6), doc. 505.
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continuidad suevo-visigoda y ahora tocada de mozarabidad, una casualidad en la
Gallecia del Noroeste.

Mas himeda y templada, con proximidad ocednica mas acusada no apta
para vifiedos, aunque suficientemente distante para producir alli frutales y buenas
tierras de labradio con excelentes pastos para ganado, era/es sin duda la ubicacion
del monasterio de marcado cardcter patrimonial de los condes de Présaras
Hermenegildo Gutier y Paterna, lugar donde se funda, sobre una vila, el
Monasterio de Sobrado, “Hereditatem quam habemus in villa que vocitant
Superaddum, territorio Presares, iuxta fluvium discurrente Tamare”® (916,
aunque también en 931, o matizaciones del 955: “manadationes que dicunt

’

Presares; isti sunt terminos de conmiso de Presares”, del mismo afo en 30

«

Diciembre: “...monasterium fundatum territorio Presares prope fluvio Tamare
haut procul a monte Mauremorte villa prefata Superato”). El Condado de
Présaras (provincia de A Corufa) es lo que enmarca la abadia de Sobrado, en la
cabecera del rio Tambre, con Mandeo al Norte, e Iso, Furelos y Boente al Sur. Se
nos describe (M. C. Pallares, 1979) como una “Comarca de dificil caracterizacion
en funcion de los accidentes naturales, quiza sea su rasgo mas representativo la
altitud, puesto que toda ella se sitia por encima de la curva de nivel de 400 mts,
formando el nudo en que se articulan los valles del Mandeo, Tambre y Ulla™"’.
Pieza angular politica de los intereses de la diécesis de Iria-Compostela.

La comarca vy tierra —suelos silturicos de Era Arcaica, tipo ranker y tierra
parda, comun por lo general en los territorios monasticos que estudiamos, aptas
todas ellas para explotacion- del hoy y ayer San Xiao de Samos (provincia de
Lugo) cuenta desde antiguo con un fuerte asentamiento humano ( treinta y cuatro

castros localizados y ni mas ni menos que 257 nucleos de poblacion) en cuyo

lugar existe un clima frio y humedo aunque no excesivo, moderando sus

"La edicion que escogemos para nuestros comentarios de los documentos de Sobrado es la de
LOSCERTALES DE G. VALDEAVELLANO, Pilar, Tumbos del Monasterio de Sobrado de los
Monjes. (Vols I y II). 1976.

"PALLARES, M. C. pag.1 de op. cit.
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temperaturas en periodo estival como bien lo pudimos comprobar en su dia’®, a
558 mts. de altitud, circunvalando a la abadia los montes de San Mamede (NW) y
Manxar por el Oeste; Serra do Edramo por el meridional y SE (estribaciones norte
que van a dar, mas al sur, a la Sierra de Oribio) todo en una variada flora de
“castifieiros” y “carvallos” (robles) de autdctona biomasa. Las aguas son termales
y tradicionales balnearios (la sabiduria antigua siempre los buscé: por practicidad
—limpieza habitual de los primeros cristianos, costumbres similares y de recuerdo
antiguo con los musulmanes...-, y por culto ancestral de aguas purificadoras),
reforzadas por el rio Oribio” (antes de 1965, designado rio Samos, todo él, el
mismo rio Sarria...), que transcurre por un cauce en cafiada (la cota de 870 —
Castro Margarita- desciende en pendiente en muy pocos metros, hasta la curva de
nivel de 500 en Samos...) de precioso paisaje. El Samos que cifie el rio Sarria bana
todo el amplio y serpenteante valle dandole un aspecto magico y emocionante a la
vista y sentidos, natural predileccion y atraccion para la activa y variada vida
cenobitica que le esperaba. No suelen ser muy descriptivos los documentos en

I3

datos geograficos sobre la precisa ubicacion de Samos: “...monasterium, quod est

in Samanos circa rivulum Sarrie luliani et Basilise (...) quicquid ad ipsum locum

"#Viaje-peregrinacion personal en Agosto del afio 1985.

"El nombre hoy oficial de Oribio y los aspectos descriptivos del lugar de Samos lo recogemos de
la obra ARIAS CUENLLAS, Maximino. Historia del Monasterio de San Julian de Samos (1992) y
El Monasterio de Samos desde sus origenes hasta el siglo XI (1981), aunque son de resefiar
nuestras consultas en el mapa 1:50.000 del Ejército (1984) L-Sarria-8-8 (124). En pag. 274, nota 1:
“..oficialmente impuesto este nombre de Oribio el 8 de agosto de 1965, con el objeto de unificar
su designacion, pues en Triacastela se le llamaba rio Triacastela; en Samos, rio Samos, y en Sarria,
rio Sarria (...) en los documentos mas antiguos de Samos, apartir del siglo IX, se le denomina
invariablemente rio Sarria. Nace en el lugar de Queixadoiro, perteneciente a Santiago de
Triacastela. En la villa engruesa su caudal al unirsele por la derecha el rio Santalla, formado por
los arroyos provenientes de los montes Albela y Meda” (1981).

En el completo estudio de Rio Barja y Rodriguez Lestegas, Os Rios galegos (1995) se sigue
designando al Oribio como rio Sarria, éste a su vez afluente del Neira: “Recibe pola dereita ¢ rio
Toérdea que ten as suas fontes nos derrames da serra da Vacariza e pola esquerda 6 rio Sarria que
nace formado por varios regos; o Ribeira e o Santalla que drenan um amplo sector dende o alto das
Valifias ata a Serra do Oribio.

Pasa polo pé do vello mosteiro de Samos, levando tamén o nome de rio Oribio ¢ botase na
depresion tectonica de Sarria (...). A depresidn ten unha direccién predominante N/S e
caracterizase por unha topografia cha, interrumpida por unha serie de relevos residuais de formas
dondas”, pag. 225.
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2 80

de Samanos...” “(857), o esta otra cita mas precisa de 938, “...quorum baselica

ac monasterium situm est provincia Gallecie, territorio Lausata, iuxta rivulum

81 "E] domino territorial monastico

Sarrie discurrente de Eribio vel monte Serio
de todas nuestras abadias sabemos que va mas alla de los limites estrictos de (en
nuestro particular caso la milla y media samoniense de su coto casa central) su
geografia parcial. El venturoso atrevimiento de precisar una Galicia altomedieval
(C. Balifias, 1998) es digno de elogio por su extrema dificultad, cuando
observamos un mapa que rodea con sus territorios nuestro centro de Samos:
tierras de Loseiro, Montis Serio, Triacastelle, Froidn, Lausata (préximo al castro
de S. Roman el monasterio de S. Martiio de Lousada), Lauzara, Omano,
preparando todos ellos un recepticulo cuyo nervio politico y eje del poder
religioso aliado de la monarquia astur, y angulo Este geoestratégico de la
triangulacion Sobrado-Samos-Celanova, y cultural serd el “camino francés”
plenomedieval, pero ya muy antiguo por donde discurrirdn las novedades de
Cluny y Cister.

La atraccion cara al ya antiguo cenobio samonense de San Julidn y Santa
Basilisa, pudo haber partido en sus origenes mas ancestrales desde un norte de
fuerte prestigio britoniense (teorias no deben faltar en su difuso pasado) y en los
mas centrales siglos altomedievales con el refuerzo de gentes mas meridionales
como nuestro godo Egidio, y esa ruta que no podemos dejar de mencionar que es
la que lleva desde el Andujar (lat. /liturgi) andalusi hasta las iglesias del valle del
Mao como las de O Salvador (muy cerca del monasterio, de castros como el de
Formigueros que testimonian una fuerte continuidad de la poblacién), San Roman
y finalmente el centro y final del trayecto que atraia el culto desde el sur
comentado y andalusi como es la iglesia de Santa Maria do Mao, soporte de las
reliquias y cuerpo de uno de los Siete Varones Apostdlicos, San Eufrasio, con

efectivo culto a su tumba de los cristianos locales de alli y de aqui®”.

%Doc. N°1 de LUCAS ALVAREZ, M., trascripcion del Tumbo de Samos ya referido, y que para
este monasterio sera de obligada y fija referencia.

*'Ibidem doc. n°43.
82CASTRO PEREZ, L. Sondeos en la arqueologia de la religion..., 2001: “muy cerca del
monasterio de San Julian de Samos, entre regatos y maizales se encuentra en un lastimoso estado

60



San Martin obispo de Tours de Castafieda, nuestro ultimo enclave
referencial y polo atrayente de poblaciones mozarabes desde Sur y Este, se halla a
1.218 mts. de altitud, asentado sobre una planicie reducida del monte Coronas
(1.638 mts), por documentos llamado Suspiazo, forma parte de la Sierra de
Segundeira/Segundera, inserta ya por Nordeste con los montes de Ledn y
Cordillera Cantébrica. Su riqueza paisajistica sitia a Castafieda (nuestro
Castinaria -952, doc. 3—, vacilante después en Castanaria; Castaneira —1160,
doc. 43-; un Castineira —1154, doc. 27- muy abundante en el s.XI y XII) o las
precisiones del mismo afio 952 (doc. 4), pero distinto documento de la anterior

3

mencion en el mismo dia: “...monasterium fundatum esse dinoscitur in locum

situm submontum mons Suspiazo, iuxta mare lacum, in confinio urbis

83 La caracteristica natural que incluso define a nuestro cenobio es la

Senabrie...
situacion contigua del legendario Lago de Sandbria, espacio hoy protegido
certeramente como “Parque Natural del Lago de Sanabria™, valles glaciares que
inundan con lagunas los altos y pequefos valles colgados que acogen todo tipo de
riqueza de flora (robles, abedul, serbal, acebo, castafio) y fauna (de tradicional
riqueza cinegética y variedad de especies, incluidas aves como el aguila real). Al
Noroeste del lago se situa el para nosotros importantisimo rio y valle del Tera —
protagonista de la glaciacion antedicha- que continta por Sureste cara a Galende,
Rabanillo y otras villas, auténtica ruta que parte desde la meridional Via de la

Plata que se desvia pasando Zamora antes de llegar a Benavente, conectada toda

esta region con el importante ntcleo de Tabara.

de semiabandono la iglesia de Santa Maria del Mao, iglesia probablemente de origen prerromanico
—en todo caso un templo eminentemente popular, lo enmascara su estilo-, dedicad al culto de San
Eufrasio. A menos de un kildmetro se encuentra el enorme castro de Formigueiro, asi como el
monte Oribio”, in pag. 248.

Varios comentarios susceptibles: la advocacion e iglesia son muy posiblemente “prerromanicos”, y
existe un culto local a San Eufrasio, asi como un mas que probable culto reforzador desde el sur, la
corriente de monjes y cristianos mozarabes cofundadores y reocupadores del préximo monasterio
en varios siglos y ocasiones.

$Todos los documentos relativos al Tumbo del Monasterio de San Martin de Castafieda seran
recogidos por la obra editada por RODRIGUEZ GONZALEZ, Angel. El Tumbo del Monasterio
de San Martin de Castafieda. 1973, aunque contrastaremos con las revisiones de fechas y contextos
de la ultima obra sobre este monasterio de FERNANDEZ DE PRADA, Miguel. El Real
Monasterio de San Martin de Castafieda. 1998.
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Son frecuentes en Sanabria los 12° bajo cero en invierno, los veranos de
tarde fresca, pero todo su clima es de aire cristalino que lo hace ideal para la
contemplacion y estudios de astronomia. El Monasterio consagrado al obispo de
Tours debid ser en nuestro tiempo y espacio lugar apartado y silencioso, idéneo
para la contemplacion altomedieval, region mas que propicia para la practica del
eremitismo e incluso del anacoretismo, un mundo para monjes solitarios que con
el tiempo se definirdn en el cenobio oportuno.

El culto al San Martin galo (siglo V) arraigd fuertemente en el Noroeste
galaico, pensamos que por influencia de tradicion goda desde allende Pirineos y/o
a través de mozarabes de asiento, al mismo tiempo que podemos teorizar sobre un
sincretismo de culto con su homdénimo San Martin Dumiense: ambos eran
oriundos de la Panonia hingara y sensiblemente germanizados, eran de padres
paganos y de profesion militar, intolerantes y teorizadores contra lo pagano, pero
relativamente comprensivos o sensibilizados con el fenémeno del priscilianismo.
En la antigua Ourense arraiga su patronazgo ya que a mediados del VI se levanta
en dicha ciudad (el hinterland urbano méas proximo a Castafieda) una iglesia bajo
su advocacion. Es pues el culto a San Martin de clara tradicion galeciense,
entroncando sensiblemente con la tradicion visigoda que muy bien podian haber
traido de nuevo cristianos meridionales.

La hoy tal vez mal llamada y peor trazada “Ruta mozarabe a Santiago”*
(de hecho hubo otras “rutas mozarabes”, por ejemplo la de la Marca Media...) que
atestiguan los documentos como via de acceso y transcurso del Camino de
Santiago desde el Sureste, no es otra que la cabecera norte del camino de la Plata
antiguo que partia desde el Sur mas occidental y de Extremadura, tal y como

hemos descrito someramente, y desde luego que hacia obligatorio el “desvio” mas

%Han llegado a nosotros “Guias” de peregrinos que acufian ya la denominacién de Ruta mozarabe
o “Camino mozarabe a Santiago”, sin justificar siquiera la relacion entre lo mozarabe y la ruta de
camino que eligen como verdadera. Obras de este tipo no superarian, de momento, el rigor
cientifico del medievalista. Aunque es de agradecer el subtitulo indicativo a la “Via de la Plata”,
convendria que en un futuro, y si realmente se quiere ayudar a los estudios altomedievales —
haciéndolos “préacticos” y si se intenta con sensibilidad, hasta “turisticos” de buen gusto- y mas
concretamente al mozarabismo, es menester iniciar un estudio pormenorizado de las verdaderas
rutas jacobeas y prejacobeas promovidas y transcurridas por la huella mozardbica cara a la
Gallaecia, asunto que de momento s6lo esta empezando.
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al Norte desde Puebla de Sanabria para dirigirse a San Martin de Castafieda. Toda
esta riqueza y contactos con el mundo del peregrinar europeo y peninsular,
compensaban el aislamiento de la Real Abadia, haciéndolo relativo a la vez que
idoéneo para un transcurso politico, espiritual y cultural, tal y como asi acontecio.
Cotejada la situacion geografico-politica de la Gallaecia mondstica que
acogera al nervio religioso y cristiano en su version mozarabe, vistas las
divisiones eclesiasticas operativas o no que les esperaban, y para rematar, la
realidad fisica del emplazamiento que les aguardaba, hemos de llegar a la
conclusién que nuestras cuatro Casas™, por una parte eran conocidas ya en la
Cérdoba, Toledo, Mérida, Zamora o Coimbra fronteriza, o andalusies (Granada,
Andtjar, Guadix...) en los ambientes cenobiales cordobeses sobre todo, aunque
seguido de los centros toledanos, éstos tal vez no sdlo religiosos, en pleno apogeo
de las vocaciones del s. IX y X, dado su atractivo de alejamiento y caracteristicas
adecuadas para la meditacion, contemplacion cristiana de aire isidoriano, fin de
peregrinaciones de tradiciones reliquias de Varones Apostdlicos (historiografia
muy arraigada en los ambientes andalusies cristianos: Eufrasio, Torcuato...)
estudio y trabajo-explotacion en paz, en contraste con los duros siglos politicos
“de hierro y transiciéon” en que nos situamos, y por otra parte, que este Noroeste
era un fopos mas que literario —no es dificil imaginar su idea por transmision oral-
en idoneidad para ser objetivo final de rutas antiguas de emigracion, y definitivo
asentamiento de comunidades religiosas —masculinas, femeninas y duplices-, ¢
incluso laicas con ciertos aires de aventura y relativa “libertad” eremitista, Nueva
Tebaida o locus amoenus sin duda para una determinada poblacién mozarabe que
tenia multiples razones para trasladarse a tan apetecible contexto geografico y

metafisico. Hay razones sin duda también coyunturales: acceso a la extension de

%Es de obligada referencia que a mayores de los cenobios elegidos, la regiéon del Bierzo en el
Noroeste gallego-leonés —formante de su “ferra de foris” pero inserta en la realidad galeciense y
galaica-, era una especial comarca de optimo microclima y calma, otro “beatus ille” que ya
conocieron a fondo Fructuoso, Valério, y las diferentes arribadas de colonos mozarabes o los
mismos gallegos occidentales y galecienses que lo habitaron intensamente y en vida espiritual
ermitafia, luego cenobita. Sobre las excelencias del espacio, clima y organizacién-cohesion de la
region cenobitica del Bierzo, es referente la obra, entre otras, de Mercedes Durany: 1987 -su Tesis-
, 1988, 1995, 1998, siempre especializandose parcial y generalmente en esta singular geografia y
habitacion altomedieval.
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la propiedad, a la exencién fiscal del dominio monastico en territorio cristiano,
apoyo de realeza y poder eclesiastico, flexibilidad y anonimato fronterizo, etc.,
que iremos viendo reforzaran lo que motivo a los mozarabes en su desplazamiento
hacia Norte y Noroeste, pero no debemos olvidar una especial sensibilidad y
corrientes de pensamiento del sentir monacal propio del cristianismo peninsular.
Desde los propios monasterios de tradicion fructuosiana-visigotica®, la influencia
de los Antiguos Santos Padres que se mencionan el la Regula Communis o
aisladamente, las lecturas de los Padres del desierto, de Casiano, de San Agustin,
el ideal de la Jerusalén celeste y la terrenal, y de la Patristica en general, que nos
pueden llevar hasta terrenos de las mentalidades relacionadas con la separacion
del siglo para el ejercicio libre de la espiritualidad y mistica cuyos ejemplos son el

. . . .. 8 . , .
mismo anacoretismo, el peligroso eremitismo®’, comunidades cenobiticas

%Los trabajos arqueolégicos que disponemos (L. Caballero Zoreda, 1988, 1999-2000) nos hacen
nombrar en principio a Santa Maria de Melque (de similar estructura a La Mata y Santa Comba de
Bande), Arcavica (prov. Cuenca; su obispo fue Sebastian, titular de la sede auriense en 887),
Bobastro (898-917), Los Hitos (Sonseca, prov. Toledo), el complejo monasterial de El Germo
(Cérdoba), Sao Frutuoso de Montélios (Braga), El Trampal (prov. Caceres), la posteriormente
considerada mozarabe (J. Fontaine, 1977) de San Esteban de Viguera (Logrofio), Valdecebadar
(prov. Badajoz), amén de las clasicas ya estudiadas en los aflos sesenta y setenta de S. Pedro de la
Nave y Quintanilla de las Vifias, ya en nuestro hinterland.

Veamos que buena parte de las mismas son proximas al ambito del Duero-Tajo y en situacion de
rutas occidentales. Las casas monasticas que conocemos por documentos y por evidentes (aunque
pocos en conciencia vistos desde la arqueologia, los veremos en su apartado) de Sevilla, Toledo,
Cordoba o la region valenciana, sin duda eran las protagonistas de gran parte de los nucleos
emisores de poblacion clerical, pero no exclusivos: ruralidad y apartamiento del siglo hacen muy
valiosas las aportaciones que las excavaciones altomedievales ahora dan, sobre todo porque en este
momento somos mas conscientes de la cristiandad especial, un tanto familiar y hasta cierto punto
“heterodoxa” que estas comunidades contienen, y eso se muestra en realidades “monasteriales”
clanicas tipo iglesias de reducido tamafio, eremitorios (curiosamente tardios muchos de ellos y no
precisamente de cronologia visigoda sino posterior...), en antiguas villae romanas, etc.

¥7El articulo de Juan Gil “La normalizacion de los movimientos mondsticos en Hispania: reglas
mondsticas de época visigoda”. Rev. Codex Aquilarensis. N° 10. Dic. 1994, destaca la
importancia del eremitismo en la conformacion del monasticismo peninsular, debido entre otros
muchos aspectos a la peligrosidad que representaba para la Iglesia estatalista visigoda (especial
arraigo de un politica de control conciliar isidoriana...) un modo de ejercicio espiritual, muy
extendido para mayor preocupacion, que en sus bases y objetivos era asocial, “anarquico”,
extensivo, pacifico y representante en definitiva de una “radical negacion del mundo que en ¢l
subyace al mismo tiempo un (...) frontal rechazo de los intereses generales que hacen posible el
funcionamiento del Estado y de la Iglesia comunitaria”. San Fructuoso llegé a tildar el modo de
vida apartado de la comunidad como de “veleidad eremitica”. Finalmente el eremitismo se
normalizara, desembocara en el monacato a través de unos pasos politicos y doctrinarios muy
meditados.
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independientes y de reducido nimero interno, no exentas de influencias
apocaliptico-milenaristas. No dejamos de lado la posibilidad de que la misma idea
del Purgatorio, aunque relativamente tardia para nuestro caso, esté ajena a la
expansion y desarrollo del ideal y lugar mondstico idoneo.

Al coincidir la expansion de la imagen tripartita del Mas Alld con la
inclusion del Purgatorio (participe de penas del infierno pero con temporalidad de
expiacion cara al estado superior o Cielo) en la mentalidad galeciana (Valério del
Bierzo y otros textos desde el s. VII) que se materializa ya en el s. VIII y el IX, al
coincidir decia con la nueva poblacion y vocacidon monastica de nuestra etapa en
estudio (de hecho plenamente pre-benedictina y no ligada directamente al proceso
de benedictinizacion como ya demostré J. M. Andrade®), se podria colegir que el
ideal de Purgatorio tiene que ver con el ideal monastico de retiro del siglo
temporal, de modelo de vida espiritual expiatoria aqui en la tierra, como algo
parecido al Purgatorio-Transicion punitivo en el No Visto celestial, pero aqui en
esta vida en lugar apartado y centrado el la salvacion y mejora de la animas®’.

No es menos importante para entender el motivo mental y recepcion del ideal
monacal noroccidental, todos los historicos condicionantes que suscita la realidad
cristiana del priscilianismo, ya que su rigorismo ascético se desarrolld no sabemos
hasta qué punto, pero sin duda formaliz6 grandes practicas de apoyo en la general
poblacion rural galaica, creando ntcleos de anacoretismo, eremitismo y
“sociedades monasticas”-cenobitismo primitivo en la normal linea del legado

cristiano de ascendencia oriental (Martin de Dumio no es ajeno a ella) allegado a

8En la obra de ANDRADE CERNADAS, J. M. El Monacato benedictino y la sociedad de la
Galicia medieval (ss. X al XIII. 1997, se comenta: “Los benedictinos (...) no parecen haber
difundido la creencia en ese /ocus concreto (Purgatorio, n. propia) (...). Los monjes negros, por
tanto, no parecen haber jugado un papel especialmente relevante (...) en la canalizacion y
aprovechamiento de la muerte en la Galicia plenomedieval. Ni en cuanto a la eleccion de
sepultura, ni en la labor difusora de doctrinas como la del Purgatorio” pags. 224 y 225.

%La obra de DIAZ y DIAZ, M. C. Visiones del Mas All4 en Galicia durante la Alta Edad Media.
1985, nos ratifica nuestra idea al respecto, aunque no se relacione en si con el caracteristico
movimiento monastico altomedieval. Jacques Le Goff en su ya ineludible obra de este ambito
historiografico (LE GOFF, J. La Bolsa y la Vida. Economia y Religién en la Edad Media. 1987)
adelanta mucho mas las fechas de la desarrollada idea del Purgatorio hasta los plenomedievales ss.
XII y XIII, contraponiéndolos a al austero ideal altomedieval de cambiara desde el XI.
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este angulo noroccidental peninsular. Preparado este contexto para la expansion
del monaquismo galaico con o sin impronta mozarabe, nos resume Isla Frez

(1992):

“Esta asimilacion no resulta paraddjica, puesto que el priscilianismo con
su caricter rigorista y su defensa de la capacidad profética del
cristianismo, al margen de la jerarquia oficial de la Iglesia, estaba en un
terreno muy semejante al de algunos grupos ascéticos™" .

Se advierte una preparacion contextual al desarrollo y explosion mistica y
fundacional del monaquismo galaico desde el s. VIII al X, una existencia previa
que aqui hemos denominado de huella priscilianista o tal vez arriana (también y
difrenciandola, semi-arriana), de impronta indigeno-germana ascética, tomada de
un modelo oriental cristiano, hasta un prototipo mondstico del Noroeste pre-
fructuosiano (tal vez reflejo de esta tendencia sea la Consensoria monachorum’',
de autoria desconocida), con esas formas y peculiar organizacion interna tan
criticadas por la Communis, huidizas del control de la jerarquia eclesidstica y un
relativo poder abacial. Todo ello contribuira, creemos que nada marginalmente, al
éxito del suevo-bizantino Martin dumiense, a la implantacion del pactum
galeciano, pues su extension como recalcan Bishko o Linage Conde es cada vez
mas al Este por paradojico que pudiese parecer, pero area galeciense amplia al fin
y al cabo afiadiriamos nosotros..., a una federacién mondstica singular, a la
paulatina pero general aceptacion de las reglas fructuosianas de rancia tradicion
suevo-visigotica, una suerte de adaptacion para desplazar una realidad mayoritaria
de propiedades familiares de los cemobios es realmente sorprendente, y en general
para crear las condiciones necesarias del auge monastico de todo el gran dngulo

noroccidental que servird de acogida a la otra rama de tradicion isidoriana (sin

“ISLA FREZ, A. La Sociedad Gallega en la Alta E. Media. 1992, cita de pag. 17. La importancia
de esta tesis doctoral del autor no es poca la historiografia gallega actual y sera un buen y claro
referente para nuestros posicionamientos contextuales.

'La Consensoria Monachorum es segin Pérez de Urbel, Linage y Bishko un texto de origen
probablemente galaico. Destacan en él: 1. La pertenencia de todos los bienes del monasterio, per
pactum. 2. No es abadiato de proteccion monarquica. 3. Esta mas cerca de las Reglas de Isidoro de
Sevilla o de Basilio. Textos tomados de Isla Frez (1992, edic. cit., pag. 31).
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embargo sabemos que no pactual, entre otras diferencias), la de los nasara o
mozarabes del Sur.

A la vista debe estar que el monaquismo implica un modo de vida
contemplativo cristiano, suficientemente independiente del poder episcopal,
aunque la Traditio (Fructuoso mismo se somete al obispo Conancio) o el Pactum
fructuosiano (Regula Communis) aqui practicado estime oportuno una cierta
gobernabilidad y soberania episcopal, que en la préctica era poco real en un
ambiente de auge de la via monastico-ascética, al mismo tiempo ejercida por una
laxitud de poder abacial

Es una tierra con vacio de poder (que no de poblacién) evidente, pero que
poco a poco va a ser especialmente vigilada y controlada, tanto por el poder laico-
religioso cristiano, enseguida avisados de su especial importancia geopolitica “en
retaguardia” como nucleo de refugio y estabilidad interna —necesaria proteccion y
estabilidad para una arriesgada vanguardia-, desde donde se va a crear el mito y
sistema de Santiago el Mayor, como desde otro angulo, por el no tan lejano

gobierno cordobés andalusi.

2. OCUPACION HUMANA Y CONTEXTO DEL ESPACIO.

2.1.DEMOGRAFIA.

En el actual momento de las investigaciones, no podemos sino afirmar que los
rasgos generales de la demografia rural gallega son: los fuertes movimientos
migratorios de la poblacion (interiores cercanos, media distancia, y los
extrarregionales) y la alta densidad humana de la Gallaecia desde el s. IX a
sobre todo finales del s. X, entrando en el afio simbolico mil. Hablamos de las
cifras aproximativas (R. Garcia Alvarez, 1975) que segin nos relata M. C.
Pallares (1998) ha animado a R. Fletcher a multiplicarlas por cinco y por ocho,
certificando, eso si, que nuestro particular espacio era intensamente habitado y
vivido, explotado social y economicamente. Las dificultades de extrema

sobreexplotacion del suelo (un célculo es 255.300 ha. de tierra cultivada)
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plantearon el porqué la gente gallego-occidental se hubo de desplazar a otros
parajes aunque la densidad de los lugares emisores nunca dejo de ser ciertamente
alta. Braga acoge numerosos lugueses (topénimos de Galegos, Minhdos, Limdes,
Povoas de toda clase...) potenciando una zona que la politica de Alfonso III
contempld para entre Mifio y Duero, llegando desde Tui (PO —Pontevedra-) a
Eminio-Coimbra, pero también las aldeas castellanas, leonesas y la ruta norte de
la Via de la Plata, conoceran el agmina populorum del Noroeste.

La insistencia de historiadores como Linage Conde” (1986) sobre el
nacimiento y extension del pactualismo mondstico gallego hacia la meseta desde
el Noroeste creemos estaria enmarcado en este suceso poblador altomedieval de

doble direccion (N-S y S-N). Una vez mas los toponimos nos lo revelan’:

92« Por qué el pactualismo escasea en el pais de su origen visigotico durante la época post-

visigoda, y en cambio se propaga hacia el Este y el Sur (...) para un fenomeno al fin y al cabo
particular, extrafio y sospechoso? La segunda de las preguntas tiene un asomo etiologico de por si
suficiente en la densidad de la poblacion gallega del periodo y la consiguiente participacion de la
misma en la colonizacion de las tierras yermas del valle del Duero y a la postre, y antes en los del
Mifio y el Mondego.

En tanto que la anterior inmigracion al noroeste gallego de la poblacion mesetefia y goda de la
Tierra de Campos (...) nos explicaria un poco la primera particularidad, la de la normalizacion
monastica de Galicia.

Normalizacién que fue desde luego el caso del gran monasterio de Samos, el cual por una parte fue
repoblado por monjes mozirabes inmigrados de Al-Andalus ajenos al pactualismo y por otra
participé en la colonizacion del sur del mismo pais gallego.

O sea que la doble marea colonizadora, o mejor de movimientos de pueblos sin mas, habria
invertido geograficamente el mapa del extrafio monacato pactual. Poblando el antes pactual
noroeste gallego de monjes sin pacto y exportando cual contrapartida hacia el centro los pactos
monasticos originarios de aquél (...) Un monacato hechura de monjes que se apropiaban de las
tierras vacias de duefios y cultivos para roturarlas ellos mismos al servicio de los monasterios (...).
Una expansion monastica que, lejos de oponerse a ella, coincide con la expansion misma del
derecho de propiedad de los monjes colonizadores (...) para llegar a esa concentraciéon monastica
en la federacion que dio lugar a la misma Regula Communis incluso, en el posterior periodo de
repoblacion de los nuevos territorios desiertos o reconquistados el mismo pactualismo constituyo
el vehiculo indispensable, si no para el mantenimiento de la vida monastica en el pais aprehendido,
si para hacer del monacato el protagonista de la repoblacion, en esa la primera fase de ésta, entre
los siglos VIII y X, antecedente inmediato, sobre todo al norte del Duero, dela concejil que la
seguiria entre el Duero y el Tajo y a su vez seria sucedida por las de las 6rdenes militares (...)”.
Habria que subrayar las importantes palabras de Linage en su trabajo “El Monacato en Galicia de
San Martin a la Benedictizacion: Un problema” (v. bibliografia).

%S6lo con la entrada “Gallego / -0s” en toponimia hispanica hemos encontrado en la provincias de
Avila: Gallegos de Altamiros, Gallegos, Gallegos de Sobrinos, S. Vicente de Gallegos; en Leon:
Curuefio de Gallegos, Villagallegos; Madrid: Umbria de los Gallegos; Asturias: Gallegos (en
varios municipios), Villar de Gallegos; Salamanca: Gallegos de Argafian, Gallegos de Solmiron,
Gallegos de Crespes, San Felices de los Gallegos, Gallegos de Huebra. Lista larga que se completa
con los ya citados galecienses de Zamora, y mas alld de Segovia y Murcia. En la Galiza nuclear,
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Gallegos de Argana, Gallegos de Crespos, Gallegos de Solmirdn, Galleguillos,
Marigallegos, etc., todos de Salamanca; Gallegos en Segovia; Galleguillos,
Villagallegos en el area Ledn-Sahagln, sin dejar de mencionar la amplia zona
galaico-lusitana (centro y norte portugués..), como Aldeia Galega, Galegos
(numerosos), Galiza, Galizes, Ourentd, Limaos e Limdes (de la Limia gallego-
portuguesa), s6lo a modo de ejemplos de lugares ocupados y donde luego
encontraremos posibles asentamientos mozarabes (o muladies) por la toponimia
andalusi y latina etnonima de regiones mozarabes®.

Desde Samos se acomete el poblamiento hasta el Bierzo contiguo’ (destaca
este monasterio samonense por su especial interés por las propiedades bercianas
creemos que importantes para el hinterland del area de Sarria) con gente comun y
ya también nuestros mozarabes a estudiar (de Toledo, Coimbra, Viseu, Mondego,
Mérida, Zamora...) y al mismo monasterio suben gentes de Al-Andalus en
momentos de profundas dudas y presiones internas, no solo externas, de este
extenso colectivo. Asi serdn pobladas-reocupadas Ourense, Celanova, condados

de Lobeira, Tabeiros, Deza, Abeancos, valle del Atan lucense, etc. Una poblacion

debido al amplisimo concepto de “gallegos”, el nombre de lugar “Galego / -0s” es también comun
y nada paraddjico por esa misma razon: en ‘provincia A Corufia, dos “Galegos”; alguno que otro
en Pontevedra (tres), y curiosamente numeroso en la de Lugo, en nuestra area de dominio
samonense (Santa Marifia de Galegos, Vigo de Galegos, Galegos, Santa M?* de Galegos, Veiga de
Galegos, etc.). Segiin L. Monteagudo (2006) estos toponimos de “Galegos” son galaicos /
galecienses, bien de antiguo asentamiento bajoimperial romano, o bien descendientes
poblacionales de trabajadores de minas, esclavos que se asientan definitivamente, sucumbida la
autoridad romana, en zonas geograficas de fuerte tradicion extractora-transportadora de mineral
(hierro, oro desde los yacimientos del Caurel, también en cuencas occidentales), ya sea como
trabajadores directos de las explotaciones alli mismo ubicadas, como indirectos, incluidos en el
etnonimo auxiliares o exlegionarios galaicos del desintegrado ejército imperial. Por los trabajos de
T. Rodriguez (1993/1994), sabemos que estas zonas del Louzara y Samos eran de considerable
fertilidad y bien adaptadas a la economia ganadera, potenciales regiones a poblar para las futuras
villae ya altomedievales, paralela reocupacion de determinados castros indigenas que nunca se
abandonaron del todo. Samos (lo veremos en la segunda parte de este trabajo) y su hinterland son
una clara muestra de todo lo dicho e intuido.

¥ Afiadiremos aqui algunos que hemos encontrado consultando los Fueros de Leon (edicién v.
bibliografia) en el area Leon-Sahagin: Mahudes, Mezeroh, Morilla, Talavera, Toldanos (al igual
que en Samos, “Toldaos”, claro etnénimo de sus fundadores).

“En la obra de ANDRADE CERNADAS, J. M. El Monacato benedictino y la sociedad de la
Galicia medieval (ss. X al XIIT). 1997, el autor enumera en la tierras galaico-leonesas bercianas la
siguientes iglesias dependientes de Samos: Sta. M* Villadepalos, Sta. Maria, Sta. Marta de Vilela,
San Juan de Magaz, S. Julian Villadecanes, S. Esteban Carracedelo y Sta. M* de Tuimil (topoénimo
sobre el cual trataremos por su peculiaridad de area).
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fuertemente ruralizada en trazos genéricos, que se desplaza mucho mas de lo que
podamos percibir, en el tenor de otros pueblos occidentales contemporaneos
(Picardia, los Biterrois, Narbona y Béziers franceses). Fuerte movilidad, dificultad
del mantenimiento benefactor de los cultivos, detentados por la nobleza condal y
la eclesiastica, para mantener las familias establecidas, alta natalidad y mortalidad
a un tiempo, lo que inclina a pensar en territorios ciertamente dispares de densidad
poblacional. Hay continuidad de asentamiento en entidades locales de Gallaecia y
en el despoblamiento relativo al estilo mesetefio de los Campos Goticos interiores
(interrelacionado como lugar de destino de los occidentales), en un contexto de
monarquia astur-leonesa galeciana que tenia en el Noroeste su solar geopolitico,
militar y econdémico mas estable para consolidarse como alternativa pujante.

Deciamos que el litoral con sus nlcleos de poblacion estaban casi
despoblados y que la mayor concentracion pertenece a la Galicia interior. Sé6lo la
costa cantabrica resiste a esta tendencia, merced a la integracion del nuevo reino
de Asturias que instala emigrantes mozarabes y del Sur (inaugurando una nueva
ruta, mas septentrional si cabe de la constatada tendencia S—N). No solo desde el
Sur llegaba poblacion a la amplia franja meridional de la Gallaecia, sino que
desde su mismo Norte se desplazaba a ese ansiado Sur galaico-portugués (Limia —
desde Xinzo hasta Chaves-, region minota —Guimaraes- hasta Viseu), perdiendo el
mismo Norte poblacion (tendencia N—S, de la Marina lucense como claro
ejemplo, en contraste con la normal inversa), caso excepcional el del recuperado
Lugo con la supuesta mozarabia norteafricana-andalusi de Odoario.

En el interior himedo y dominando politicamente la didcesis iriense,
Compostela, desde el s. IX, Santiago de Compostela se va convirtiendo muy
lentamente en una de la pocas ciudades en auge, que albergard a monarcas
asturianos y leoneses, futuros reyes gallegos incluidos (en competencia con la
antigua “capital” del reino, Lugo) ya que desde Alfonso II y III se van
distribuyendo y administrando desde alli los asuntos publicos de la Galicia
nuclear (no exclusivamente), apoyada en las nuevas estructuras, y un resurgente
obispado de iria (con su hinterland del “Estado del Mifio”, entre el Ulla y Mifio

—L. Ferreiro, 1905-), es el “futuro” plenomedieval para esta Galiza mas historica y
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legada, que verd sustituir los rangos de la antigliedad de Lugo y su obispado,
inicialmente potenciador de una Sede de Iria fuerte, aunque intentando ser dirigida
por la dignidad lucense, al ésta poseer el poder legitimador de la exiliada
metropoli bracarense..., o el prestigio de Samos, por una region mas occidental
que pivota desde Compostela y su arterial “Camino de Santiago”, como centro de
poder astur para vigilancia del interior contra posibles enemigos nobiliares o
eclesiasticos intestinos, intenciones que apunta la Cronica Albeldense (881),
confiscaciones favorables a la sede iriense a costa de bienes de nobles rebeldes,
donaciones regias incesantes desde Alfonso III al obispado compostelano, control
de territorios bercianos, etc.

Entre las formas de nucleos de poblamiento destaca la villa, lugar de
habitacién y ocupacion, explotacion unitaria de pertenencia a un propietario,
aldea-granja (s.X, XI, XII), habitat concentrado para las vilas galaicas antiguas —
recién creadas desde el abandono altomedieval de los oppidum castrenos-, habitat
disperso y abierto para vilas de nueva creacion, ahora creadas por personas de
muy diferente condicion, amplia gama desde nobles a siervos, acercandonos mas
certeramente al punto donde queremos llegar para hablar del estado de cosas de la
Gallaecia receptiva y los mecanismos de poblamiento de los nuevos asentados.

Los practicamente mil afos de organizacion castrexa clasica de sociedad y
territorio galaico pesaban demasiado sobre la poblacion autdctona, tanto es asi que
es notoria una insistente continuidad de modo de habitat de sus gentes. Desde el
Bronce final y mas desde el Hierro, el castro campea a sus anchas desde un lejano
s. X adC., hasta sus mas altos muros de vivienda del s. VI -IV adC. Le sigue un
periodo de mas continuidad y que hace ya al castrum signo distintivo de estas
comunidades del noroeste en el I adC. Pero es justo a partir de este periodo
cuando ya se gesta una relativa “decadencia” de su modo “clasico” de hacer y
organizar jerarquias Yy territorialidad. Aparecen fortificaciones-poblados de
dimensiones considerables (Santa Trega, Barofia, Elvina, San Cibrao de Las,
Briteiros, Viladonga) con nuevos mecanismos economicos y por lo tanto

transformacion de una nueva sociedad con casi “protociudades”.
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Una terminal fase precipitod la concesion del fus Latii de Vespasiano que
acelero la decadencia castrexa y el nacimiento de las villae preparandose para sus
municipios administrativos. La Gallaecia estaba pues organizada segin populi y
castellum (2): los que no eran esclavos (de minas mayormente) eran peregrini, €s
decir, hombres libres sin ningln tipo de ciudadania (ni latina, ni romana), incluso
la aristocracia castrexa, aunque suponemos que parte de la misma engrosaria las
cohors y alae militares. Desaparece o disminuye por lo tanto el propio sistema de
designacion onomastico y el arte pétreo de los guerreros con sus torques, cuerdas
y liderato guerrero que sobreviviran en el mito de Bandua-Torcuato (Ladislao
Castro, 2001) toca también a su fin. Languidece un mundo pero su final es lento y
extenso.

Los hébitats indigenas se abandonan y, no lo afirmemos generalmente,
solo en algunas areas se van afirmando las villae, entre las nuevas zonas de
labradio y el monte, que convivirdn con los oppidum hasta los primeros siglos
altomedievales sin rupturas dréasticas de gentes y modos de ubicacion-
poblamiento, como ya pudimos ir viendo por los valles del Séarria y Mao, o sea,
centralizados politicamente desde Samos.

La religion romana, sincrérica y asimiladora como pocas (algunas de sus
caracteristicas asimiladoras seran bien tomadas por el primer cristianismo
evangelizador en Europa como aqui mismo, en la Galia o en Irlanda...) tuvo a
fortiori que latinizar el pantedn céltico-castrexo, a la vez que sintetizaba la
complejidad del clan>gentilitas>populus>castro-castellum (dentro de un area o
“civites”) por una simple villa adoradora de lo sincrético, dirigida por un
protoaristocrata o possessor del area o lugar (desestructuracion de los mecanismos
tradicionales del poder), de un Emperador cultual (estandarizado, legitimador del
poder romano, sacerdocio oficializado) y Estado més centralizado, controlada con
sus cabezas de “ciudadanos” censados, pagadores de tributos al Imperio. Con el
tramo bajoimperial y la aparicion del cristianismo, atin mas sintético si cabe, se va
conformando una Iglesia catdlica latina desde las escasas urbes galaicas,
inicialmente Iria Flavia, Chaves, Lugo, a la vez que se prepara una contestacion

desde el propio cristianismo, ahora mas rural en la version del priscilianismo. El
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dibujo del mapa de religiones en este amplio dngulo noroeste (el Conventus
braccarensis es ineludible y eje-machina de todos los procesos comentados)
acaba por insertar la Gallecia pagana y mantenedora de las antiguas creencias y
cultos (ritos, mitos, simbolos) en el primer paleocristianismo. En los siglos [Vy V
se puede observar una relativa dejadez de densidad de poblamiento en las
desconfiadas y autarquicas vilas, reapareciendo de nuevo la seguridad de los
castros ante el hundimiento del poderio y fuerza de la administracion romana pero
la sentencia historica ya estaba designada para el modo de vivir autoctono. De la
vila a la ciudad, pero de trasfondo en el paisaje galaico, no pocos castros
reutilizados, con otros ya definitivamente abandonados: el cambio de ideologia ha
supuesto un cambio simultaneo de modo de vida.

La villa, cuyo nucleo mismo seria el casal familiar, como forma seria un
territorio centrado por un grupo de casas, con unos limites que siempre se quieren
precisar en los documentos, un lugar sin duda desde donde se organiza la
explotacién de tierras, bienes y a todas luces el horizonte vital del hombre
altomedieval (E. Portela, 1991), pudiendo ya diferenciar unas villae-aldeas
familiares (las que se forman a extramuros del antiguo castro ya altomedieval...),
de otras villae-explotaciones, esta ultima mas unitaria, mas residencial al estilo
antiguo del Dominus hispanorromano y sefiores germanos mas ruralizados. Los
rasgos generales de esta vila incluirian casales, cultivos de cereal, frutales y el
importante espacio inculto.

Otras nuevas unidades como el villar (villare: lugar habitado, menor
tamafio de la explotacion rural que la villa), mas frecuente a medida que
avanzamos en el siglo décimo, obedece mas a la expansion de las zonas
aprovechables para la labor agricola de los residentes fijos y nativos de los
lugares, que ahora aumentan sensiblemente con las tierras recientemente ganadas
al bosque, aunque no por ello no fuera aprovechado por los nuevos inmigrantes
(desde Asturias en el ya mencionado sentido N—S, Africa nortefia, Coimbra, Al-
Andalus cristiano y esos grupos que empezamos a conocer con mejor criterio).
Estamos ante un paisaje real donde las heredades de las vilas tenderdn a

fragmentarse por via hereditaria, haciendo que dicha poblacion se vaya
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concentrando (v. gr. el condado de Présaras, su Monasterio de Sobrado),
abandonando ya definitivamente el sistema agrario antiguo —cuya forma
poblacional seria el castro hispanorromano germanizado- por otro mas
desarrollado, quiere ser més sedentario, gracias al cultivo de rotacion cerealero de
ciclo corto, delimitando las parcelaciones —‘eirados” a veces de dificil acotacion-
de los nucleos habitados, una renovacion técnica considerable que nos presenta ya
a la aldea atn hoy dia sobreviviente de su creacion sin duda altomedieval.

(Y la urbs en la Gallaecia altomedieval? Sencillamente creemos que era
inexistente, si salvamos el caso de Lugo (urbio lucense) que por su prestigio y
antigiiedad era nombrada como urbe. Cuando aparece el término urbe en otra
documentacién gallega es solo para designar nucleos poblacionales, incluso
monasterios (Sobrado), fuertemente ruralizados. La forma antigua de poblacion
castrefia indigena —atin existente, no lo olvidemos-, los populi como vigente
terminologia y realidad del espacio organizativo territorial (parroquias, diocesis),
la insistente ruralidad de la huella germénica sueva (si quedaba algun trazo de
urbanismo tardorromano), dificilmente podia dejar asomar atisbos de cierto
urbanismo galaico, y asi en nuestra documentacién monastica constatamos esa
mentalidad enfatizante en delimitar circunscripciones, demarcaciones, limites,
lindes de una u otra propiedad.

La llegada de poblacion ciudadana mozarabe (desde Coérdoba, Toledo) a
Gallaecia y su adaptabilidad a este “océano rustico”, sélo es posible explicarla por
el sector nasrani mas “ruralizable” que es precisamente el monastico, con todo el
ideal contemplativo que conlleva. El resto seglar o laico se deberia acomodar por
ciertos privilegios que gozarian: prestigio, aumento de sus bienes y calma politica

en territorio aliado del posicionamiento romano-trinitarista.
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El sistema de presura que ha dado tanta literatura historiografica’® se realiza
ya ante esta realidad que comentamos de tierras no ocupadas, al lado de una nada
desdefiable densidad de poblacion agrupada en vilas, vilares, castros reocupados,
sefiorios civiles o eclesiasticos (entre ellos nuestros monasterios), o
excepcionalmente en ciudades tipo Coimbra o Lugo. Ante la apabullante ruralidad
del hecho de toma de tierras, la colonizacion por presura €s un mecanismo no
uniforme donde puede meter baza la nobleza, la realeza (ambas las dos en
entramado), o bien gentes libres (0 no) que pretenden llegar a la ocupaciéon y
explotacion de tierras para poseer titulos de propiedad legal, legitimidad que por
ciclo metodolégico acaba una vez mas en el magnate o conde de turno asignado
generalmente por la corona para ejercer directa o indirectamente su soberania. Los
presores civiles son de hecho ocupantes de un lote de tierras (tiras de tierra, fincas
en general, bosques, regadios, aldeas, caminos, bienes a su alcance...) que si
quieren ‘“formalizar” su posesion deberan pasar por una serie de requisitos
razonables y creemos que hasta consuetudinarios, es entonces paso necesario
inmediatamente al de la posesion, la explotacion efectiva de tierras —scalio- sin
propietario que se conozca, aprovechar esas tierras baldias para que los beneficios
de usufructo y de legitimidad del posesor sean reales. Los pasos los relatariamos

(C. Balinas, 1998) como:

%El complejo fenomeno colonizador de recuperacién de tierras localiza al modelo de presura mas
extendido en la zona occidental y la aprisio en la Marca, es decir en el contexto de una mentalidad
mas independiente de obtener y ocupar territorios (a diferencia de las zonas de repoblacion regia
que se recogen en las cronicas asturianas). La profesora Irene Benavides (1998) resume los
diferentes significados de presura segun las escuelas historiograficas: 1/ Desde F. J. Pérez de
Urbel, se hace derivar el nobre de pressum por la toma de tierras por las armas. 2/ La acepcion que
aqui tomamos de presura como cualquier ocupacion de una tierra sin duefo, sin vincularla
necesariamente a un fenomeno despoblador y si de desorganizacién socio-politica. 3/ Otros
autores (G. Valdeavellano, Concha Martinez, G. Gallo, J. Pujol, C. Balifias, etc.) relacionan
directamente presura y scalido como instrumentos juridicos de colonizacion y estructura politica
del espacio. Podemos llegar a un comun acuerdo generalizante en que la presura era el mecanismo
de ocupacion mas extendido para legitimizar una posesion de tierra sin duefio; en la ocupacion de
Al-Andalus, la tierra anteriormente poseida por musulmanes —creemos que normalmente
muladies- o arrebatdndosela a ellos: proceso connatural a la de la extension cristiana cara al Sur,
no en nuestro caso.
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1. Procedimiento colectivo (comunidad campesina, sefior + siervos, monastica
“por libre” o con previo pacto antes de llegada de destino) de apropiacién de
tierras para normalmente explotacion agropecuaria.

2. Repoblacion propiamente dicha: instalacion de los ocupantes acomodando
viviendas, horreos, cortes, almacenes, etc., construyendo si es necesario
edificios nuevos o remodelando sobre los anteriores si los hubiere.

3. El scalio del terreno: roturando si es necesario, ganando espacio (inculidas las
rozadas por fuego) a las zonas incultas y de bosque; de por si todo ello dara ya
derecho “por hechos consumados” a la propiedad y titularidad legitima de las
tierras presuradas, derechos de igual legitimidad que los de concesion publica
o de propietario heredero.

4. Articulacion de los nuevos emigrantes en redes de relacion social, econdmica
con los habitantes locales (con muchas probabilidades de haberlos como
quedo dicho al hablar de la densidad de poblacion gallega y galeciense...), o
con la habitual variedad de sus colegas inmigrantes, proceso sabemos que
nada facil y que daba lugar a no pocos problemas: procesos juridicos no faltan
en nuestros Tumbos sobre demandas de determinadas tierras que pleiteaban
siguiendo distintos intereses, de los cuales saldra la compleja formacion social

y cultural de estas regiones del Noroeste.

Tanto en el lado civil como en el clerical, sabemos que estos cristianos
meridionales nasara-mozarabes eran personas cultas, bien preparadas, muchas de
ellas de abolengo hispanorromano y visigodo, de familias habituadas al poder, de
formacion técnica media-elevada, de pensamiento politico estatal y adscritos a la
ecuacion Estado-Iglesia, bien recibidos por los soberanos porque eran mandos que
se precisaban para articular un nuevo poder alternativo al del Islam (ya
conformado y definido como nuevos soberanos y pretendidos herederos del poder
antiguo hispanogodo, de ahi el debate legalista del momento liderado por la casa
astur...), nuevos cuadros civiles y eclesiasticos (abad Ofilén, obispo Fatal,
presbitero Argerico, monja Maria como potencial abadesa, obispo Odoario...) que

en teoria deberian mejorar sus propios intereses y condiciones de vida personales,
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ya que en Dar-al-Islam (literalmente “La Casa del Islam”, aunque también bilad
al-Islam o “el pais del Islam”) esta expansion estaba regulada por derecho (figh) y
limitada en sus aspiraciones (ya que su condicion social y politica era de dimmi),
si querian seguir siendo cristianos. Caracter especial de este interés por un cierto
cambio de vida podia ser la limitadisima expansion del derecho de propiedad para
los cristianos del Islam”’, rentado tributariamente a través del jaray. La nobleza
gallega y la monarquia astur como defensora y protectora de la catolicidad romana
lo sabian y pusieron en marcha planes de atraccion con literatura que llegaba a
estas elites, y mensajes con corpus apologéticos desde los scriptoria del palacio
real, episcopal o monasterial septentrional: los documentos notariales en su
defensa ortodoxa trinitarista asi nos lo certifican, al lado de los Rotense y de
Sebastian de la Cronica de Alfonso 111, Cronica Albeldense98, Cronica Mozarabe
de 754, en sus relatos historicos o simplemente propagandisticos de un proyecto
que ya venia con la aportacion carolingia operativa en la Peninsula, no es de
extrafar asi que con el movimiento martirial cordobés pudiera existir un buen plan
(no solo el de justificacion catdlica sino también de efectos politicos de
desestabilizacion en el interior del Emirato) de conexion pausible intelectual entre

el Norte y Sur cristianos.

2.2.COMPOSICION SOCIAL Y ECONOMICA DEL MOMENTO.
Las bases estructurales de la sociedad estamental galeciana desde la

soberania astur y astur-leonesa galaica, parten del inicio y construccion de una

?7“la mayor parte de estas gentes son hombres libres que abandonan sus tierras o sus ocupaciones
en Al-Andalus; menos numerosos son, naturalmente, los mas acomodados de ellos, a los que este
abandono reduce a una situacion de estrechez. No obstante, también entre éstos se encuentran
algunos, que bien porque consiguen enajenar sus tierras, bien porque poseen grandes riquezas
muebles, tienen grandes capitales en los nuevos territorios donde se establecen” in GARCIA-
GALLO, A. Las Instituciones sociales.... 1981 (v. bibliografia). Pag. 6. En la nota 7 de la misma
pagina, el autor recoge una idea de J. Lucio de Azevedo donde se afirmaba que “a veces los
mozarabes son reducidos a la condicion de siervos”, suponemos que en territorio cristiano, idea
que es dificil de compartir (ver apartado 2. 2)

*La aportaciéon que en el Simposium de Estudios “Santiago-Al-Andalus” de julio de 1997 hicieron
M. C. Pallares y E. Portela “Entre Toledo e Oviedo. Os efectos da conquista drabe” nos parece
importante desde el momento en que hay una clara intencidon y pensamiento politico en el mensaje
historiografico altomedieval de los documentos mencionados.
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piramide prefeudal que tiene a la nobleza laica y eclesiastica como cumbre de la
sociedad. El mismo estamento nobiliar autdoctono es quien promueve con clientes
y esclavos esas grandes propiedades que regentardn nuevos compaifieros de
condicién hispanorromana y goda, o en su caso de alcurnia también mozarabe. El
rey, como un noble mds y con estatuto privilegiado, detenta en bona vacantia
junto con censos y prestaciones de los campesinos y usufructo de las propias
tenencias, todos los derechos publicos adquiridos. Exentos todos de pago de

tributos y relativo derecho procesal penal, diferenciamos dos grupos:

- Alta nobleza al servicio del rey, gobernadores de condados y distritos en
comarcas naturales (territorios condales —comitatos, comissos-, mandationes),
directo vinculo a los proyectos regios (ritos de fidelidad, los fideles del rey)
que sera recompensada con beneficios y concesiones reales en tierras (la
expansion al Sur del Mifio y oriente galeciense es de su total protagonismo),
tributos y donaciones fundiarias, atribuciones todas ellas ejercidas por la
espada y la soberania juridica que se les otorga ad imperandum ordinatio
sobre sus subditos. Son los magnates de los siglos IX y X, conquistadores de
tierras para sus dominios y delegaciones reales, al mismo tiempo que
defensores del orden establecido desde Oviedo y Ledn (cuando no rebeldes
contra el poder regio o la intrusidon eclesiastica en los siglos centrales
comentados), los comes, los princeps resultantes de la combinacion de la
aristocracia de los populi castrefios con lo germanorromano.

Heredaba la alta nobilitas tanto las tierras como el modo de regentarlas,
administrarlas, delimitarlas y en definitiva poseerlas, de la tradicion de
propiedad de la Gallaecia suevo-visigoda del inmediato siglo VII, si lo
queremos tomar como referencia y ejemplo del modus operandi de la

Gallaecia centro-occidental, el Bierzo, y en referentes como Valério” o

#Constatamos, cotejamos con la interesante obra de Renan Frighetto (Valério do Bierzo.
Autobiografia, 2006) el aporte econémico y social, amén del Literario e ideologico, que se le da a
la vida y figura del berciano visionario. Un habitat rural que tendia a concentrar mas la propiedad
en grandes terratenientes laicos o monadsticos (;conllevaba esta razén un argumento mas de su
oposicién a la via cenobitica como camino de salvacion, de vir sanctus?), patrimonios familiares
(como los que narra Valério en el aristoi Ricimier), con su domus dominando divisiones por
funcionalidades de vario tipo: oratorios, casas de dependientes ya concentrados en vicus-pequefias
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Fructuoso, paradigmas no so6lo de la nobleza visigoda, sino también de cierto
sector politico-teoldgico que vino y estaban aqui para gobernar ideas y
territorios: con ellos constatamos unos fundi centralizados por el fisco
hispanogodo, ligada a la antigua pero no decaida de todo, importancia de las
minas de oro de las Médulas (Le.), aprovechando la region, una destacable
vigilancia sobre ciertas zonas como las artur-cantabra y vasca, rebeldes al
fisco y gobierno de Toledo.

Sinonimos de nobleza seran los términos maiores, honestiores, nobiliores,
potentiores (descendientes de los gardingos germanos, condes y duques: el
dux siempre es resaltado en los documentos como de “noble entre nobles™).
Fundan gran parte de los monasterios noroccidentales (Sobrado, Celanova...)
y forman parte de su dominio, soberania espacial y juridico-militar.

En este destacable grupo protagonista de la Alta Edad Media gallega estaria a
continuacion inmediata y ligada por lazos gentilicios con la alta nobleza, los
filii bonorum hominum o simplemente boni homines, fuesen laicos (profesion
judicial, arreglo de limites de propiedades, militares, sefiores locales) o
religiosos (presbiteros u obispos, abades). Poseen tierras y bienes propios, y
heredan la libertad que ejercen por herencia. Tendran protagonismo mayor en
el siglo XI, cuando la “vieja nobleza” (Isla Frez, 1992) sea sustituida por las

aristocracias locales.

aldeas, tierras dedicadas al pastoreo y cultivo un tanto distantes de los lugares de habitacion.
Tendencia historica que llevara como sabemos a la dependencia de los pequefios labradores bajo la
proteccion de los domini, y que con tiempo los hara fijar a la tierra en irresoluble separacion con la
propiedad que explotan para ellos y el sefior: ya no se podran vender o cambiar tierras si no es con
el ntcleo campesino que la trabaja.
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- Nobleza media (infanzones'”, milites a caballo): les seran concedidas tierras
de plena propiedad (heredables), en prestiomonium leonés vitalicio o en
manadaciones gallegas laicas o eclesiésticas, en poder de dichas instituciones,
como defensores de nivel inferior al comentado anteriormente. Dichos
dominios son directamente explotados o delegados a terratenientes, oficiales
o de media-baja nobleza (hombres del servicio de armas con pequeiias
propiedades por su participacion en campafias militares), es decir, estos
mismos “infanzones de la tierra”. Entre las atribuciones de estos “caballeros”
—jinetes o a pie-, estarian el poseer heredares, ejercer de miembros de
tribunales de justicia y acompafiar a sus sefiores en campafias militares —
bienes muebles e inmuebles como recompensa-.

Se concentra asi la propiedad en pocas manos: nobles eclesidsticos con
dominios episcopales de diocesis 0 en monasterios autonomos a la vez que
federados entre si para defenderse de lo que sea —poder episcopal incluido, pasada
la colaboracion y modelo de ejercicio “abad-obispo” como veremos-; nobles
laicos como los antedichos que ahora se ven aparecer como condes galaicos y
leoneses que protegen a un cada vez mayor nimero de personas expuestos al
hierro de las invasiones y campanas de “Terra de Fora”, o bien de comunidades de
autdctonos campesinos avidos de tierras y que dificilmente abandonaron sus
propias posesiones en aras de una inexistente “despoblacion” del Noroeste y atn
menos probable “repoblacion” sistematica de estas regiones.

Los pequefios campesinos libres (hereditarii, habitantes) también
pueblan de manera privada dando lugar a aldeas (como también adoptan cantabros
y vascos) mediante el mecanismo de presura. La comunidad familiar puede ser de

economia colectiva (incommuniatio en un condominio) y con derecho de

%Con esta designacion de “infanzones” se desarrolla un debate historiografico que por su
extension no expondremos detalladamente aqui. So6lo decir que dicha terminologia sobre le
territorio galaico fue interpretada por Sanchez-Albornoz (seguido de Valdeavellano entre otros)
como infanzones descendientes de los filii primatum visigodos (documentos para nuestro caso de
apenas el siglo X, ya un poco tarde para semejante descendencia), asunto que Minguez o Isla Frez
contestan por el evidente anacronismo de su aparicion documental, por verlos nada libres en
relacion con “sus” sefiores, de quienes recibian atondos o atonitos —lotes de tierras en condiciones
semi-libres-, amén de diferenciarlos entre si por la tenencia o no de ejercicio militar a caballo: los
miles jinetes —rasgo que distinguia-, superiores en condicion social.
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heredamiento, de pro-indiviso, con responsabilidades penales y de matrimonio,
una suerte de continuidad de la antigua idea del clan o sociedad castrefia que
veremos reflejar en los entramados linajes y de relacion con nombre y apellidos
de sirvientes, siervos o propietarios instalados en un dominio como el monasterial.
Las comunidades vecinales se ordenan en municipios como instituciones de
personalidad juridica (derecho reflejado en los fueros concejiles y prescripciones
vigentes del Liber Iudiciorum), aunque estos agrupamientos pueden también
pertenecer a la jurisdiccion nobiliara laica o eclesiastica como bien observamos.
Poco a poco el derecho de propiedad de esos grupos de hombres libres va a
quedar mermado por las crisis de finales del s. X y parte del s. XI, ya que tienen
que vender per indigentiam sus hereditas (subdividida en rationes), volviendo asi
las tierras a ser poseidas por los sefiores. El hombre libre se convierte en sometido
por el terrateniente cerrando un ciclo mas que normal y evidente para estos
tiempos, aunque se hard mas estrecho y vinculate en los mas feudalizados siglo XI
y XII. También pierde su condicion de campesino libre aquél que pide préstamos
(renovos) —en especie, rara vez en metalico- a instituciones eclesiasticas —los
monasterios con especial habilidad- o civiles nobiliares, de dificil por imposible
devolucion. Se nombra en commendatio al hombre libre galaico que ya no posee
tierras y trabaja (ylos gasalianes sanabreses?'’') con una fuerte adscripcién al
sefor y sus tierras. En Gallaecia el nimero de libres propietarios debio ser muy
limitado y saldran de las comunidades de aldeas mas favorecidas y pudientes,
convertidos en caballeros villanos que después galoparian por la Meseta y la
extension geopolitica de Leon. Citaremos de paso como ejemplo de situacion de
hombres en libertad a los iuniores (que Claudio Sanchez Albornoz los ve como
hombres especialmente libres y singular movilidad, aunque para la realidad

gallega no exista tan laxa liberalidad) y los homines mandationes: el Fuero de

s

"' Nos son conocidos los documentos de S. Martin de Castafieda donde se nombran: ”...in voce de
fratres Sancto Martino contra Euorico qui aseret in voce de Ranosindo et de suos gasalianes qui
habitant in Galende...”. 927, doc. 1 (sg. ediciébn de Angel Rodriguez Gonzalez). Sobre los
gasalianes hablaremos mas adelante, ya que existen también en documentacion gallego-occidental
como el Tumbo de Celanova.
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Leon los sithia siempre en un mandamento o coto, y es aqui cuando se resalta la
falta de movilidad de los iuniores.

Finalmente los libres encomendados prometen fidelidad y obediencia
personal a un sefior, pagando igualmente un censo. No tocaremos aqui la behetria
por considerarla como sustituta de la encomienda, en territorios mas orientales y
mesetenos.

Los campesinos que pertenecen al gobierno de los sefiores pueden
seguir siendo libres (raramente, homines) o no. Los agricultores adscritos a las
tierras del sefior laico o eclesiastico conforman realmente un colonato donde no
hay libertad de movimiento para sus personas y cada vez mas a va ser dificil
distinguirlos de los siervos.

Los siervos (seruus, mancipia, pueri-puellae, servitiales, domésticos o
pistores) o esclavos de facto (en territorio cristiano, muchos eran musulmanes
principalmente muladies'®, servos de origine maurorum (Celanova, Sobrado), tal
vez moriscos de origen musulman, ahora convertidos, en su condicidon de siervos
y nueva vida y contexto, al cristianismo: lo veremos en las relaciones de siervos
domésticos de Sobrado y Celanova, trabajaban el dominio o bien son tenientes
usufructuarios de parcelas autonomas muy ruralizadas (realmente aldeas-villae), o
bien de antiguos castros mds o menos ya abandonados. Para los siervos de origen
cautivo (comprados o recogidos de los vencidos en combates) el paso por el
cambio de religion facilitaba su paso a la condicion de siervo, recogida en el Liber
ludiciorum.

Los seruus son pues grupos de individuos que se hallan en situacion de
sometimiento personal y econémico (Isla Frez, 1992), vinculados a una tierra y
labor que no pueden abandonar, aunque en situaciones determinadas los siervos
pueden ser emancipados mediante cartas de manumision, donde el antiguo siervo

es ahora ingenuado (ingenui) y convertido en liberto (/iberti), aunque sabemos por

192 a referencia para denominarlos asi es con criterio filologico: onomastica y 1éxico extraido del
romandalusi (romance con influencia del 4rabe del Al-Andalus y no érabe clasico, que aqui se
comportaria como adstrato) importado hasta la Gallaecia por muladies (las designaciones de sus
nombres en nuestros monasterios no dejan apenas duda), y mozarabe (v. bibliografia Frias Conde,
2000/2002 y 2003).
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la practica documental que las tierras (en peculio) y bienes son normalmente
controladas por el patrono, estableciéndose una sutil dependencia continua entre
libertos y ex-sefiores eclesiasticos o laicos.

También existian campesinos contratados como colonos para explotar
nuevas tierras y quedar en ellas, obligados en nuestro solar a residir sobre las
mismas y pagar el correspondiente tributo-censo, son los iuniores ex hereditate.

Las actividades econdmicas serian escasas y se enraizarian en los
mercados locales'” supuesto que la ruralizacion y la autarquia conllevante,
paralizaban los intercambios de articulos y moneda. La presencia de numisma era
muy escasa y so6lo el oro visigodo sobreviviria apenas al lado de la plata carolingia
(sueldo) y musulmana (hallazgos de dinar de oro en Lugo, y de dirham del tesoro
de Porrifio, Pont.), o ese interrogante de Sanchez Albornoz relativo a los sueldos
galicianos como moneda de prestigio de la Gallaecia, o bien de la Galia... El
hecho de aparecer en documentacion gallega (dos documentos del 915, donacion
de 500 monedas de oro a la sede iriense por parte de Alfonso III) el término
metcales para referirse a las monedas de oro en uno de los documentos de inicios
del s. X es susceptible de ser visto como un ejemplo mas del intercambio de
monedas y unidades de calculo (el metcal no es moneda sino unidad de calculo
que se corresponde con 15/16 porcidon del dinar —segiin L. Provencal-, o bien son
dinares orientales en el parecer de Serrano Redonnet (recogido de Isla Frez,
19921%%).

Los resultados de los botines de guerra en especie y esclavos podian
modificar localmente o en una comarca concreta un cambio patente de riqueza y
excedente econdmico. Los esclavos musulmanes o arabizados / islamizados (no se
descarta su condiciéon de muladies, aunque traspasados a la condicion de

moriscos, ya superficialmente cristianizada) pudieron haber introducido talleres

'Es aqui obligado hablar de la genial obra de SANCHEZ ALBORNOZ, Claudio. Una ciudad de
la Espafia cristiana hace mil afios. Estampas de la vida de Leén. 1965, 1982., creemos que en su
género y para el caso de Leon en Gallaecia, atin por superar.

1%0p. cit. ISLA FREZ, pag. 182, nota 217.
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de artesanos (R. Cémez'”, 2001), incluso constructores del llamado arte
mozarabe del Sur y Oriente gallego (en el contexto mas general del arte califal
galeciano cual San Miguel de Celanova, la cultura arquitecténica de modillones y
rosaceas, Santa. M* de Lebena, Santigo de Pefialba, Santa Cristina de Lena, San
Miguel de Escalada, San Cebrian de Mazote, Vamba, etc.), o de tejidos que en
todo el orbe cristiano eran dificiles de observar, y que aqui también certificamos
por los inventarios de nuestros centros mozarabes de los dominios de Sobrado,
Samos, Celanova y en parte Castafieda: existen sin duda canales comerciales de
compraventa de productos de Al-Andalus al Norte cristiano y occidental de
nuestro caso, y dichos canales retomaban las vias occidentales y central-
occidentales que daban en la Gallaecia desde el Sur, y que con seguridad
siguieron en itinerario los movimientos migratorios no sélo de mozarabes de todo
estamento social, sino también muladies hispanogodos, o ambos al mismo tiempo
como ya se colige del mas que probable doble aspecto religioso muladi /

: . 106 , . .
mozarabe en trabajos actuales , beréberes colaboracionistas, rutas de cristianos

%5V ¢ase la interesante obra de COMEZ, R. Los Constructores de la Espaiia Medieval (2001), los
capitulos II (“Los Alarifes de Al-Andalus”, pags 31-58) y otros apartados dedicados a los
mudéjares constructores normalmente siervos (pags. 72, 76-78, 88-92 entre otras), el avance de las
organizaciones gremiales cristianas, gracias a los conocimientos internos de su practica por los
constructores y artesanos musulmanes, su espacial idea de lo urbano, de la arquitectura.

%Trabajos que tratan entre otros (v. bibliografia) Ana Fernandez Félix y M. Fierro (2000), R.
Puertas Trincas (1975), E. Cabrera (1996) o Margarita Torres Sevilla (1998). En las actas (afio
2006 actual cuando esto afirmo) por publicar atin del Coloquio milenario de la muerte de
Almanzor. Soria 2000, Juan Zozaya retoma el tema del Duero para recordar la ambivalencia
mozarabe / muladi de estas personas arabizadas para eludir el fisco muslim (dimma) por parte del
cristiano, o lo propio el musulman hispano en territorio cristiano, ¢ incluso la posibilidad de ser
“perseguidos” determinados mozarabes unitaristas (ya heresiacos, tal vez adopcionistas), por parte
de otros cristianos trinitaristas u ortodoxos.

El tema sigue siendo complejo, pero en este dilema hemos de ser valientes; creo que la solucion
del concepto de muladi es uno de los pilares sobre el que se debe partir para intentar comprender
lo que tenemos delante. Un trabajo de Ana Fernandez Félix y Maribel Fierro (“Cristianos y
conversos al Islam en Al-Andalus...”, 2000, ver bibliografia) nos da un camino de investigacion:
“el término “muladi” aparece en el siglo pasado para castellanizar el término arabe muwallad [de
Rguez. Mediano, 1994]. Por muwallad se ha entendido generalmente “cristiano convertido al
Islam”. Sin embargo, muwallad designa propiamente al no arabe que vive entre arabes y que se
parece a ellos, es decir, un término que corresponde a “arabizado” o a esos “mixti arabes” de los
que hablaba R. Ximenez de Rada; por ello se distingue en las cronicas entre muwalladun 'y ‘ayam.
Estos “muladies” no eran sino aquellos pobladores de la Peninsula que tenian un contacto directo y
permanente con los drabo-musulmanes” (pag. 424). O sea, que para las mencionadas autoras, la
naturaleza y diferencia entre un mozarabe y un muladi, era practicamente inexistente e incluso la
misma, salvo quizas que los mozarabes eran cristianos (;de “fondo”, abiertamente de origen, de
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con esclavos musulmanes, o cristianos de las Marcas. Rutas comerciales que
destacamos (apartado 1 y posteriores 4 y 5) ligarian desde Al-Andalus y a través
de la Marca Inferior occidental principalmente (nunca unicamente) con ciudades y
regiones geograficas como Astorga, Ledn, Zamora o Lugo.

Podemos asi fijar una sociedad con pocos excedentes y alta densidad
poblacional, quedando al inmenso agricultor galaico si queria progresar en su
hacienda (sus terras, hereditates, rationes, villae con idea de superficie cultivable,
fragmentada o completa, pero adjunta a la aldea o villa) la demanda de préstamos
a los sefiores o instituciones como las monacales que abarcaremos (caso de
impago la consecuencia era la pérdida de tierras y su condicion de hombre libre...)
y poder sobrevivir al pago de tributos y multas que se le podian exigir. La riqueza
de la tierra es sindbnimo de poder, y en breve la proteccion fisica y de solares sera
un silogismo de sociedad feudal en progresiva concentracién de propiedades,
productiva de unos cuantos apellidos, donde la diferenciacion entre laico y clérigo
es mas que relativa, apegados al poder astur mediante la delegacion regia de los
potentiores 'y eclesidstico, mediante el dominio monastico en el “inmenso rural”.

Nuestros cristianos de cultura y lengua arabizadas, no en igual medida y
no por ello precisamente islamizados como ya matizaremos, de los siglos VIII,
IX, X y parte del XI, allegados a ciertas “tierras de nadie” en cuanto a vacio de

poder (en absoluto poblacional...) tacito se refiere, pero bien disefiadas, eran por

sus mas proximas generaciones?) y sus casi homoélogos ya no (aunque todavia conscientes de un
cierto pasado cristiano en sus padres y abuelos...), pero su nivel de integracion y arabizacion era
notoriamente el mismo. De la resolucion y diferenciacion de estos enigmas va a depender, creo yo,
el futuro de la mozarabologia, de su incluso doble interdependencia con el poder islamico y sus
relaciones con gentes de su mismo origen y cultura, los muladies, si es que en determinados
momentos y situaciones, no llegan a ser la misma persona. Volveremos sobre ello, aunque ya
avanzamos que “muwalladun debié designar en un primer momento a la poblacién indigena
“arabizada” y no necesariamente islamizada, es decir, que aquellos a quienes se ha dado en llamar
“mozarabes” durante los primeros siglos tras la conquista fueron denominados por las fuentes
tempranas muwalladun, término que designaba al aculturado, el cual con el paso del tiempo
terminé por “islamizarse” , in pag. 256 de M. Fierro, “Cuatro preguntas en torno a Ibn Hafsun”
(1995).

El mundo de fronteras imprecisas, la adaptabilidad cristiana-islamica bafiada de cultura arabe, pero
adaptable al nunca desconocido mundo cristiano en determinadas zonas, parentescos y
generaciones, el universo y posibilidades a que dan juego las rutas y regiones conquistadas-
perdidas por ambas soberanias, es una galaxia mental y rica perspectiva con la que vamos a tener
que familiarizarnos para tomar en seria consideracion el desvelamiento de este humano misterio.
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asi decirlo, como unos “privilegiados” o mejor dicho, una excepcion en la realidad
socio-econdmica galeciana, ya que van a ser apoyados en los casos que nos
ocuparan, por la curia regia, e insertados en dominios monasticos extraordinarios,
exentos de tributacion, control directo, amén de ir anadiendo donaciones o
compras de tierras, bienes y vilas a sus posesiones y patrimonio, nuevo poder
establecido.

La nobleza gallega quiere participar en el poder de los astures y cantabros
y de esa minoria hispanogoda de corte eclesiastico, de mentalidad romanista que
es la corte de Oviedo, y dicha simbiosis no se tardara en realizar. Partiendo del
proyecto de monarquia goticista'” (diremos que no gotica, en rivalidad de
legitimidad con el asentamiento soberano del Emirato), partia de un apoyo bésico
de la repoblacion-reocupacion y sefioralizacion de Gallaecia occidental, junto con
el punto de legitimaciéon de la soberania suevo-goda que tan facilmente se podia
esgrimir. Los condes designados desde Oviedo y el asiento de sus monasterios
estratégicos (Samos, Sobrado y Celanova sobre todo) alrededor de obispados
flexibles a las ordenes de los reyes astures, conformaban un entramado seguro
para una no sélo defensa de la monarquia, sino incluso un acoso relativo al peligro

musulman, campo de batalla neutralizador de cristianos y enemigos.

WDIAZ Y DIAZ, Manuel C. Asturias en el siglo VIII. La cultura literaria. Ed. Sueve. Oviedo
2001. A dia de hoy nos hacemos eco de las serias dudas que los primeros (1976) y ya tltimos
estudios de M. C. Diaz y Diaz dejan entrever sobre la supuesta goticidad del “rey de lo godos”
Pelayo. Asi y a la vista de la informacion que nos dan los Annales centrados en la bibliografia de
finales del s. VIII de Coimbra, se constata que dicho goticismo seria mas bien una justificacion de
legitimidad del poder del reino e Iglesia de Oviedo, todo ¢l una suerte de elites indigenas e
hispanorromanos ortodoxos de la catolicidad de Roma y ciertas capas clericales visigodas
(Sinderedo metropolitano de Toledo es un ejemplo de ello), tal vez estas tltimas sospechosas antes
del 711 por su arrianidad y posteriormente debido al adopcionismo de Elipando, de la clase
eclesiastica de vieja raiz visigoda, parte de ella colaboracionista en la implantacion del Islam en la
Peninsula-, y que desde los documentos regulares que poseemos —Albeldense, Cronica del 754, las
restantes de Alfonso III, etc...- nos han ofrecido un cuadro de los acontecimientos e intenciones un
tanto engafioso: el goticismo de Oviedo, que ya podriamos llamar “neo-goticidad” eruditada desde
los intelectuales politicos y eclesiasticos del momento (una clara intencion de arrebatar poder y
prestigio a la Sede Metropolitana de Toledo, por definicion mozarabe de un sector no deseado,
para desacreditarla ante Roma...). Segun Diaz y Diaz, y no es novedad en su intencion critica
desde su obra ya mencionada de De Isidoro al siglo XI (1976), no hay idea ni realidad de
continuidad del reino de Asturias con la Iglesia conciliar de corte isidoriano ni con la Aula Regia
visigoda, ni siquiera control eclesidstico operativo alguno con esa intencion, tal vez tan sélo una
jerarquia anti-isldmica y poco definida que quisiera hacer algo distinto a lo anterior, como de
hecho ello fue.
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Tomada la legitimidad del nuevo reino de la Gallaecia antigua y del reino
visigodo (ya que a su vez la tomd del conquistado “Galleciense Regnum” suevo
anexionado por Leovigildo), a la Iglesia nortefia le faltaba crear una ideologia de
“cruzada” catolicista, que desde luego también rehizo desde la yihad islamica,
aunque en sus matices sean bien diferentes, para una potencial reinstauracion del
antiguo poder romano ahora reinterpretado del visigodo y mas carolingio. La
Oviedo de retaguardia y vanguardia conquistadora se transforma en una “Segunda
Toledo” no pactista con el Islam, como si lo hace la Sede primada y metropolitana
de Hispania en Toledo, sucesora legitima de la Iglesia visigoda, y desde Asturias
y la Galicia nuclear se expande geopoliticamente cara a Ledn y todo el valle del

Duero, previo pacto ya formalizado con la levantisca nobleza gallega.

2.3. MENTALIDADES E IDEOLOGIAS.

“No hay que olvidar que un principio visigodo establecia que el cambio de
adscripcion religiosa de su jefe —o en este caso, su monarca- debia
producir el cambio de adscripcion de todo su pueblo “in cuius regio, cuius
religio”. Ello se produjo intensamente y trajo consigo divisiones y
fraccionalismos, luchas dinasticas y lealtades variables, con su secuela de
guerras civiles, dentro de las cuales se podria considerar como un
episodio mas, aunque anomalo, la llegada de los musulmanes a Hispania
y su asentamiento definitivo en esta zona del mundo conocido de entonces.
Poco se sabe del proceso de invasion y fijacion del poder. Si que, (...) a la
deslealtad de cardcter politico (caso (...) del Conde Julian o de los
witizianos en la batalla de Guadalete) se une la de la poblacion civil,
cristiana y judia, hacia ‘el poder establecido” como acertadamente
sostiene Chalmeta (1994)”. Juan Zozaya Estabel-Hansen (1998).

Si el precedente de la ultima soberania visigotica dejaba muy divisos los
partidos de la propia aristocracia, elite y poblacion, ya en plenos conflictos civiles
interinos, qué no podria pasar con, una vez fijada minimamente la soberania
islamica, la posterior historia social, ideoldgica, religiosa y cultural de toda la
Hispania cristiana, incluida por supuesto la mozarabe.

Seria muy necesario puntualizar en mentalidades contextuales el estado de
investigacion actual referente a la ideologia politica neogoticista que propago la

corona astur. Los dos estudios mas serios y certeros a mi modo de ver, parten, no
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se continian, y practicamente finalizan en la obra de M. C. Diaz y Diaz (1976,
2001) que ya desde los afios setenta intuia el entramado politico-ideoldgico que

1'% desde la corte ovetense del

tanto afecto a la historiografia cristiana altomedieva
siglo IX (no la del VIIL..) y las posteriores leonesa y castellana: podriamos
afirmar sin mucho margen de error que casi hasta nuestros dias.

Se debe partir de la base que el neogoticismo es una doctrina politica de

soporte fundamentalmente historiografico, de cufio dulico y cortesano, en pleno

'%En M. C. Diaz y Diaz: “La rebelién de los astures, dificilmente antimusulmana en sus inicios
(...) en el que no tiene papel preponderante la cultura ni las preocupaciones historiograficas”. El
subrayado es nuestro, in pag. 212 de su De Isidoro... (1976). De su ultimo trabajo relativo a este
tema (Asturias en el siglo VIII.. 2001) citamos: “el curioso fendmeno de la restauracion gotica,
que tan significativo y trascendente ha parecido siempre a todos los historiadores. Esta renovacion
explicaria, si hubiera algiin fundamento para tenerlo por cierto, el Concilio de Oviedo, reunido al
modo de los concilios toledanos, pero también aclararia la primera elaboracion de las nuevas tesis
para explicar la génesis del reino asturiano, ennobleciéndolas y visigotizandolas, asi como la
reinterpretacion de hechos como la ascendencia de Pelayo, y el supuesto soporte masivo de la
nobleza emigrada a Asturias, que habria legitimado la nueva monarquia” (pag. 125, 126); “...1as
Asturias de la primera mitad del siglo VIII, mas bien descubrimos que son los naturales del pais,
los astures y los hispanorromanos que alli vivian (acaso alguna que otra familia visigoda), los que
relinen para seguir viviendo, una vez mas, libres de cualquier dominador (pag. 150)”; “...aunque
esta region no sempefld ningun papel relevante en tiempos visigodos (...) fuera cual fuera su
situacion, los hispanorromanos y godos que vivian en esta region nortefia serian numerosos, pero
no se sentirian vinculados con la politica inmediata del reino visigodo; probablemente desconocian
las tendencias centralistas que habian hecho de Toledo el nticleo politico y religioso de la
monarquia (pag. 151)”; “la vision dada por los Anales redactados hacia el comienzo del reinado de
Alfonso 1II (...) se distingue claramente el mundo visigodo, su destrucciéon con la llegada de los
arabes, y un interregno de cinco afios antes de que comenzaran los reinos asturianos, con lo que se
subraya indirecta pero notoriamente la discontinuidad (...). No olvidemos que por lo menos dos
de los principes asturianos, el propio Pelayo y Aurelio llevan nombres no germanicos; pero ain en
el caso de algunos que los llevan no estamos seguros de su verdadera ascendencia racial (pag.
151); “Lo que puede asegurarse terminantemente a este respecto es que en ninguna parte hay
constancia de que esta emigracion se haya hecho nunca hacia Asturias, lo que no deja de parecer
normal, ya que para los visigodos Asturias era una zona que en buena parte caia fuera de su
dominio, y ademas no se pensaba que ninguna region hispana quedase fuera del control musulman.
Hay que afadir todavia que los potentiores visigodos se quedaron en sus propios territorios y
latifundios, después de haber establecido pactos ventajosos con los arabes. En su tierra
conservaron su dignidad y sus bienes (...). Pero hay mas. Esta huida, que no fue ni mucho menos
general, no se hizo nunca en el sentido de buscar un refugio desde el que se pudiera seguir
combatir el Islam, sino donde los emigrados pudieran seguir viviendo libremente, sélo
preocupados de su propia supervivencia. No es de olvidar que a menudo el desarraigo entraiiaba
mas problemas y dificultades que la sumision convenida (pag. 150)”. “Asturias en el siglo VIII ni
fue campo baldio ni solar de restauraciones debidas a gentes procedentes de los grandes centros de
cultura Hispana; y en estas circunstancias produjo notables, singulares muestras culturales que le
dan brillo y renombre (pag. 160)”. “...no existe sentimiento de continuidad, y cuando a través de
libros de gentes cultas descubren el mundo anterior, se afanan por utilizarlo, considerarlo propio,
avanzar a partir de ¢€l, pero sin que generen sentimientos de relacion con un pasado, que tampoco
estaba reflejado en los libros de los grandes autores (pag. 158)”.
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“renacimiento” cultural asturiano, cuyo principal objetivo es dar cobertura de
legitimidad, prestigio y continuidad a una nueva dinastia que poseia poco o nada
de los atributos perseguidos, poniendo toda la voluntad y empefio politico a la
hora de esgrimirlos, inventarlos, o mejor reinterpretarlos argumentalmente.
Estamos hablando principalmente de las Conicas asturianas del ciclo alfonsino
(Rotense y A Sebastian) y la Albeldense (880-884) y Profética'®, de similar
cronologia y de redaccion mozarabe, bien conocedora de la cultura y ambientes
hispanoislamicos.

El foco de emisiéon erudita, dificil de encontrar, como reconoce Diaz y
Diaz, en aquellos momentos en el lado cristiano noroccidental, era la corte
ovetense, y s6lo en circulos mozarabes trinitaristas, es decir, personajes que como

3

Beato de Liébana “..ha dispuesto de unos medios ricos de formacion para
comprender su actividad y el papel por él desempenado en la cristiandad
asturiana” (Diaz y Diaz, 1976) u otros como Eterio de Osma, aunque no asi los
Ascario (obispo de alguna sede nortefia, quizas oriundo de Toledo y simpatizante
de la causa elipandista) y Tuseredo, pudiendo encontrar en aquéllos las autorias

(es muy probable la coautoria del propio rey Alfonso) de los principales textos-

base ya citados de lo que venimos llamando “neogoticidad”.

"“La ediciéon y lectura de estas Conicas tan esenciales para el conocimiento altomedieval
galeciano la hemos tomado de GIL FERNANDEZ, JI. Crénicas Asturianas (1985). El estudio
preliminar de Juan I. Ruiz de la Pefia en la edicion comentada no deja lugar a dudas del
protagonismo de estas fuentes para estudiar las coordenadas ideologicas del neogoticismo astur:
”...verdadera clave interpretativa del renacimiento cultural ovetense su plena articulacién en un
programado movimiento de reconstruccion de politica integral, que tomd como modelo préximo la
tradicion gotica y que encuentra su mas expresiva formulacion en (...) el autor de la llamada
Cronica Albeldense resume el afan de la restauracion neogoticista inspirador de toda la obra de
Alfonso II, cuando dice que él “establecié en Oviedo, tanto en el orden eclesidstico como en el
palatino, toda la organizacion (“ceremonial” nos traduce J. Gil) de los godos, tal como habia
existido en Toledo” (la cita latina seria: omnemque Gotorum ordinem, sicuti Toleto fuerat, tam in
eclesia quam palatio in Ovetao cuncta stauit).

Diremos de paso que el llamado renacimiento cultural asturiano no fue sélo una creacion nativa y
espontanea de los reducidos circulos eruditos de Oviedo, pues en todo este siglo IX, no dejan de
llegar a este angulo influencias foraneas (I. Ruiz de la Pefia, 1985) de la Hispania andalusi y
extrapeninsulares, en este ultimo ambiente es probable que se formara el personaje de Beato, pues
son de alli las influencias ideologicas que bebi el luego lebaniego.
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La llamada Cronica Mozdrabe del 754'°, una ineludible fuente de
informacion para comprender en su extension el siglo VIII y que narra muy
fiablemente el ocaso del reino cristiano de los visigodos no es, para los efectos
que nos llevan a ella, sino una continuatio de los textos isidorianos y en especial
de la Historia de los Godos del insigne hispalense, pero dificilmente podria ser
tildada de neogoticista, mas bien estd en el tenor de los Annales lusitanos ya
comentados.

Volviendo a Isidoro de Sevilla, creemos que es de ahi de donde parte el
goticismo erudito del norte y sur de la mozarabia o de lo queda de la cristiandad
hispanica, y de una reinterpretacién isidoriana de su obra (Historiae Gothorum''
Liber de viris illustribus, De fide actholica, principalmente aunque entre otros)
por parte de restauradores ideologicos de las cortes de Alfonso II y Alfonso III
Magno. Es la coincidencia que ya sefiald en su tiempo L. Vazquez de Parga
(1978), cuando llegan a confluir intereses intelectuales y epistemoldgicos tanto
para la cultura astur alfonsinas como para el Al-Andalus (Spania) mozarabe en las
obras y autores como Isidoro hispalense, Braulio y Tajon de Zaragoza; Eugenio,
Julian e Ildefonso de Toledo, la tradicion del Biclarense, y por qué no los
Fructuoso y Martinho de Braga, Valério del Bierzo y un largo etcétera que son el
legado verdadero, no sdélo literario o erudito, sino ideoldgico de la goticidad, muy
distinta del reinterpretado®“goticismo”. Esta Hispania cristiana antigua que en
diferentes o a veces convergentes enfoques llegan a compartir la nortena y
meridional Peninsula, ya no sera (he ahi nuestra divergencia con el parecer final

de Vazquez de Parga) la que se impondra, sino la Iglesia (aplaudida por Ledn, por

"% as ediciones consultadas son las referidas en la bibliografia de este trabajo, a saber J. Garcia
Fernandez (1973) y J. E. Lopez Pereira (1980). Sobre el autor de la llamada Cronica Mozdarabe,
difieren M. Diaz y Diaz (1976) y Lopez Pereira, dandole aquél un origen toledano y éste un
ambiente murciano (pag. 17 de op. cit.) o del Sureste peninsular.

'""Ratifica la idea de un goticismo isidoriano influyente en toda la cristiandad altomedieval, el
seguimiento de cerca de lo iniciado por la Historia de lo Godos que implica reflejar su continuidad
practicamente hasta Ximénez de Rada (s. XIII), es decir, a través del Albeldense como ya
deciamos, el Apologético de Eulogio cordobés, pero atin mas evidente en el andnimo de la llamada
Chronica Gothorum Pseudo-Isidoriana, y como no en el Ajbar Muluk Al-Andalus de Ahmad Ibn
Muhammad al-Razi del siglo X. Toda la historiografia mozarabe debid beber sin duda de su fuente
principal: Isidoro de Sevilla
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Castilla, pero por la brecha que Asturias inicid...) venida de Francia en el siglo XI,
cuando Fernando I abra tan separadamente las puertas a las intromisiones
cluniacenses, y ya se vayan olvidando los ascendentes visigodos, justamente
nunca reclamados (por evidentes), ya conocidos y sabidos, por la Iglesia
mozarabe andalusi toledana, sevillana o cordobesa...

Anteriormente a todo lo expuesto y sobre el origen de una Nomina Real
desaparecida de la nueva monarquia astur, se redactan los Annales Portugalenses
veteres alrededor del afo 790 (un siglo antes del ciclo alfonsino) y que en sus
colecciones Conimbricense, Alcobacense y Lamecense, enumeran y exponen las

relaciones de reyes asturianos desde Pelayo hasta Alfonso II el Casto (791-841):

“..lo mas interesante de esta serie es (...) la Historia de los Godos, que
acaba con la destruccion del poder visigotico por los arabes en tiempos de
D. Rodrigo, ultimo monarca visigodo (...) no puede por menos pensarse en
un deseo de considerarse fuera de toda relacion y de todo contacto con el
viejo poder una vez que (...) lo que mas subraya este conjunto analistico es
la destruccion de los godos y su monarquia por obra de los musulmanes
(...) por lo que nada extrana que se diera —nota propia: hablando de
Elipando de Toledo; ver también posteriormente apartado 4- este inicial
deseo de marcar la independencia total, y casi una postura contraria, a todo
aquello que Toledo seguiria representando en muchas conciencias” (Diaz
y Diaz, 1976).

No hay indicios de neogoticismo y si de casi todo lo contrario''?, teniendo
que esperar a la llegada en inicios del siglo IX (hay ya una “nueva” Cronica del

800 con tendencias visigoticistas''’) de suponemos determinados sujetos

"2En la ya citada obra de Diaz y Diaz (2001) se comenta que el autor de los Annales astures del
siglo VIII seria un clérigo con influencias patristicas (Jeronimo) y que “sentia escasisima devocion
por el pueblo godo, del que se complace en sefialar el final de su reinado en Hispania y su
liquidacion total” (pag. 130). Serian los fragmentos de los Annales: “...Et dominati sunt Ispaniam
gens Gothorum annis (...). Era DCC* XL* VIII expulsi sunt de regno suo. Sarraceni Ispaniam
obtinuerunt in Ispaniam annis V”. Garantia de veracidad es que los Anales son aun hoy un
referente y corroboracion de los datos que poseemos de esta lejana alta Edad Media.

'3«Es probable (...) que esta crénica represente ya un intento en otra direccién muy distinta a la
que mantiene la primera redaccion de los Annales (...), la aparicion de las genealogias visigoticas
de Pelayo a un tiempo suponen el creciente ambiente de goticismo del reino de Asturias, y por otro
lado buscan acogerse a un recurso que los salve de la condenacion divina, y humana, a la que los
pecados de la monarquia visigoda llevaron a los ultimos reyes y al pueblo visigodo como tal”. In
M. Diaz y Diaz De Isidoro... (1976), pag. 216.
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mozarabes que con erudicidon elaboraran el corpus oficialista destinado a tener
tanto éxito en las lineas de la historiografia medieval''* y general espafiola. El
hilo argumental y silogistico del neogoticismo lo aumentaran los autores de la
Historia Silense (ampliacion de la Rotense, con Garcia I, Ordofio II), la ain mas
goticista Nomina Real Leonesa, y ya asentando las bases de la transmision los
Anales Castellanos Primero y Segundo (“complutenses™) de finales del s. X al s.
XIII.

Siguiendo el hilo del doble partido mozarabe de estos pensadores de cuio
mondstico como son Beato a un lado y Elipando de Toledo al otro (con
probabilidad las duae quaestiones que ya explicitaba el monje de Liébana en la
realidad politico-eclesial ovetense), diremos con Isla Frez (1992) que en todo este
intercambio epistolar de la controversia adopcionista (donde ademas estaba en
juego el futuro papel de cualquiera de los dos bandos que “venciese”, mucho mas
alla del simple debate teoldgico) existe un razon subterranea de naturaleza
politica: el poder mozarabe toledano y de tradicion eclesidstica hispana o, un
nuevo poder emergente prorromano y franco que en la peninsula tenia como
representante la Iglesia y reino astur. Curiosamente no existen menciones en estos
epistolarios a los obispados, ni siquiera a las gloriosas campafnas militares que
Alfonso I debia estar acometiendo por esos tiempos y lugares. Una vez mas el
hispanogoticismo astur se puede convertir en irreal.

La herramienta propagandistica e historiografica altomedieval de la corte
ovetense desde Alfonso III principalmente ha llegado a ser definida por
historiadores actuales (Lopez Teixeira, 2003) como “artefacto conceptual basico
da historiografia tradicional, interpretacion claramente ideoloxizada™'". Las

afirmaciones de la obra de Lopez Teixeira, aunque tal vez no se salvan de una

"“Recalca también Diaz y Diaz (1976) la incomprensible tendencia visigotista en la Nomina real
leonesa y castellana en que aparecen Fernando I, Dofia Sancha, Ordofio de Astorga y Alvito de
Ledn, ya que se contradice en si mismo con el olvido de la escritura visigética y el rito litirgico
hispanomozarabe de tradicion goda.

'SLOPEZ TEIXEIRA, Xosé Antonio. Arredor da conformacién do Reino de Galicia (711-910).
Reis, series e lifiaxes galegas nos séculos VIII e X. Cara a unha nova interpretacion histérica das
orixes. 2003 (v. bibliografia), cita in pag. 33.
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cierta intencidn obsesivamente desmitificadora de las tesis albornocianas,
actualizan y ratifican aquella sospecha que hace casi cuarenta afios algunos ya
més que intuian''®. Vamos a resumir muchisimo las conclusiones que podriamos

compartir en parte con el mencionado autor:

1. La historiografia tradicionalista es de caracter sanchez-albornociana''’
(aunque ¢l mismo desconfiara del goticismo de los primeros reyes astures),
recalca el caracter electivo de los monarcas —que Teixeira se propone
desmontar-, y elabora el dogma de la nobleza goda refugiada en Asturias

(=neogoticismo politico).

"°La obra de Carlos Balifias desde sus trabajos de 1988 a 1998 son especialmente criticos en
cuanto a la teoria de Sanchez Albornoz y discipulos, relativa al “desierto estratégico” o al supuesto
vacio despoblacional de la Galiza nuclear, pero no sobresale en absoluto el cuestionamiento del
neogoticismo astur, aunque indirectamente por algunos indicios su linea epistemoldgica del autor
si la podamos intuir. En general, ya desde los afios setenta y sobre todo ochenta, los historiadores
compostelanos, ya clasicos para nosotros como M. C. Pallares, E. Portela o F. Lopez Alsina, nos
resaltaban sus dudas sobre ciertos (otros sin duda, si) planteamientos albornocianos.

"El punto de vista ideolégico de la historiografia sanchez-albornociana no es ni muchos menos
imparcial en sus supuestos epistemoldgicos: lo vemos en toda la obra del por otra parte, genial,
tenaz y trabajador maestro Don Claudio, pero dejando claro una inconfesable admiracion, aunque
no compartiendo sus conclusiones historiograficas, son de todos conocidas sus coordenadas tanto
ideoldgicas como politicas que ahora no abordaremos. Convencido liberal moderado, republicano
anticomunista hasta la médula, era no obstante un profundo creyente que fue incapaz de salvar
dicho posicionamiento personal a la hora de historiar la Edad Media espafiola: no comprendia ni
queria comprender el Islam hispanico, y se nota con s6lo consultar su obra que hay una obsesion a
veces sucinta, otras mas directa de afirmacion de lo cristiano como esencia de lo hispanico. Negar
un aspecto seria negar toda su concepcion de le Milenaria Hispania. Todo un conflicto que hace
que la obra de D. Claudio caiga en efectos historiograficos tan artificiales como defender a capa y
espada un desierto despoblado y estratégico justificador de la accion cristiana en el norte, un
goticismo militante —del cual ¢l mismo hasta llego a intuir una duda deductiva...que no continud-,
una implacable “persecucion” de toda huella arabizante (nuestros mozarabes tampoco se libran de
su red) que pudiese “manchar” la innegable cristiandad implicita y ese destino de catolicidad
universalista a la que Espafia estaba designada como protagonista de la ya terminal Europa que le
esperaba (y de la que parece le quisieron hacer “desaparecer” con la inmersion islamica...) y en fin,
un defensor a ultranza de una Espafla monocolor que desde hace ya tiempo es dificil defender con
una cierta serenidad medievalista. Con todos estos errores —de los cuales no estamos libres
absolutamente ningin historiador-, todo hay que decirlo, algunos sectores de determinadas
escuelas historiograficas (marxista principalmente aunque no en exclusiva) se han literalmente
ensafiado con este indudable maestro, “encontrandole” mil y un defectos metodoldgicos,
silogisticos y concluyentes: creemos que tampoco esto es justo, no es respetuoso con su
inabordable trabajo medievalistico, y hasta es trato poco caballeroso como investigadores. Es
interesante la biografia, muy objetiva, de uno de sus discipulos, J. Luis Martin (1986) -.ver
bibliografia-.
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No hay ninguna otra referencia al goticismo anterior a las Cronicas de Alfonso
III. Existe un Diploma de Alfonso II (812) donde no hay rastro teodrico ni
doctrinario de la continuidad politica con el antiguo mundo godo.

Dicha corriente no tiene por qué ser de cufio “mozarabe” (dmbito clerical),
sino mas bien de caracter local. Para J. G. Fernandez la Cronica Sebastiana
“no es mas que un piadoso deseo del cronista Sebastian (...) por magnificar el
solio ovetense” o la opinion de Ron Barkai afirmando que la Crdnica de
Sampiro no tiene continuidad con el filovisigotismo.

La ruptura politica desde la Gallaecia, trono y Sede de Oviedo, con la Iglesia
mozarabe de Toledo es una cuestion innegable que se contradice abiertamente
con la neogoticidad real del continuismo legitimista de los reyes astures. El
adopcionismo de Elipando deja una zanja profunda para que las elites nortefias
se distancien hasta crear una “iglesia nacional” de impronta carolingia y
oficialista romana. El aparato ideologico se refuerza (Alfonso II) con el
invento-hallazgo del sepulcro de Santiago y el desplazamiento geopolitico de
Toledo a la Gallaecia cristiana (auténtica translatio regni en el mejor estilo
carolingio —Roma-Franconia...-).

La aristocracia y pueblo hispanogodo se queda a vivir y continuar en sus
propias tierras, mayoritariamente Al-Andalus: familia de Vitiza (Aquila,
Olmundo, Ardabasto con sus huestes y heredades —tres mil alquerias...- que se
extendian por inmensos territorios de Toledo, Sevilla, y Coérdoba
respectivamente), los hermanos witizianos Sisberto y Opa, Teodomiro de
Orihuela, Casio de Zaragoza, etc., que el Islam aprovecha para tejer una sutil
politica de pactos y alianzas con las poblaciones autoctonas.

“Os verdadeiros herdeiros dos monarcas visigodos foron os emires
cordobeses, e como tales, aspiraban a espallar a sua autoridade a todos os
territorios sobre os que exerceu a sua acciéon o estado visigodo: Hispania,
Gothia (Septimania) e Gallaecia (...). O mesmo matrimonio de ‘Abd al-‘Aziz,
como sucesor de Musa Ibn Nusayr, coa viuva do Rei Rodrigo ou cunha filla

sua chamada Exilona, lexitima (nota: el subrayado es nuestro) en certo modo
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a posesion arabe da Peninsula e considera ao novo emirato como herdeiro

directo da monarquia goda, como nos lembra Joaquin Vallvé”''®.

En sintesis debemos ver el discurso de la hispanogoticidad astur (posterior
astur- leonés y para mas inri, castellano) como una elaboraciéon muy posterior a la
definitiva derrota del partido rodriguista en Guadalete (expulsi sunt de regno suo
nos decia el clérigo de los Anales astures del s. VIII...), para ya en las Cronicas
alfonsinas y con la colaboracion de clérigos instruidos de cierto partido mozarabe
(centralizados en Liébana y corte ovetense principalmente) afincados
septentrionalmente en la corte de Oviedo, redactar esas colecciones de Cronicas
del ciclo asturiano de finales del siglo IX (las del siglo X, mas definitivas), poco
después de su asentamiento aqui por los acontecimientos toledanos o cordobeses
de mediados de ese mismo siglo.

Sector oficialista prorromano mozarabe por lo tanto que daria un cierta
cohesidn a lo ya iniciado por la soberania astur de tiempos de Alfonso II: combatir
y vencer a los musulmanes para paliar los pecados de los reyes e Iglesia visigoda:
“castigo divino”, pensamiento apocaliptico y milenarismo de cufio beatiano aqui
no ha de faltar, pero también éste se destaca, entre otras obras de antigua tradicion
cristiana, en la Cronica de Sebastiana y la Cronica Profética, providencialismo de
la mejor elaboracion ideologica isidoriana, una escatologia cristiana de retiro y
trabajo en la vida religiosa con una imagen que ahora vamos conformando del
hombre mozéarabe ya situado en tierras del Norte: un Regnum Dei (i In
Septentrionem, In Paradisum?) propicio para desarrollar los cenobios de tradicion
eremitica y consecuentes pactos fructuosianos. Contactos permanentes con el
poder carolingio: contactos directos a finales del s. VIII: afios 795, 798 con los

embajadores Fruela y el instruido clérigo Basilisco de activa militancia

"80p. cit. LOPEZ TEIXEIRA, pag. 33. Esta idea de Vallvé también la deja explicita en la obra
suya que aqui hemos cotejado: VALLVE, JI. “Los musulmanes de Al-Andalus: su relacion con
cristianos y judios” (in VALDEON BARUQUE, J. Cristianos, musulmanes y judios en la Espafa
medieval... 2004).
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antielipandista, debate y disputa enconada (finalmente con el apoyo directo de
Roma) contra la definitiva herejia de Elipando metropolitano de Toledo.

Con el apoyo de Imperio franco y después del Papado, al reino e Iglesia
astur so6lo le queda enfrentarse directamente al poder emanado y auténomo de
Toledo sabiendo que es contradictorio con la esencia y tradicion visigoda en si
misma, pero esto poco pudo importar al aparato propagandista realmente
aleccionado con un pasado que acababa de “reencontrar” o mas bien reedificar,
justificada lucha ya que la mancha de herejia pendia sobre la sede primada: es una
auténtica jugada habil de translatio regni de Toledo para Oviedo, como en su
momento hara e hizo Aquisgran en relacion con Roma, siguiendo el manual de
compromiso que dictaban los paradigmas carolingios. Tardd el movimiento de la
pieza en dar resultados, pero la jugada resulto ser efectiva.

Mas dificil fue para rematar el discurso pro-goticista de esta especial
historiografia (todo el Ciclo asturiano de Alfonso III, lo intenta con su quiere
definitivo Ordo gentis gothorum que conforman un Ordo Gothorum obetensium
regum como nos explicita la Cronica Albeldense —880/884) empalmar el
entronque de la ascendencia sanguinea del rey Pelayo'" con la nobleza y poder
monarquico visigodo, ya que sus explicaciones son un tanto torpes en sus

demostraciones y silogismos.

'"Es preciso destacar que en las nominas reales de los Annales del siglo VIII, asi como en las del
IX no consta la persona del rey Vermudo I el Diacono (789-791), lo cual no nos debe dejar
indiferentes. O Vermudo era un colaboracionista con Al-Andalus, un pro-adopcionista (baste que
fuese “simpatizante” como de hecho ocurri6é con otros clérigos de asentamiento astur —Ascarico
obispo, Tunseredo abad, Fidel abad-) o bien un usurpador de los intereses de la cada vez mas
definida y ortodoxa corona ovetense. Hijo de un hermano de Alfonso I, Fruela, Vermudo fue
elegido rey cuando era didcono, casado con Numila —el celibato solo era obligatorio para el
presbiteriado- y protector de Alfonso II —tal vez su influencia para su educacion mondstica en
Samos...-, en quien abdica, después de la batalla de Bureba.

Las redacciones de la Rotense y la Sebastiana difieren sobre los origenes y estirpe “real” de Pelayo
fundador: la primera lo relega a un cargo palacial de segundo grado (espatario regio), la segunda lo
exalta convirtiéndolo en heredero de sangre real: desde Kindasvinto la estirpe acaba en Pelayo, a
su vez primo del indeseable y colaboracionista Opa, descendiente de Witiza. J. Gil Fernandez
(1985) acaba confirmando en toda esta demostracion de la Rotense que “No hay duda de que parte
de estas coincidencias han sido buscadas deliberadamente: a la formacion de la leyenda puede
haber contribuido tanto un cantar €pico como una reminiscencia literaria, o quiza ambas cosas a la
vez” in pag. 66 de op. cit.
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No hay interpretaciones teoldgicas en esta especial historia hispanica de lo
visigodo, lo cual ayuda a detectar ain mas si cabe, y esa es nuestra intencion, los
parametros ideologicos, el contexto socio-politico de los viejos cristianos del Sur
ahora como nuevos dirigentes intelectuales en la gran koiné cristiana Gallaecia,
sus bandos y divisiones (duae quaestiones que es probable sean mas) en un
pequetio reino que se estd literalmente conformando y que va a ser el contexto
general de los monasterios galecianos con tamiz mozarabizado que nos
proponemos abordar.

Es importante por su peso ideoldgico, reforzador del mito goticista, otra
mitologia cristiana creada alrededor de la figura evangelizadora de Santiago €l
Mayor hijo de Zebedeo en Hispania o Gallaecia: Spania et alia occidentalia loca
se puede leer en el apdcerifo o intertextualizado de isidoriano autor del De Ortu et
Obitu Patrum, si bien en la propia aceptacion, rechazo o propagacion del mito,
diferenciamos con nitidez, lo que es solo predicacion del apostol por una parte, y
la presencia de las reliquias e historias anexas de Santiago en estas tierras por la
otra.

Ya Julian de Toledo (el “segundo Isidoro”, siglo VII) casi dos siglos antes
del hallazgo-inventio del sepulcro del apostol, habia afirmado que era harto
cuestionable la presencia real de Santiago en Gallaecia-Hispania. Las tradiciones
anteriores'” al siglo VII son poco fiables para demostrar el origen apostdlico con

el cristianismo peninsular y por lo tanto de una continuidad de transmisién con el

'2°Las fuentes para el estudio de la huella jacobea en Gallaecia / Hispania debemos rastrearla desde
el citado Breviarum apostolorum (de tradicion griega cristiana-oriental: Catalogos Apostolicos del
siglo VII), De ortu et obitu patrum de Isidoro de Sevilla (texto interpolado por una desconocido
autor que las insert6 en la obra del sevillano, Etimologiae, aunque Isidoro no hace mencion alguna
de la predicacion de Santiago en Hispania), los también citados Comentarios al Apocalipsis de
Beato de Liébana, asi como el Himno invocador (anénimo y del reinado de Mauregato, como
comentaba el profesor Diaz y Diaz) o O Dei Verbum también llamado.

Tres tradiciones en resumen, son las que promueven la entrada del cristianismo en Hispania desde
la optica de la historiografia cristiana peninsular: La de San Pablo, la puntual del mismo Santiago,
y la de los Siete Varones Apostolicos (enviados por Pedro y Pablo desde Roma a Hispania): hay
que decirlo, todas de dudosa autenticidad historica.

Todos estos escritos se esgrimiran y propagaran a lo largo de periodo de Alfonso III (866-910) y
donde la Cronica Albeldense jugard un papel diletante y sintético en todo el aparato politico-
religioso del hecho historiografico-hagiografico jacobeo, materia de propagacion también
monastica sin duda (desde el s. VII por lo menos...).
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culto jacobeo. Soélo constatamos las menciones y testimonios escritos del
Breviarium Apostolorum de inicios del s. VII o el lugar de predicacion de
Santiago: hic Spaniae et occidentalia loca predicat. La Passio Sancti lacobi,
recopilacion franca de las narraciones apostolicas del Pseudo-Abdias uno o mas
siglos anteriores, refleja ya desde los siglos visigoticos la exclusiva prédica de
Santiago entre el pueblo judio de Jerusalén y la didspora.

A finales del siglo VIII aparece un Himno Invocador al Apostol de la
debatida autoria del representante del partido mds catolicista de entre los
pseudomozarabes, si es que es correcto tildarlo como tal, ya que su formacion es
isidoriana pero ante todo es de marcada matriz carolingia, donde aprende todas las
fuentes hispanas, desconocidas hasta entonces para ¢l, Beato de Liébana,
presbitero y contrincante intelectual de Elipando de Toledo y de su adopcionismo
estratégico, aportando una historiografia ecléctica que se suma a la corriente
hispanogoticista en contra de las supuestas pretensiones de la Sede de Toledo u
otras sedes alternativas (sobre todo si proceden del Al-Andalus de tradicion
visigbética) para seguir ejerciendo como Primada de Hispania. También era
contrario al sospechoso de simpatizante del adopcionismo y colaboracionista con
Al-Andalus, rey Mauregato astur (783-788: ;de Mauri capto? o “hijo de cautivo
moro”...ascendientes miticos que lo relacionan con su madre musulmana no
faltan). M. Diaz y Diaz se inclina finalmente por no ver clara la autoria de Beato
en el Himno al Apoéstol (Hymnus in Dei Sancti lacobi apostoli fratris Sancti
loannis) comentado, aunque si por darsela a un mozarabe toledano para todos
desconocido. Contrariamente a lo que pudiera parecer, el autor seria
contemporaneo del polémico rey Mauregato (partidario del mismo de ahi su
invocacién y ponderacion al rey astur, regem piium), muy permeable a los

contactos y pactos con el mundo musulman, sometimiento tributario quizas:

”¢quién era este clérigo tan ardiente y fiel sibdito de Mauregato, que
encontro util invocar a Santiago como eficaz abogado contra la peste y los
males, como protector de la iglesia asturiana, basandose en la mision
apostolica del Hijo del Trueno que por suerte lo habia traido a Hispania?”
(Diaz y Diaz, 1976).
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Las conclusiones a que llegamos para el estudio del mozarabismo
noroccidental, es que en el reino de Asturias habia claramente bandos (ver
apartado 3.1.) en el seno del cristianismo y la clerecia secular y regular. Uno
claramente ortodoxo y procaloringio representado en figuras como Beato de
Li¢bana y otros compafieros comentados, incluyendo ya al occidental y
prestigioso en ascenso Teodomiro de Iria; otro, el de nuestro autor nortefio (es
probable que de formacion o extraccion toledana pero muy ligado al reino astur)
del Himno a Santiago, sin duda permeable a determinado mozarabismo
contemporizador con la Iglesia de Toledo y no criticista con el adopcionismo
convulsivo de todo este siglo VIII'*'. Esta claro que los cristianismos del Sur y del
Norte poseen vetas de escisiones y divisiones que se dejan entrever, y se nos
escapan con cierta facilidad, en los entresijos de los textos que llegan a nosotros.

Una erudita pirueta mas, jes el partido de Beato el que retoma, “copia” el
parece ser, ingenuo Himno a Santiago, para en el futuro hacer bandera jacobea
contra ese mismo partido mauregatista y posteriores simpatizantes, sospechosos
de herejia? Solo es posible, pero el desarrollo posterior de los acontecimientos nos
quiere dejar ver que el mito de Santiago va a tomar la senda del propagandismo
mas ortodoxo y no la linea ideologica del anonimo santiaguista.

Es mas que interesante para nosotros constatar la presencia de un partido

ortodoxamente romano en el seno del mozarabismo tanto interno como

"'Diaz y Diaz (1976) op. cit. in pag. 253, nota 34, nos relata al hablar de la fecha del Himno a
Santiago, la carta de Elipando a Fidelio de este afio (785), conocida por Beato posteriormente,
donde “se alude a la division de la iglesia de Asturias en dos partidos (nota: subrayado nuestro), el
de los que apoyaban a Elipando a través del Abad Fidelio y el de los sostenedores de Beato. Si
pudiéramos confirmar nuestra sospecha (...) de que grosso modo ambos partidos coincidian con las
dos facciones politicas, la favorable y la contraria a Alfonso II, podriamos pensar en el afio 784 o
mejor aun en el mismo 785 como fecha de composicion del himno”.

Sobre la autoria del Himno O dei verbum no se ha cerrado en absoluto un debate que ya arranca de
los posicionamientos a favor de Beato en los historiadores como J. Pérez de Urbel y C. Sanchez
Albornoz. La revision y critica de lo defendido por M. Diaz y Diaz la podemos comprobar en un
trabajo de M. Adolfo Baloira Bertolo (1985, “Doctrina de la dispersion apostolica en Beato” in
Revista Compostellanum, vol. XXX, n°3-4, ver bibliografia), donde se vuelve a comprobar una
seria analogia de los textos —el procedimiento y metodologia del lebaniego era por “técnicas de
acoplamiento” textuales por todos conocidas- y fuentes del Himno con los Comentarios al
Apocalipsis. El apoyo literal al rey Mauregato —contradiccion a las claras ya que Beato fue un
claro asignado al partido alfonsino- no es problema para este autor ya que el regem piium deberia
ser un mero formalismo textual para poder dar salida publica a los escritos: vasallaje eclesidstico a
los reyes por parte de la clerecia siguiendo la tradicion visigotica...
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posteriormente externo y desplazado en la Gallaecia, gente erudita (muy falta de
ella debia estar el ambiente intelectual del Noroeste del s. VIII y IX...) que
produce literatura de cierta calidad, es apologética y creadora de corrientes
historiograficas que podrian ir desde el goticismo a la inventio (la colaboracion en
la revelatio del obispo de Iria, Teodomiro es mas que importante ya que corrobora
la tendencia romanista en el seno de la Galicia nuclear y mas occidental, hasta
ahora muy lateral en la historia de la Iglesia gallega), tramslatio (esfuerzo
imaginativo no falta, pero de gran calibre estratégico) del mito de Santiago en
Gallaecia-Hispania con su “Camino de Santiago”, constatable alternativa a las
corrientes de emigracion politico-religiosa que estaba creando secularmente el
Islam en direccion a Meca, amén de renovar viejos caminos muy transitados
misticamente desde los albores europeos cara a Occidente. Con el mismo Sanchez
Albornoz en coincidencia podemos constatar como definitivas para nosotros las

siguientes deducciones sobre el asunto geoestratégico jacobeo:

1. Es legendaria la evangelizacion de Santiago en Hispania. Dicho proselitismo
debid tener un silencio de mdas de seiscientos afios. La monja Egeria
(posiblemente de extraccion priscilianista, pero lejos de dudar en su
veracidad) de inicios del siglo IV nos relata en su ltinerarium que el cuerpo de
Santiago, hijo de Zebedeo estd enterrado en el Monte de los Olivos, en
Jerusalén.

3. Solo aparecieron huellas del culto jacobeo en los tardios siglos VI y VII en
Hispania. Hasta el 1077 (el Tumbo A del Archivo de la Catedral compostelana
habla esencialmente de la revelatio) no se menciona ni el origen ni comienzos
de la posibilidad de una tumba del Apostol en Compostela. En la primera
mitad del XI, la epistola del Papa Ledn intercala la leyenda evangelizadora en
Hispania de los Siete Varones Apostolicos (de muy probable autoria

122

mozarabe “°) con la narratio, tramslatio, e inventio de Santiago (que

"2Torcuato, Indalecio, Cecilio, Segundo, Tesifonte, Hesiquio y Eufrasio con sedes episcopales
primicias en Granada, Jaén y Almeria, es decir, la historiografia cristiana de los Siete Varones
Apostolicos, son segiin Ladislao Castro (2001) una apuesta por reivindicar el sudoeste peninsular
como cuna original del cristianismo hispanico, contrarrestando a las prestigiosas Sevilla, Cordoba
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inicialmente nunca estuvo en la lista de los Varones, ahora discipulos del
Zebedeo). Son pues dos tradiciones textuales distintas las que se sincretizan: la
Predicacién de Santigo evangelizador en Hispania, y la muy distinta de la
Venida del cuerpo del Apdstol. Se complementaran en el ya tardio para el
caso, siglo XII: Historia Compostellana y Liber Sancti lacobi.

4. Julian de Toledo (686) niega la division del Orbe entre los apdstoles para
difundir primitivamente el cristianismo: so6lo se admite a Santiago como
evangelizador entre los judios, tradicion constatable en citas de Biblias
mozarabes, tema de polémica antijudia, narraciones apostolicas del Pseudo-
Abdias -s. V-y del Breviarum Apostolorum.

5. La Iglesia hispanica (liturgia, martirologios, calendarios, oracionales)
contemporanea del fendmeno no conserva ninguna tradicion sobre la
cristianizacion / evangelizacion en Hispania o Gallaecia por Santiago el
Mayor. El Zebedeo conserva un lugar insignificante en la epigrafia y
hagiografia visigoda o mozarabe (s6lo tardia y ya comentada, de un anénimo -
Diaz y Diaz, 1976- o desarrollada por Beato —J. Pérez de Urgel, 1952-) y no
consta ni en las festividades ni en la liturgia. Tampoco habia culto jacobeo en
la Sede de Toledo hasta s6lo menciones a su festividad (30 de Diciembre) y en
fechas de finales del s. X e inicios del XI, suponemos que por influencias de la
cristiandad nortefia.

6. De posible origen ideologico mozarabe, éste inicialmente no pertenecia

(Himno al Apostol mauregatista) al sector ortodoxo y romanista, aunque luego

y Toledo. La intencionalidad de la mozarabia de estas regiones andaluzas pudo ser su mévil y
justificante, de hecho la cristiandad andalusi constata lo siguiente: Los Siete Varones tienen
protagonismo en sus textos litargicos; Guadix (Granada) va a reclamar una original revision, en el
siglo XVI, de los ritos cultuales locales a San Torcuato (sin duda el mas prestigioso de los
mismos); difusion de la leyenda de los mismos (Breviario Hispanico) en el siglo VIII (Diaz y
Diaz, 1971) y dificilmente anterior al siglo VII; constan en el Calendario de Cordoba; Antifonario
de Leon, Oracional de Silos o Manuscrito de Carderia (siglo X, Vita Torquati), textos por otra
parte que seran manipulados tardiamente en el Codex Calixtinus para alterar e innovar el
protagonismo de Santiago el Mayor, pero recopilando las vida y obras de los Varones.
Recordemos finalmente que las hazafias apostolicas de estos santos constan en los Oracionales de
Verona y el ya comentado de Leon, y que ambos se inspiran en el Oracional Visigotico de Julian
de Toledo, lo cual nos ratifica dos cuestiones: la mas que segura autoria de las Actas de los
Varones Apostolicos como mozarabe, y la omision de toda referencia directa a Santiago hijo de
Zebedeo.
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esta misma corriente la utilizara a través de Teodomiro de Iria en su revelatio
y translatio. El partido de Beato y el apoyo final de Alfonso II a todo el
proyecto jacobeo ayudaron a consolidar el auge de Compostela, su basilica
(Alfonso III) y final catedral de la alta y plena Edad Media galaica.

7. El nuevo obispado de Compostela (la del arzobispado, la Metropoli, la de
Gelmirez) al no poseer tradicion conciliar alguna (tanto bracarense como
toledana) necesita una “traslacién” desde la antigua Iria a la nueva ciudad y
basilica-Catedral, debe por lo tanto justificar la traslacion de la tumba del
Apostol desde fria a Compostela. Translatio que confirmara Urbano II en
1095. Definitivamente la restauracion metropolitana de Braga en el 1070
debia ser también contrarrestada por una fuerte apuesta de la novedosa y
avanzada Compostela con su tumba Apostodlica y su ruta internacional (en
confluencia desde el sur por la “Via de la Plata”) que es el Camino francés de
gentes, ideas y comercio europeninsular.

8. El culto a la tumba del Apdstol en Santiago de Compostela, podria ser un
ardid bien elaborado para sustituir viejas tradiciones y rutas ancestrales de
peregrinacion  (superponiéndolas, suprimiéndolas o asimildndolas) en
direccion al angulo de Gallaecia como las de San Eufrasio, San Torcuato o

San Martin.

No esta nada claro el posicionamiento en relacion a la aceptacion del culto
(predicacion occidentalizante y veracidad de las reliquias no siempre van a la par
en su suerte histdrica) jacobeo en personajes y ambientes eclesiasticos hispanos.
Ya F. J. Pérez de Urbel' nos advierte de la dificultad de saber como desde ya la
sola mencion del apoéstol, con su nominalizacion en calendarios litargicos
(festividades, martirologios, advocaciones de iglesias, etc.) o su testimonio de

evangelizacion, las opiniones se encuentran.

'ZpEREZ DE URBEL, F. J. “El culto de Santiago en el siglo X”. Rev. Compostellanum. Vol
XVI, n°® 1-4. 1971. Pag. 11 a 36. La diferencia de criterios es bastante notoria con los de Diaz y
Diaz, sin embargo, y aunque el gran disenso es la autoria o no de Beato del Himno al Apostol, la
rica informacion que nos da el Profesor Justo nos es de una gran ayuda, sobre todo a la hora del
seguimiento de los textos de contenido jacobeo.
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Si bien el Breviarium Apostolorum comentado es ya detectable en los
ambientes europeos del siglo VII, ;por qué no se hacen eco de ello Julian de
Toledo, Gregorio de Tours, Venancio Fortunato y si la utilizaron el obispo
Aldhelmo, el autor del De ortu..., de donde el ingenioso Beato de Lié¢bana la
retomard para bien utilizarla como sabemos? Es mdas que interesante constatar
como el culto a Santiago deriva de las tradiciones que nos vienen allende los
Pirineos y asi nos lo demuestra la transmision vocacional de practicamente toda la
liturgia mozarabe: ni en el oracional fructuosiano de Verona -inicios del s. VIII-,
ni en el procedente de Sto. Domingo de Silos —copias, s.XI-, ni en el también
silense Liber Commicus -;s. VII?- y s6lo menciones biblicas en lo que parece
referirse a Santiago el Mayor en la llamada Biblia de Alcala del s. IX.

También distinta suerte difusora le acontecié a la pequefia batalla de

fechas festivas para el culto y recuerdo de Santiago'**, determinando finalmente y

podemos recordar la confusion que en esta primera Edad Media peninsular existia entre
Santiago el Mayor, pescador e hijo de Zebedeo y hermano de Juan, ambos “Hijos del Trueno” (S.
Marcos 3, 17), y el otro Santiago el Menor, hijo de Alfeo (con monasterio de Santiago de Leon,
iglesias varias en Castilla...), indiferenciados en cierto himno litargico a Santiago (;?) de un tal
Recesvindus Abbas cordobés parece ser que a la altura del siglo IX. El Calendario Albeldense (s.
X) ya diferencia en las festividades (que recordaban martirio y degollacion, no lo olvidemos) de
Diciembre: 28, Sancti Jacobi fratris Domini, y 30: Sancti Jacobi fratris Johannis (Pérez de Urbel,
1971), desarticulando definitivamente el unico dia que recogia para ambos santos el Martirologio
Jeronimiano (s. VI) y el Homiliario de Silos.

Podemos interpretar que toda esta “espontanea” difusion del culto y mitificacion jacobea procede
por una parte de la corte ovetense en consulta directa de la Passio Sancti Jacobi (que determinaba
30 de Diciembre), en divergencia de la asentada y difundida en Europa festividad del 25 de Julio.
Por otra lado, llega a Al-Andalus desde Europa, haciendo eco de ello los calendarios mozarabes, la
celebracion del recuerdo martirial de Santiago el 25 de Julio (obispo Recemundo de Cérdoba —
Rabi’ ben Zayd- en su famoso calendario de mediados del s. X, embajador de Abdelrrahman III y
gran viajero por Centroeuropa, Bizancio y Oriente...): es una novedad que adoptan ahora los
cristianos andalusies, lo que demuestra una cierto alejamiento y distanciamiento entre un Norte
peninsular alejado de Europa y receloso (el mito jacobeo lo acercara...), y una Iglesia mozarabe
receptiva y directamente conectada —en la medida de lo posible- al resto del mundo cristiano. Cosa
curiosa, en el siglo X andalusi no se menciona el sepulcro, y podemos intuir que las dudas de su
autenticidad ya hacian mella en algunos sectores mozarabes.

La tendencia a “olvidar” el culto jacobeo en ambientes meridionales se plasma también en la obra
del copista mozarabe Totmundo, Antifonario de Beja-Leon (principios del s. IX). Tardara en llegar
la corriente jacobea a Beja, pero cuando lo haga, traducira la festividad en 25 de Julio, siguiendo la
tendencia europea, no la asturiana. No asi actuard la trasmision del culto santiaguista en los
nucleos de Toledo, donde las colecciones Missae et Officia (cultos jacobeos del finales del s. X y
pleno XI) ya rebelan una misa a Santiago apostoli fratris Johannis, aunque jamas observaremos en
dichos textos ninguna referencia al “Patrono de las Hispanias”, o predicaciones apostolicas por
estas nuestras tierras. Mucho menos existe mencion alguna a sus supuestas reliquias y encuentros
mistéricos del timulo. Si localizamos una influencia de Oviedo cara a Toledo, al admitir esta
amplia y prestigiosa comunidad cristiana la festividad en 30 de Diciembre pero poco mas.
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por influencia centroeuropea un Unico dia 25 de Julio y para un tUnico santo,
Santiago el Mayor, en contra de la antigua tradicion hispanica de juntar a los dos
Santiagos -Mayor y Menor- y en una fecha tal como el 30 de Diciembre. Las
corrientes informativas que llegaban a la corte astur (defensora del dia 30
natalicio) estaba claro no eran las mismas que llegaban a la comunidad cristiana
meridional que desde el novedoso y avanzado siglo X, ya contemplaba en el
Calendario de Recemundo (Rabi’ ben Zayd) el culto y festividad del Santo
Apostol en dia 25, seglin los canones de la cristiandad francesa, inglesa o alemana
(muy insistente en su legitimidad como poseedora de reliquias de Santiago el
Mayor, ya solicita en el siglo IX). Al-Andalus estaba mas cerca de la Europa
cristiana de lo que creiamos, o este aislamiento incluso recelos de la Asturias
ortodoxa la dejaba virtual y fisicamente aislada del resto de la catolicidad.

Beato de Liébana, con Eterio de Osma y toda la escuela lebaniega
oficialista va a interpretar un papel fundamental en los tiempos y hechos
venideros, en relacion al culto jacobeo: va a trasmitir el texto de la Passio Sancti
Jacobi de tiempos visigdticos para exaltar la predicacion apostdlica de Santiago
en Hispania, celebrando su martirio el dia 30 de Diciembre. La mozarabia no
responde ni se inquieta ante tanto aparato y proyecto a todas luces exagerado:
cuerpo del apdstol, historia de la aparicion del sepulcro, intervencion episcopal de

Teodomiro, historia general y oficial jacobea, finalmente peregrinacion con

También en Castilla, comunidades cristianas, tal vez oriundas de la mozarabidad, se comportaban
reaciamente a admitir mas hechos que los estrictamente biblicos a la persona de Santiago Zebedeo,
asi el copista Florencio de Valeranica (finales del s. X) en su llamada Biblia de Ofia, con su
discipulo Sancho y su Biblia conservada hoy en San Isidoro de Leon. Nada del cuerpo apostélico
en Compostela, ni patronazgo, ni siquiera mencion de la ya famosa peregrinacion y a la lectura
oficial de la Historia jacobea en Espafia. Tanto en Cordoba, Beja, nlicleos mozarabes de Leon y
Castilla, incluso en una reservada Toledo cristiana, ;qué es lo que impedia a este importante sector
catélico difundir o tan siquiera admitir la historia sagrada oficialista vaticinada desde Oviedo y
Liébana?. Sin duda habia importantes razones para admitir el culto santiaguista por la Peninsula y
ese es el modo de difusion de por ejemplo, el autor tal vez de extraccidon mozarabe (o simplemente
no contemporizador de ciertos sectores cristianos nortefios ortodoxos) del Himno al Apostol (O
Dei Verbum Patris ore proditum), heterodoxamente mauregatista.

No debid haber interpretado del mismo modo Beato de Liébana y su escuela el tema jacobeo y se
dispone, con Eterio, a difundir una imagen, mensaje e intencion claramente politica (apostolado
peninsular, que derivara en culto a las reliquias, patronazgo, peregrinacion... hasta lllegar al
milites Christi volador de las batallas ramiristas) al introducir en sus Comentarios al Apocalipsis
(junto con el interpolador isidoriano comentado de las Etimologiae) el valor de las tierras
peninsulares convertidas a la verdad por el hijo mayor de Zebedeo.

104



respaldo papal de todo este aparato propagandistico directamente encaminado a
contrapesar la fuerza de la Sede de Toledo (sobre todo) y del Islam peninsular.

Simplemente la cristiandad meridional reconoce la figura y culto a
Santiago pero admitiendo su celebracion en 25 de Julio, segun la tradicion foranea
y europea, no la asturiana. Toledo aceptard la festividad del dia 30 pero omite
todo comentario y observacion que se le da al supuesto sepulcro del apostol en
Compostela (revelatio, aparitio, translatio) y a la importancia de la predicacion
en Espafia. Incluso en Leon y Castilla, comunidades nucleares creemos que de
origen mozarabe se resisten a aceptar la historia oficial'” del culto jacobeo
difundido desde Oviedo y el mismo Leon. Todo lo contrario pasard en la Europa
carolingia, donde se respalda sin ambages desde el siglo X la veracidad de las
reliquias de Santiago el Mayor en Compostela. El culto jacobeo y sus
consecuencias directas, politicas, religiosas y de las mentalidades colectivas
comienzan su largo y exitoso peregrinar de la mano de una machina de detectable
linea ideologica y faccion, asi como de su clara impronta monastica en
determinadas sectores.

Santiago el Mayor apostélico y de “revelacion” cultual y cultural desde el
siglo IX fue una configuracion ideologica de rivalidad al Islam y a la cristiandad
que dependia de Toledo, una apuesta de Oviedo-Ledn por demostrar su fuerza y
potencialidades a Roma, una inventio realmente bien elaborada de la “Cristiandad
de Occidente” (populus christianus) en colaboraciéon directa con el poder

procedente del Imperio Carolingio'?®, que ayudo a la difusion del culto por toda

'E] Padre Flérez (Espafia Sagrada, vol. XIX) nos informa que en el afio 966 el influenciable por
los obispos gallegos, arzobispo Cesareo de Tarragona, intentd convencer a sus paisanos obispos de
Girona, Urgel, Narbona y Barcelona de la especial importancia del mismo ser consagrado en la
tierra donde residian las reliquias del apdstol (intencionalidad politica no le faltaba, y asi lo
detectaron los compaiieros), atin asi los prelados se opusieron a sus intenciones, negando incluso la
veracidad del apostolado santiaguista en Hispania, y si vino aqui después de su muerte, mucho era
suponer que se hubieran hallado sus restos en la lejana Gallaecia. La idea de ser sufraganeos suyos
pensamos fue mal argiiida por este Cesareo arzobispo tarraconense y demuestra que las dudas
podian ser muchas en la propia catolicidad nortefa.

12°E] mévil de unificacion de cultos creemos pudo ser el carolingio, tal y como lo practico Luis el
Piadoso cuando determiné unificar toda la Iglesia visigodo-gala en torno a la organizacion y
dogma directamente venida de Roma. Carlomagno (la tradicion del Pseudo-Turpin no es
desdefiable), sabemos ratific6 y vio la necesidad de la propagacion del mito y culto de Santiago
por todo el Orbe, util para una idea unificada de “Imperio de la Cristiandad”. La reforma
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Europa para destensar el prestigio de la demasiado cercana Roma y la lejana
Jerusalén, estableciendo un nuevo eje Aquisgran-Compostela con final apoyo de
la misma Roma: reticencias no faltaron pero la final escisiéon de Bizancio en el
1054 ayudaron al definitivo apoyo al culto de la tumba y peregrinacion a

Compostela.

2.4. DESIERTO ESTRATEGICO.

“..esta repoblacion no debe entenderse como creacion ‘“exnovo” de
nucleos de habitacion o como restauracion de antiguos niicleos
supuestamente despoblados. En realidad se trata de la incorporacion
oficial a la estructura politica astur de una serie de nucleos de especial
importancia estratégica que habian sobrevivido al margen de cualquier
tipo de adscripcion politica. Lo que no excluye un reforzamiento de los
contingentes demograficos, tanto del Ilugar como de su entorno

inmediato”. J. M* Minguez (1994, 2004).

La ocupacion cristiana de los territorios musulmanes al Sur de Gallaecia y
penetrando en la Lusitania (Marca Inferior) es mas rapida que la frontera media
mesetefia y superior navarro-aragonesa (refeudalizacion de los territorios
catalanes y crisis del poder carolingio desde 830...), son tomadas de tierras
oficializadas, a diferencia de las aprisio castellanas, que fomentan la
concentracion de los grandes patrimonios protofeudales en las manos de condes
gallegos y leoneses afectos al poder ovetense y combatientes por igual contra
musulmanes que contra normandos paganos que ahora asolan los litorales del
Noroeste. La relativa inmovilidad de la amplia frontera media del Duero favorece
una vision a priori “desertizante” pero también una posible cierta movilidad-
estabilidad de poblaciones singulares a una ribera y otra del gran rio galeciense.

El recordado historiador Julio Gonzédlez y Gonzéalez le comentaba a
nuestro atin hoy comtn amigo y profesor Juan Zozaya, como estaba “preocupado”

por unos determinados toponimos de aparente origen arabe en la zona del Duero,

gregoriana y la regularizacion de la liturgia romana en el XI complementaran la cristiandad del
romanico: Roma y Cluny (posteriormente Cister) seran las definitivas referencias. Lo visigotico-
mozarabe en Hispania y lo también visigético de la Galia, es ya el pasado altomedieval europeo.
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y para mayor notabilidad en su ribera derecha, cuya presencia no era explicable ni
por la tesis defendida por C. Sanchez Albornoz, por todos conocida, ni por las de
Menéndez Pidal en su ratificacion de la misma; tampoco les valian a los primeros
las explicaciones del repoblamiento mudéjar bajomedieval de esta region.

No es nuestro objetivo profundizar mas de lo necesario en este tan
removido asunto del despoblamiento total o parcial del Duero, pero sin duda nos
puede valer para explicar de una manera mas convincente la arabizacion cultural
(su contacto o su convivencia) duriense y por lo tanto galeciense, ya que en toda
ella creemos que los mozarabes tuvieron un papel protagonista, aunque al mismo
tiempo también no unico. En un aporte de J. Zozaya (1998) cercano a nuestras
hipotesis que no podemos dejar de agradecer'’’se comentaba la siguiente

aseveracion:

“Desde un punto de vista arqueologico hay que explicar varias cosas: la
presencia de Melque, la de Santa Comba de Bande, quizds Celanova, la
moneda de Kirman en Navalvillares (...), la existencia de Vascos (Toledo),
la ceramica pintada de Penafiel, las murallas de Guarda y Viseu, los
conjuntos de Conimbriga ya “corregidos” por Retuerce, las necrépolis con
tumbas de orientacion musulmana “pre-andalusi” (nota propia.- es decir,
cristianas con orientacion islamica), las ceramicas no vidriadas anteriores
al 857, lugares como la torre de Covarrubias, el asentamiento de Gormaz
en la ribera derecha del Duero, el conjunto de torres vigias que “pasan” el
Duero y que enlazan con la linea de Calatafiazor-Soria-Garray-Cervera del
Rio Alhama, la presencia de la de Andaluz, por no decir su topénimo, en
fin: hilos sueltos que han quedado como retazos materiales de la historia”.

La hipdtesis de trabajo que propone Zozaya sobre la distribucion y
presencia de toponimia 4rabe y romandalusi en la Gallaecia fronteriza no nos debe
distraer de otras vias de trabajo que también se sefalan: la incomprension clara de
la arquitectura religiosa de las llamadas iglesias visigodas o mozarabes, el mismo

despoblamiento del Duero que aqui trataremos en parte, el enigma de las monedas

12770ZAYA, Juan. “771-856. Los primeros aiios del Islam Andalusi o una hipétesis de trabajo”.
Revista de Cuadernos Emeritenses. N°15.1998. pags. 85-142. Este trabajo ya era conocido por
nosotros en el mencionado simposium “Santiago-Al-Andalus” de 1997 en Compostela, donde las
conversaciones con el profesor Zozaya fueron de lo mas aprovechables y beneficiosas para nuestra
investigacion. El trabajo referido de M. Retuerce es La Cerdmica andalusi de la Meseta (1998).
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de oro bizantinas norteafricanas, el empleo de la lengua latina de los musulmanes
mas que suficientemente romanizados, el cambio de orientacion de las mezquitas
desde la llegada de Abd al.Rahman I (756-788) que implico la reorientacion de las
tumbas y por lo tanto el aprovechamiento de muchos edificios cristianos, y otros
etcéteras.

Sanchez Albornoz afirma que el territorio afectado por la invasion y
consiguientes procesos de despoblamiento / repoblamiento fue también el Sur de
Galicia y actual Norte de Portugal (Gallaecia lucense y bracarense), pero las
matizaciones de Abilio Barbero y Marcelo Vigil'**extienden mas la zona hacia el
Este, coincidiendo con el limes defensivo organizado por los visigodos desde
Burdeos a Astorga, y desde alli hasta Lugo para después continuar la linea del
Mifio llegando a Tui. El territorio de Iria queda entonces exento de ocupacion
islamica (Lopez Ferreiro), y asi la Gallaecia occidental desde el 741
aproximadamente estd al margen de la dominacion musulmana, pero también
sabemos que dicho dominio hizo desaparecer las estructuras y sistemas de poder
de la Iglesia y administracion suevo-visigodas, rompiendo los vinculos con
cualquier tipo de monarquia organizada o parecidos (aqui podriamos insertar las
ultimas ideas al respecto del profesor Diaz y Diaz). Don Claudio defendi6 el
despoblamiento practicamente total de las regiones comprendidas entre la
Cordillera Cantébrica y el Sistema Central, y esto puede ser mas que dudoso en el
caso gallego para los valles del Mifio y el Mondego, “Desierto estratégico” para
¢l, que los nuevos reyes tipo Alfonso I irian repoblando, reconquistando regiones,

ciudades, lugares. Cabrian entonces algunas puntualizaciones a dicha teoria:

1. La zona sur gallego-portuguesa después del fracasado intento de asentamiento
de ocupacidon (tal vez s6lo militar y beréber estando en una situacion de
absoluto vacio de poder, con la desaparicion de las viejas instituciones
cristianas, pero no se constata) a pesar de un cierto clima de inseguridad no

s6lo de incursiones musulmanas sino también de arribadas de normandos: una

2BARBERO, Abilio y VIGIL, Marcelo. Sobre los origenes sociales de la Reconquista. 1984.
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cierta despoblacion, aunque si una légica disminucion de la poblacion de esta
parte baja del valle del Duero, todo ello mas acusado (aunque con matices) en
la Gallecia mas continental e interior duriense.

2. Desde luego si existié dicho “desierto” y “despoblamiento” no fue consciente
ni planificadamente “estratégico” por corte alfonsina alguna (E. Portela y M.-
C. Pallares, 1991), solo pequenos saqueos (Lugo, Chaves, Tui, Braga, Porto,
Viseu) mas en la tradicion de los pueblos nortefios astur-cantabros, que una
hipotética reconstruccion y “reconquista” neogoticista, y mas aprovechando la
retirada berberisca que enfrentandose a ella.

3. Es muy importante para entender los movimientos migratorios mozarabes, que
los repoblamientos realizados por la monarquia astur no son ocupaciones de
territorios plenamente desocupados o “desérticos”, y esto ya lo sabemos por la
alta densidad poblacional gallega'®’, desorganizada politicamente, pero real y
permanente en sus tierras, sino fases de integracion paulatina para crear
dominios politicos esta vez si que interesadamente por los reyes para llenar
ese vacio de poder peligrosamente intestino en “sus” dominios. Ahi es donde
se insertaran se quiere que ordenadamente los mozarabes pobladores,
clérigos necesarios entre otros para ejecutar los proyectos politicos laicos y
especialmente eclesiasticos para asi articular el nuevo sistema de poder
alternativo: explotacion de viejas y nuevas tierras, y recristianizacion —donde
aun la habia débilmente...-, colocacion geoestratégica de determinados nucleos
en dominios de monasterios, obispados o simplemente parroquias diocesanas:
el aparato del neogoticismo (no so6lo teodrico, sino tacito) nortefio puede ya ir

funcionando para al tiempo ir justificando ante ciertos sectores y elites

129 Aunque con matices de cuantificaciones un tanto arriesgadas (que conste, muy valerosas...), la
obra de R. Garcia Alvarez en general es muy valida toda ella. El mérito de su Galicia y los
gallegos en la Alta Edad Media.Demografia. Vol. 1 (1975) que posteriormente iria perfeccionando
y matizando, nos refirma que la Galiza nuclear lucense y bracarense era una region densamente
poblada (el autor llega incluso a afirmar que superpoblada): “Galicia contaba (...) al filo del afio
mil (...), con 232.400 habitantes. Si adoptamos la cifra (...) de 23.000 km2 como extension de la
misma, resulta una densidad media de poblacion de 10,10 habitantes por km2, realmente muy
elevada para aquel tiempo”. Solo asi, sigue comentando G. Alvarez, Galicia podia seguir siendo a
la vez receptora del inmigrante y emisora de emigrantes a las tierras del Este y Sur galaico-
lusitano.

109



gallegas o leonesas su poder desde Oviedo o Ledn. No olvidaremos que otros
mozarabes comerciantes, militares o simples colonos de tierras, también
pueden constar en el proceso ocupacional de las tierras al norte del Duero.

4. La doble politica institucional Corona-Iglesia vertebrada desde Oviedo se
constata en ese importante desplazamiento de gentes eclesiasticas desde la
Sede Braga-Dume hacia las correspondientes de Lugo y Mondofiedo, ya
absorbida Britonia por ésta al parecer: son sin duda gentes entre otras nativas,
también mozarabes o mozarabizadas, pero al mismo tiempo ratifican la
dificultad por la monarquia para controlar las regiones al sur del Mifio. No
menos importante en esta dificil red de intereses por “poblar” (la Cronica de
Alfonso III justifica la accion repobladora de los reyes astures, partim ex suis,
partim ex Spania advenientibus para regiones como Tui, Ledén o Astorga...)
zonas “desocupadas”, es el hecho de una febril invencion de nombres de
obispos, falsificacion de documentos (en el caso de Lugo, los retrotraen a
Odoério o en los documentos de Samos a Ofilon...), desinformacion interesada
de las néminas de obispos, asi como el desconocimiento de la historia de sus
propios obispados. Todo ello conllevara a la necesidad imperiosa de falsificar
documentos, hoy detectados (Isla Frez, 1992) como falsos y donde la escuela
albornocista generalmente los da como validos para asi, en un supuesto
territorio “vacio”, pretender una supuesta antigiiedad documental con los

intereses y derechos que de ella provienen.

Partiendo del bloque galaico lucense y bracarense, solo hasta el Duero en
los trabajos actuales'®’, pero llegando més que probablemente a las regiones

131 . , .. . .
leonesas'®!, la realidad demografica para la Galicia nororiental era de cierta

0Citaremos aqui el trabajo de Carlos Balifias (1992) Do Mito 4 Realidade. A definicion territorial
de Galicia na Alta Idade Media... (v. bibliografia) junto con los clasicos Rubén Garcia Gonzalez
(1975), los referentes obligados de M. C. Pallares (1979, 1998) y E. Portela, o esos tultimos
enfoques relativos al fenomeno desertizacion-repoblacion de Lopez Teixeira (2003).

BlPara el caso de la ciudad de Leén y si tomamos como fuente la Cronica Albeldense de época
alfonsina, se certifica la falta de precision en el modus operandi y cronologia de la primera
“repoblacion”, posiblemente realizada a modo de pequeilas incursiones con también pequefios
ejércitos en territorios desatendidos por el poder emiral. Segun el A/ Bayan Al Mugrib (edicion de
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densidad poblacional derivada de comunidades de hombres libres, pequefios
propietarios originados del extinto reino suevo-visigodo. No tan densa parece la
poblacion indigena de la Galicia mas occidental, menos afectada por los sucesivos
poderes germanos o beréberes, aunque tiene en la Sede de Iria su referente de
fundacion sueva. La marginalidad geopolitica en la que queda inmersa la Galicia
nuclear del siglo VIII después de su sueiio de soberania sueva, hace de esta tierra
una no man’s land, una tierra vacia de poder, sin soberania evidente,
desestructurada y sin una articulaciéon minima en que fundamentar dicho poder.
Era consecuencia de todo ello, que una reino recién conformando dentro del
inmenso espacio de la Gallaecia, Asturias, debia ocupar dicha soberania en el
hueco del espacio desarticulado, ya que la oligarquia de sangre gallega no ejercia
un poder efectivo ni habia intencion parece ser de realizarlo a cierta escala.

La amalgama de elementos indigenas astur-cantabros, junto con
posteriores sectores hispanogodos que bien pueden inculcar un determinado tipo

de ideologia de ocupacion y mas bien escaso nimero de sujetos, aunque eso si,

Fagnan que cita Isla Frez, 1992) de Ibn ‘Idari, Le6n seria “atacada y saqueada, abandonando la
poblacién musulmana dicha ciudad”, luego en la altura cronologica del 845-846, reside, puebla y
produce una poblacion musulmana que contradice abiertamente la tesis de una repoblacion tan
temprana como se pretende por parte de los reyes astures: es decir, es la poblacion autoctona
muladi la que abandona la ciudad ante las campafias de Muhammad (fecha ya referida) en plena
depredacion general. La arabizacion / islamizacion de las regiones leonesas cristianas o de “tierra
de nadie” y Campos Goticos se deberia traducir en contingentes de mozarabes “autéctonos”, o
venidos del Sur, o bien presencia mas que probable de muladies también autdctonos, también
probables y potenciales moriscos (las relaciones de siervos —“genealogias de sarracenos” de
Sobrado, Celanova), tal vez mozarabes/muladies (la onomastica arabizante de cristianos monjes o
civiles testigos en nuestros documentos notariales monasticos no dejan de sugerirnoslo, asi como
veremos en el Ajbar Mahmu’a) de frontera o asentados.

Es esclarecedora la relacién de intereses politico-territoriales entre la idea de despoblacion
supuesta y las concesiones reales a las ecclesiae diocesales que dieron a Leén in prima
populatione (?7) —v. Isla Frez (1992) en relacion a documentos del 906, 915, 916, 935, 955, in pag.
62 y notas-.

Sobre Leén existe una referencia en el Ajbar Mahmu’a donde se detecta poblacion en Leon en
territorios supestamente abandonados, ya que ésta dejo de pagar tributos, volviéndose los
pobladores a su antigua religion cristiana —una vez mas el uso de la doble naturaleza de la sociedad
hispana mozarabe/muladi-, por asi decirlo la poblacion autoctona seguiria en sus tradiciones,
actuando independientemente bajo la soberania astur o la islamica y sufriendo las campafias
militares o incursiones de ambos bandos y toda indole. Como dicen Barbero y Vigil e Isla Frez el
escollo no es convincente para la primera repoblacion en lo desarrollado por Sanchez Albornoz.
En esta misma linea los trabajos de J. M* Minguez (1994, 2004) y los exclusivos para Ledn de C.
Estepa (1977) ya ratifican y adivinaban un Le6n continuista en su poblacion antes y después de la
ocupacion de Ordofio I a mediados del siglo IX, poblaciéon mozarabe afiadida, aunque una vez
mas, ésta tltima de complejo estudio.
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reforzados por relativos contingentes de ciertos sectores nasara para aplicar una
geoestrategia evidente en los ambientes regios y eclesiésticos, acabaran dibujando
un reino muy poco a poco consciente de su singular colocacién en el angulo
noroccidental que nos interesa ahora.

Con todo, las tesis albornocianas del espacio parten de un nominalismo
definido en un sentido para ¢l y su escuela, y de ninguna otra manera en la mas
que posible redefinicién de vocablos documentales como populare que el maestro
define como accion de poblar o de repoblar territorios supuestamente despoblados
(si el énfasis es despoblacion “estratégica”, mas dificil atin es la demostracion de
las dichas teorias y dependiendo de qué zonas, amplias zonas por otra parte), es
decir que dicho vocablo en las fuentes son prueba evidente de un vaciamiento
previo de estas zonas a repoblar. Ya su también maestro R. Menéndez Pidal,
corrigiendo al discipulo, matiz6 que la accidén de populare es ante todo organizar
politica y administrativamente un territorio. Si a todo lo dicho le afiadimos que
muy dificilmente el pequefio gobierno de Asturias podia estructurar un poder
interno (enemigos intestinos, de composicion étnica diferente y con objetivos
politicos divergentes desde Tui a Soria, no le faltaban) diremos que éste es casi
imposible en tierras potencialmente conquistables: ejemplos del Ciclo asturiano
no faltan, referidos a épocas tan tempranas como las de Alfonso I (739-757) con
pequeiios ejércitos y poca cohesion politica vertebradora.

El atrevimiento paroxismal llega en la tesis desertizante a concluir que el
hecho de la emigracion de determinadas comunidades (para nuestro caso es
ejemplar el desplazamiento de gentes mozarabes desde Mérida a la Gallaecia que
relata el Ajbar Machmua) equivale a una desertizacion y vaciamiento de los
lugares de emision de los emigrados. Si el avance musulman puede precipitar
movimientos migratorios, el oficialismo albornociano olvida que en el estado de
estudios actuales, los efectivos demograficos heredados de la época visigoda se

mantienen generalmente en Al-Andalus, y que,

“El hecho de que la dominacion musulmana se basase no tanto en la
conquista militar cuanto en los pactos de capitulacion suscritos por los
habitantes de las poblaciones ocupadas es una prueba incuestionable de la
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permanencia de efectivos demograficos importantes y, consiguientemente,
un hecho que va en contra de la tesis despoblacionista™'**.

El eremavit de las cronicas asturianas, que son la vertebraciéon documental
de las definiciones ya ha sido contestado por J. M* Minguez'>® entre otros. En
igual sentido debemos interpretar la definicion de presura, ya que, una vez mas,
tal acepcion no equivale a un acto de ocupacion en una “tierra de nadie”
previamente despoblada o mermada demograficamente, sino mas bien compatible
con una realidad constatable (en nuestros documentos de Samos, Sobrado o
Celanova, sin duda) de gente autdctona o no, colindante y ocupando tierras de
recepcion de presuras, pequefios y medianos campesinos establecidos en
comunidades agrarias. No ofrece obstaculos el pensar que no es facil el engranaje
politico que dé cohesion a una sociedad més compleja de lo que pensaba la
historiografia tradicionalista, y es asi que podemos ratificarnos atn mas en el
protagonismo de las redes monasticas que tratamos, en esa recomposicion de los
lugares con antiguas iglesias (diocesanas o de propios) que los nuevos pobladores
ayudarian a reconstruir, articulando eso si un nuevo poder politico laico y
eclesiastico a estructurar, capaz de generar la demanda y apoyo regio, o la
produccion de la misma documentacion escrita, un sintoma de feudalizacion en el
momento del siglo X avanzado.

Se suceden en las explicaciones despoblacionistas términos como “tierra

de nadie” (referida a “sin nadie), “desierto estratégico”, “vacio demografico” e

MINGUEZ, J. M*. “La despoblacion del Duero: un tema a debate” (v. bibliografia) (1999-
2001).

MINGUEZ, J. M. op. cit. Partiendo de las versiones de la Cronica de Alfonso IIl y de la
Cronica de Albelda, ésta Gltima emplea el término eremavit en el contexto: Campos quen dicunt
Goticos usque ad flumen Dorium eremavit et Christianorum regnum extendit. Admitiendo que
eremavit por traduccion literal puede entenderse como “desertizar”, afiadamos que desertizar y
expandir el reino sobre un mismo territorio es una conclusion contradictoria. Expandir es sin duda
una intencion de dominio politico sobre territorio...y grupos humanos que casi con seguridad
estaban alli ya instalados: “La incompatibilidad de ambos hechos explica que Sanchez-Albornoz,
que enfatiza la veracidad de la desertizacion, extienda un manto de silencio sobre la noticia de la
expansion del reino astur (...). Baste el caso aqui aducido para subrayar la necesidad de extremar
las precauciones a la hora de aceptar la veracidad de unos hechos que las cronicas distorsionan con
frecuencia debido a la indudable intencionalidad politica que preside en todo momento su
elaboracion” (pag. 69-70)
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incluso “inicios de reconquista”. Para la region surefia gallega que ya hemos
matizado, no existen serios indicativos de deshabitacion y si una intencionalidad
juridico-politica en los documentos del ciclo asturiano que justifique la ocupacion
que empieza con cierta decision Alfonso I... Esta ideologia politica “repobladora”
sobre tierras supuestamente desertizadas'>* confluye en intenciones con el
neogoticismo que querra legitimar una repoblacion ficticia (de hecho, reocupacion
real) para incluso marcar diferencias con los poderes locales galaicos en disputa
por la soberania sobre los territorios apetecidos. La “continuidad” de la monarquia
de Oviedo con el hipotéticamente reconstruido reino godo anterior era un arma
erudita y pseudoepistemoldgica de cierto calibre, éxito posterior que su
historiografia demostraré con creces.

José Mattoso y Lopez Teixeira, pero también R. M. Pidal o E. Portela
pueden concluir con nosotros que la “repoblacion” es un instrumento politico

intencional de corte institucional, justificador de un nuevo orden social'®’

134 Conviene no olvidar que la conjetura de una Galicia nuclear, Gallaecia y Duero despoblado,
acompafiado de intenciones neogoticistas no es monopolio del ciclo asturiano. Existe una literatura
fantastica que también aborda la desertizacion gallega occidental en el protagonista e imaginativo
Trezenzonio: “...cuando las poblaciones de toda Galicia fueron extirpadas de raiz por los infieles
ismaelitas y convertidas a lo largo de muchisimos afios en cubil de fieras, yo, Trezenzonio,
conducido por el destino, me aventuré en solitario por las soledades de Galicia. Y mientras vagaba
de uno a otro lado con diversos rumbos por sus diferentes comarcas, sin poder encontrar persona
viviente porque ni quedaban vestigios, llegué tras dar muchas vueltas al faro de Brigantium”. Es
decir, en el transcurso del siglo XI, las tesis historiograficas de despoblacion-repoblacion ya eran
admitidas por sectores cultos y clericales abrazando sin ambigiiedades el goticismo que ello
comportaba. El mejor estudio y traducciones en DIAZ Y DIAZ, M.C. Visiones del Més Alla en
Galicia durante la Alta Edad Media. Ed. Bibliofilos gallegos. Stgo. Compostela. 1985. Cita y
traduccion in pag. 112.

'33Seleccionaremos aqui unas citas de como funciona el mecanismo ideolégico y practico (no méas
ni menos que la legitimacion de la propiedad territorial y sus instituciones politicas y sociales) en
la historiografia justificativa de derivar en derecho de propiedad aquello que se ha tomado por
estar “vacio” (desierto poblacional...). El ejemplo lo hacemos de la obra Las Instituciones
locales..., por otra parte, muy esclarecedora de A. Garcia-Gallo (1981), pero dicha seleccion la
podriamos haber escogido de cualquier otra obra que llamaremos “escuela albornociana” sélo a
efectos practicos:

1 (pag. 15): “La repoblacion en primer lugar, es el origen de la propiedad territorial de todos los
territorios reconquistados, y en consecuencia, de la situacion social. La condiciéon de personas
depende de su relacion con la tierra (...). La tierra da el poder o determina una situacion, y este
vinculo sefiorial de la tierra liga al noble con su cultivador (...). Los colonos y siervos huyen de las
tierras que cultivan y de sus sefiores y se establecen en lugares fronterizos, donde alcanzan la
libertad. Entonces, los sefiores, para no ver abandonadas sus tierras, ofrecen a sus colonos y
siervos ventajas, exenciones y garantias de que hasta entonces carecian, llegando poco a poco a
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prefeudal que se va disefiando con los poderes en boga, y no una realidad historica
demografica: no hubo repoblacion para el Duero-Gallaecia en el sentido que la
escuela albornociana desarrolld, porque no hubo despoblamiento previo (aunque
ciertas zonas quedaran débilmente habitadas en el Norte portugués —trabajos de
Pierre David- o la meseta leonesa y region duriense —J. M* Minguez, 2004-).
Populare o repopulare significan organizar administrativamente, dar una
autoridad remitida a un soberano, designar representantes delegados de esa
autoridad referencial, cohesionar politicamente, intencionar mediante estructuras
un sociedad de sefores y vasallos (jerarquizacion, vasallaje, hombres libres,
servidumbre...) que se disefia poniendo en practica sus mecanismos. “Ermar” o
“desertizar”, “fitas de desertos” (A. Herculano) denotan una ausencia de autoridad
o autoridades en territorios determinados, sin organizacion administrativa o

alguna, sin referentes claros de soberania a quién dirigirse por parte de las gentes

convertirles en hombres libres (...) mientras en Leon y Castilla los colonos y siervos de la tierra se
hacen libres, en Galicia y Catalufia no pasan de una situacion de semilibertad. 2 (desde pag. 16 a
18) “los hombres simplemente libres —que habian escapado al régimen sefiorial- y los colonos, por
su parte, entran ahora (...), (en Le6n y Castilla con bastante frecuencia) en la encomendacion de un
seflor cualquiera. De este modo se ligan unas clases a otras, no por un vinculo de tierras, sino por
un lazo personal que recibe el nombre de vasallaje. (...) Siglos XI y XII.- El sistema social forjado
en los dos siglos anteriores a base de relaciones sefioriales y feudales se mantiene sin alteracion
durante los siglos XI y XII e influye en todos los aspectos de la vida”. 3. “(...) Al hombre libre se
le designa (...) liber o ingenuus (...). El siervo es designado servus o simplemente homine, aunque
esta palabra se aplica también a los libres de baja condicion; la clase servil constituye la plebs. (...)
En Galicia y Leodn, la sociedad estd dominada por la nobleza seforial, y en Catalufia y Aragdn por
la feudal (...). En Castilla, en cambio, existe un régimen mas democratico”. 4. (desde pag. 62 a 64)
“Los hombres libres que carecen de tierras propias y tampoco cultivan otras ajenas, al verse
obligados a buscar proteccion de un sefior, no pueden ofrecer a éste a cambio de su defensa mas
que su servicio personal (...). El encomendado sigue siendo libre, pero pierde de hecho su libertad
de movimiento: si huye es un siervo, si solicita la autorizacion del sefior ha de entregar (...) una
cantidad a cambio. Posiblemente estos encomendados reciben en Galicia el nombre de iuniores de
capite (...). En Galicia y Portugal (...), aunque también en la zona cantabrica y Leon, se conserva la
tradicion romana, segun la cual el propietario entrega al patrono la propiedad de la mitad de sus
tierras, en Galicia también la tercera parte y en otros lugares a veces la totalidad. Este contrato de
encomendaciéon recibe ahora el nombre de incomuniatio. (...) En Ledon y Castilla (...) la
encomendacion de éstos se hace en condiciones mas favorables, bajo la forma de la benefactoria
(de bene facere, hacer bien). (...) Los hombres de benefactoria a veces entregan sus tierras o parte
de las mismas, como en la antigua encomendacion romana; pero por lo general conservan
integramente la propiedad y el usufructo de ellas; aunque es frecuente que después de verificado el
pacto el encomendado dé sus tierras al sefior”.

Debe quedar claro que lo expuesto aqui es para verificar lo importante que es la legitimacion de la
posesion de tierras para establecer un orden social determinado, y que todo ello se conformé en
nuestros siglos IX y X, afos de ocupacioén y trasmigracion mozarabe del Duero, fronteras y
territorio cristiano nortefio.
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o comunidades campesinas asentadas e indigenas. “Apresurar”’, ‘“colonizar”,
“povoar”, “repoblar”, “restaurar” no tienen por qué ser sinonimos de “llenar
vacios” (Lopez Teixeira, 2003).

Una de las excepcionales obras, por pionera, que mas nos interesa en este
punto del debate es la aportada por Julio Gonzalez'*®, donde al comenzar a
analizar la linea entre Duero y Tajo, necesariamente tiene que solucionar su
“desierto estratégico” mas septentrional. Algo se intuye ya, y Gonzélez es de los
primeros, en que no todas las piezas encajan en el “desierto” poblacional, y ahi el

debate y los problemas surgen:

1. Sobre la Meseta el dominio musulman se impuso rapidamente debido
al ya anterior despoblamiento —de ahi la dificultad actual de poder
encontrar toponimos visigodos en la Meseta, ni siquiera conocemos los
enclaves de monasterios que nos suenan a todos pero que no sabemos
donde estan: San Miguel, Agaliense de Toledo...- sin necesidad de
estrategia posible inmediata por parte de ningiin poder cristiano. Es
mas, no hubo necesidad de restaurar las antiguas divisiones
administrativas, en parte a la colaboracion de los vitizianos, y en otro
momento por la huida de las autoridades centrales de Toledo.

2. El nuevo poder islamico asienta tribus de beréberes en puntos
estratégicos a fin de dominar primeramente el espacio militar, y para
ello necesita situarse fuera de las ciudades cristianas: ello pudo ser la
ruina poblacional de muchas de ellas, a la vez que surgen otras nuevas,
aunque el primer proceso de asentamiento fue disperso y ruralizante.

3. La despoblacion que ya se puede constatar en el s. IX es mas
consecuencia de la misma del s. VIII : “No hay constancia de que al
llegar los musulmanes la Meseta estuviese ni aun medianamente

137(...) En cambio, las ciudades al Norte del Tajo, a pesar de la

poblada

BSGONZALEZ, Julio. Repoblacion de Castilla La Nueva (Vols. I y II). 1975.

YIbidem, pag. 19 y 21, tomando informaciones contemporaneas de El Edrisi: Descripcion de

Esparia.
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proximidad de la frontera, resistieron mejor (nota: subrayado nuestro)”.

Las hambrunas y la escasez, hijas también de la sequia del 748 a 753,
hacian que los desplazamientos a las montafias no ayudasen en
absoluto para poder subsistir, condiciones que no mejorardn en nuestro
siglo X (Ibn Hayyan, Ibn ‘Idari, Cronicas anénimas asi nos lo
confirman).

4. A las hostilidades de ciertos grupos de mozarabes (s. IX) y muladies,
no ayudaron las incursiones de astures (=destrozos, incendios,
cautiverios, emigracion de expoliados en grupos) y los habitantes del
Norte de Al-Andalus veian con panico las razzias de Alfonso II,
Ordofio I, Alfonso III o las de Ramiro II hasta Talavera, y las
esperanzas de poder ver asentar el poder beréber (replegado ya desde
el Duero a la Cordillera Central para contener a los enemigos del
Norte) se desvanecian entre los cristianos, y asi que era mas atrayente
(y no lo contrario) el poder emigrar a la vertiente septentrional del
valle del Duero, donde sabemos los mozarabes hallaron su ‘“tierra
prometida”: pueblan Zamora (893 bajo auspicio de Alfonso III),
toponimos alli y otros en Ledon de Toledanos, en Asturias y veremos
que alrededor de Sobrado y Samos, mas abundantes. Julio Gonzélez
localiza en esta franja Coreses, Merendenses, Madridanos, Meridaos
de Viseu, Merideses de Braganca, Talamanca y Talavera en Grajal de
Campos. Zamora era la clave para el dominio de la Marca inferior y
puerta de acceso a la Gallaecia occidental y no nos consta ninguna
intencion de despoblar aquella estratégica zona y punto, por donde le
vendran muchos desastres al Islam occidental e interior.

5. Asentada y fortificada Zamora como “capital de los gallegos” (Ibn
Hawqal), los cristianos perfeccionaron la linea de defensa del Duero,

repoblando Clunia y San Esteban de Gormaz'*® pero continuando en la

¥Nos comenta Juan Zozaya en su trabajo ya referido de “Los primeros aiios del Islam
andalusi...” (1998), que la villa de San Esteban de Gormaz, con poblacion antigua y restos de
abundante epigrafia romana y continuidad bajorromana, se convirtié en prospera villa en plena
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linea con Berlanga, Barahona y Calatahazor, de ahi deciamos que
pasando por Soria y Garray hasta Cervera del rio Alhama, forzando
como prueba de esta vida poblacional, a que los cadies e instituciones
islamicas protejan poblaciones como Medinacelli. Almanzor (Al-
Mansur) tendrd que concentrar sus esfuerzos en deshacer esta obra
colonizadora leonesa del Duero, destrozando o intentandolo en
Zamora, Simancas, Gormaz u Osma, partiendo sus expediciones desde
las vigilantes, contra esta cadena cristiana, Toledo, Guadalajara,
Madrid o la misma Medinacelli. Ademas, la via de la plata del sector
occidental se hallaba en buen estado con puentes en los rios Tajo y
Tormes, otra zona esta ltima también repoblada por la corona leonesa
(940) y que el Califato intentd remediar con fortificaciones tipo Albalat
en Trujillo, asegurando la prosperidad de la orgullosa Talavera.
Almanzor signific6 una nueva linea del Duero como avanzada
musulmana y la arabizacioén debi6 ser intensa sin tener que esperar a su
mozarabizacion en paralelo y posteriori, y asi Almazdn, Gormaz,
Calatafiazor, Soria y Agreda fueron no solo ellas mismas testigos de
relativa densidad humana, sino todo su hinterland muslim y préximo
cristiano. Esta prosperidad de villas serd beneficiosa a la larga para las

conquistas proximas de Castilla de Osma, Gormaz y San Esteban.

Historiadores de Arte como Luis Caballero Zoreda (1998) han venido a
patentizar que por el estudio del arte mozarabe de tradicion isldmica
(adjetivaciones muy matizables desde la fijacion mozéarabe de “tradicion
visigoda” que afirmaba Goémez Moreno —1919 y posteriores-) desde finales del s.
VIII y en toda la extensa region del Duero existen iglesias compartidas (“islamo-
cristianas” duplices) y/o transformadas, que son iglesias llamadas mozarabes pero
que no se pueden comprender si no se toman tales modelos como sintesis e

influencias de artesanos, arquitectos y poblaciones arabizadas, justamente

“desertizacion” (;,?) y llegando a contar con un barrio de Castromoros, todo ello en plena ribera
derecha duriense, tal y como hemos comentado en nota supra.
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asentados en el Duero, que toman modelos como S. Juan de Damasco o S.
Vicente de Coérdoba, mezquitas centrales como la misma cordobesa o la de
Toledo. El arte islamico, cristianizado por mozéarabe deviene asi en un canal de
transmision de lo clésico, renovandolo (igual que lo visigodo), retrotrayendo las
dataciones que la escuela tradicionalista consideraba arte “paleocristiano”,
visigotico...pero nunca islamico o islamizado en tal o cual medida. Asi entendido,
Oviedo no es sino una recreacion plasmada a imagen del esquema omeya de
poder y de ciudad-palacio. Volveremos sobre ello, pero la cita que resume el

posicionamiento de Luis Caballero (1998) no merece desperdicio:

“No trato de encontrar mezquitas en el valle del Duero, sino la traduccion
de unas nuevas formas de raiz cléasicas, ya islamizadas, a la tradicion
cultural cristiana”'®’.

En la misma o parecida linea del investigador recién comentado, esta lo

140°(2000), cuando a la hora de hablar de la “revolucién

defendido por Arce Sainz
tipologica” de Melque (Toledo), se reconocen en dicha iglesia elementos sirio-
omeyas que conllevan estos cristianos de tierras musulmanas. Finalmente se
admite la mozarabidad de Melque, se constata la mano de tradicion local
(ceramica) del edificio, se corrige la cronologia, inicios del s. IX y no su segunda
mitad como diria Gémez Moreno, y de todo ello se colige que la iglesia-enclave
rural de Santa Maria con sus dependencias es ni mas ni menos que un monasterio
con sus centros de produccion cristianos, sus controles de recursos productivos en
fechas muy recientes a la islamizacion de la zona. La mas que relatividad del

efecto del “desierto estratégico” vuelve a salir al paso para los territorios entre el

Duero y el Tajo.

CABALLERO ZOREDA, L. “Arquitectura visigética y musulmana. jcontinuidad,
concurrencia o innovacion?. In Cuadernos Emeritenses n° 15. Mérida. 1998. In pag. 169. La cita
es para grabarla epigraficamente en los despachos de mas de un departamento de medievalistica,
asi como en alguna que otra plaza de pueblo (casi desiertas hoy en dia para mayor inri) de la
Espaiia profunda, justo donde subyace el “enigma”.

"OARCE SAINZ, F. “Viejas y nuevas perspectivas sobre la cultura material mozdrabe”. Anejos
de AESPA XXIII (Dir. L. Caballero y P. Mateos, edit.). CSIC. Madrid. 2000.
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Podemos finalizar diciendo que tal desierto poblacional, si alguna vez lo
fue, no fue estratégico ni absoluto, sino derivado en todo caso de la escasa
densidad de la zona media y oriental del Norte y Sur proximos del valle del
Duero, y que la zona entre bajo Duero y Mifio galaico-portuguesa no tiene trazos
de haber sido nunca despoblada, sino mas bien todo lo contrario. No podemos
obviar la realidad de una doble formula de expansion: una colonizacion'®'-
ocupacion espontanea (mediados del siglo IX), y una ocupacion oficializada de
ciertos nucleos estratégicos (los monasterios forman parte de ellos, pero tal vez
los lideres-abades con sus “gasalianes” o cohortes de monjas y monjas, no tanto...)
muy singular y diferenciada a la que podemos denominar con ciertas reservas
“repoblacion”, y al mismo tiempo y como consecuencia de todo este proceso (y
no al revés) un control militar muy poco a poco mas eficaz (el amplio espacio de
la cuenca del Duero hasta el margen derecho del Ebro), cada vez mas fortificado y
ya con intencidon de consolidarse en el periodo alfonsino tercero (866-911) en tres
frentes: la parte occidental con centro en Iria-Tui, el central de Astorga-Leon y el
oriental desde Amaya, Castrosiero y Burgos hasta los limites del Ebro.

En este estado de cosas, la arabizacion cultural de las zonas cristianas de
fronteras en la amplia Gallaecia no fue sélo producto de la mozarabizacion de los
movimientos migratorios de los siglos VIII, IX y X, sino también del contagio de
rutas vivas que aun mantenian vigiladas las Marcas (en nuestro caso Inferior,
parte occidental de la Media y la misma Frontera Media) en las poblaciones
fronterizas acostumbradas algunas de ellas a los achaques de unos y otros
ejércitos, pero vivas y queriendo ser definitivas. Muladies, cristianos de
desplazamiento N-S, mudéjares de igual sentido, o lo que ya hemos venido en
llamar mozarabes / muladies'** de conveniencia, moriscos altomedievales, son

poblaciones finalmente arabizadas con matices al uso de una islamizacion o

'], M* Minguez define como colonizacién “la ocupacion de nuevas tierras realizada por grupos
de campesinos que se organizan espontaneamente para las tareas roturadoras y que da origen a
pequetias comunidades independientes”, in p. 114 de la obra La Espafia de los siglos VI al XIII
(2004).

'"2JEERNANDEZ FELIX, A. y FIERRO, M. (2000). V. bibliografia.
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cristianizacién pertinentes, para camuflarse segin sus intereses (comerciales,
politicos, fiscales entre otros) a un lado y otro del Duero o de proximas
comunidades cristianas y musulmanas, que sin duda dieron una impronta que
durard hasta mediados del siglo XI, cuando el avance cristiano vaya imponiendo
otro nuevo modelo de sociedad (més militarizada, resenoreada, concejil, foral)
que tiene mas que ver con una nueva formacion de sociedad catdlica orientada a la
Europa septentrional, instalando nuevos pobladores cristianos en las zonas
ocupadas al enemigo, sistematizando instituciones eclesiasticas ortodoxas
romanas y francesas (Cluny, Cister, borgofiones) que formalmente desplazara a
los cuadros e impronta del cristianismo mozdrabe hispanico... y en el Dar-al-
Islam, donde seran severamente diezmados sus derechos y privilegios por los
almoravides (1099, 1102), para finalmente los almohades decretar su expulsion en
1125 y sucesivos 1138, 1147, 1164, donde mas que “exterminados”, la poblacion
mozarabe se fue disolviendo entre la musulmana, aunque minoritariamente nunca

perecio del todo.

3. SINGULARIDAD MOZARABE.

“Nada, en cambio, tenemos sino una espantosa oquedad sobre lo que de
veras fue y lo que en realidad pensaran o hicieran en tan nunca vista
coyuntura las infinitas gentes cristianas anegadas por la avenida. Cuando
se hace alguna luz no gritan mas que algunos cristianos refugiados en los
riscos septentrionales, y los arabes que aturden con su sonora algarabia
rifiendo con aquéllos, o bien entre si, para desahogar sus odios seculares;
pero una inmensa masa historica se ha volatilizado sin ruido, se ha
ahogado en el silencio mds espeso, bajo una mar tumultuosa en la que
apenas afloran luego los pequerios islotes de las colonias y de los cenobios
mozarabes”. Emilio Garcia Gomez (1950).

Aunque en el relativamente reciente Diccionario de Arabismos de
Federico Corriente (1999) la voz “mogarabe” (portugués), “mozarabe” (castellano
con variante “almozarabe” y “muzarabe”, posibilidad igual que en gallego) y

“mossarab” (catalan) signifique “cristiano sometido a dominio isldmico”, del
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arabe andalusi mustar’arabi (< musta’rab, del éarabe clésico: "-—L?":‘-"""‘“), no
nos podemos conformar con esta sola apreciaciéon pues seria recortar en mucho
todo lo que la palabra en si misma (significante) y significado (idea/s) nos quiere
expresar. Segin Menéndez Pidal'*, sobre datos retomados a su vez de la obligada
referencia de F. J. Simonet'*, mozéarabe o “arabizada” es “la poblacion cristiana
que vivio sometida a los invasores” (pag. 415 de op. cit.), y ya apunta este insigne
profesor que tal designacion es tardia y normalmente no aplicada sino en
ulteriores para nosotros documentos cristianos (documento leonés de 1024,
“muzarabes de rex tiracenos ”145, s. XII -1101-, s. XIII “arabicus”, y en Cronica
de Alfonso VII como “muzérabes”) y otros privilegios y fueros del rey-emperador
en 1133, 1156, 1137. Mas adelante (s.XIV) la confusion es notable cuando la
etimologia popular del Arzobispo toledano es seguida por el canciller Ayala en su
Cronica de D. Pedro, de donde “mixti arabes” da “mozarabes”, que quiere decir
“cristianos mezclados con arabes”. Ya Simonet nos advertia que el nombre de
“mozarabes”, “jamas hemos logrado hallarlo en ningin escritor hispano-

L 146
muslimico”

, aunque si lo encuentra en Gonzalo de Berceo a principios del s.
XIII: “...e muchos legos de los de la Mozarabia”..

Mozarabes también los nombra Ximenez de Rada en su Historia de
Esparia, y el Alfonso X de Cronica general de Espaiia en el s. XIII. Importa no

olvidar que la presencia constante de los mismos en los documentos relativos al

"SMENENDEZ PIDAL, R. Origenes del espaiiol. Estado lingiiistico de la Peninsula Ibérica hasta
el s. XI. 1986 (10° ed.).

"“SIMONET, Fsco. Javier. Historia de los Mozarabes de Espafia. (Vols. I al IV)1983 (edic. de
1867).

"SGARCIA-ARENAL. M. La Diéspora de los andalusies. 2003. En la pagina 21 expresa sobre el
documento de 1024: “El término, en este texto, denomina a los cristianos arabizados que
encontramos en los reinos del norte, desde el comienzo de la expansion leonesa hasta la conquista
de Toledo (1085), pero no se refiere a los cristianos que permanecieron en al-Andalus”.

"“*SIMONET, en vol. I, pag. VIII de op. cit. En igual linea intrepretativa se sita Emilio Cabrera
(1996), aunque por supuesto mas sistematico en el seguimiento de lo definitorio de mozarabe. Nos
llama la atencién en Cabrera una ya sensibilizacion de la dualidad mozarabe-muladi, que sin duda
traera beneficiosas conclusiones, dada la ya localizacion de la complejidad del objeto y tema que
estudiamos.

122



Toledo (Fuero de Alfonso VII) ya plenamente cristiano, son asimismo nombrados
como mozarabes los correspondientes al Africa nortefia occidental.

Nos conformaremos aqui y serd muy bueno puntualizarlo por lo
controvertido del tema (su ambigiiedad, su ambivalencia, como nos recordaba D.

17 (1993), recordando lo dicho en el texto introductorio), en considerar la

Urvoy
historia de la voz “mozéarabe” como la designacion plenomedieval tardia e incluso
moderna de las gentes arabizadas (las localizadas como cristianas eran nasara y
las no tan nitidamente cristianas pero ineludiblemente arabizadas) que una vez
traspasaron las fronteras islamicas (dificilmente en masa y nunca creemos con

intencion repobladora al uso de la historiografia tradicionalista, hacia una

4T D. URVOY, “Les aspects symboliques du vocable mozarabe”, Studia Islamica, 78, 1993, 117-
153. Este singular trabajo de Urvoy a mi modo de ver sintetiza la complejidad de los diferentes
significados, situaciones y cronologia que el vocablo “mozarabe” conllevd hasta su aun
pervivencia gracias a la tradicion toledana. Nuestro posicionamiento aqui sucintamente expuesto
se acerca a lo defendido en su dia por historiadores como R. Hitchcock, V. Cantarino en parte y en
algunos aspectos a P. Chalmeta. Nos alejamos por tanto del tradicionalismo de la historiografia
espafiola decimondnica, superviviente ain en ciertos autores de los afios ochenta, aunque he de
decir que la sola aceptacion de “mozarabe” en mi desarrollo quiere ser un sincero homenaje a estos
atrevidos pioneros (Simonet, Ibafiez de Segovia, Cagigas o el mismo Marqués de Mondéjar) de la
dificil aventura de la cristiandad nasri (de nasrani) y después arabizada sociedad galeciano-
leonesa. La conocida arabista parte de la silimiltud de ciertos casos con los musta’riba de la
arabidad cristiana en Siria, Egipto, Persia o Bizancio, siendo la analogia con nuestros musta riba
hispanicos notoria, subrayando la significacion prioritaria por la significaciéon de connotacidén
comun por la lengua arabe (no la racial, aunque en determinados momentos, también), la
susceptibilidad (s6lo eso) de ser potenciales aliados de los interesados reinos cristianos y tal vez la
pretension, en Dar-al-Islam, de ser “tan arabes como los arabes”, lo peyorativo que pudo haber
sido la invencién de la palabra en reino leonés (constatacion de la evolucion hasta el romance
muzarabes con el documento leonés comentado del 1024/1026) y lo honroso que era en Toledo y
su érea.

Las seis definiciones que los filélogos dan de “mozarabe” en el Diccionario de la Lengua
Espaiiola (ediciones que Urvoy extrae de 1984 y que actualizamos en la que poseemos de 1992 lo
confirman) de la Real Academia Espafiola, son igualmente ambiguas y poco precisas. Tenemos
varios caminos a tomar: podemos volver la espalda al problema, lo podemos evitar sustituyéndolo
por otros nombres, o bien, enfrentarnos a la cuestion sacandole maximo provecho (precisamente
por su complejidad, aunque sin barroquizarla) a la riqueza de sus mismas situaciones y
connotaciones: aunque con precauciones, hemos optado por la ultima. Empieza D. Urvoy su
trabajo diciendo: “Le vocable “mozarabe” est éminemment ambigu. Tout d’abord sa portée ou son
“extension” logique (...) Il convient donc de reprendre le probléme a la base et de s’interroger sur
le vocable méme de “mozarabe”. Ses ambiguités suffisent a montrer que ce mot a subi des
vicissitudes qui lui ont imposé des distorsions, de caricatures méme. Il faut essayer de déterminer
ce que, a I’origine, ce mot a effectivement déigné. Et comme les documents sont peu explicites, il
faut les éclairer en recherchant les raisons éventuelles d’emploi de ce mot” , p.119. Y termina,
“Toute explication n’est que probable. Nous avons seulement cherché jusqu’a maintenant a tenir
compte des degrés de vraisemblance et surtout a tirer les conséquences de ce que les mots ne sont
pas pris au hasard, mais qu’ils ont un poids historique et émotionnel.” p.150. Alea iacta est.
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supuesta region despoblada intencionadamente), llegaron al Norte cristiano (la
Gallaecia, su mayor extension) para alli ser nombrados con este apelativo de
trascendencia historiografica y donde es muy posible ya existiese gente arabizada
sin tener que esperar su arribada'*®.

La realidad y extension de la “mozarabia”, siempre al lado de la
arabizacion (modos, vestidos, lengua, arte, onomastica, toponimia-rutas-
antroponimia, hagionomadstica cristiana), se nos escapa en el campo de la fe
profesada y ya lo diremos reiterativamente, intuimos en algunos casos una doble
militancia muladi-mozarabe, aparte de los siervos arabizados e islamicos que
localizamos en nuestros documentos, en los cuales hay casi sin duda presencia de
conversos moriscos al lado suponemos de “arabes”, en la misma persona para su
conveniencia a un lado y otro de las fronteras cristiano-andalusies: ;De donde si

no, las denominadas “necropolis de transicion” del Duero y mas alla (difuntos

adornados a lo visigodo mirando con el rostro al Este y reclinados sobre el lado

8La cita que podemos seleccionar es la de F. R. Mediano (1994): “...el proceso descrito topa con
una contradiccion de base, cual es su incapacidad para explicar la actitud de un grupo que, por un
lado rechaza la permanencia en Al-Andalus y la arabizacion, y por otro, mantiene tenazmente
rasgos culturales arabes que le granjean, siglo y medio después de iniciado el hipotético proceso
migratorio, el calificativo “insultante” de mozarabes (...) el breve analisis que antecede es un
indicio en contra de la emigracion masiva de mozarabes hacia el norte (...) porque demuestra el
mantenimiento durante largo tiempo de rasgos culturales sorprendentes en una comunidad que
huye del “yugo musulman” y de un proceso de arabizacion que no comparte (...) reflejan en
general una especie de indiferenciacion cultural, es producto de una multiplicidad paralela de
situaciones sociales en las que habria que considerar, ademas de un innegable movimiento
migratorio (no tan abundante, desde luego, como se ha dicho), la presencia in sifu de poblaciones
arabizadas en el momento de la conquista cristiana (poblaciones cuya auténtica naturaleza parece,
de momento, muy dificil de precisar), o la aparicién de conversos y de esclavos, no siempre facil
de rastrear”, in “Acerca de la poblacion arabizada del reino de Leodn...” (v. bibliografia).

La contradiccion de atraccion-rechazo de determinados mozarabes andalusies, ya en el norte, a la
arabizacion es asumida por Sanchez-Albornoz: [los mozarabes] “mal podian transmitir estilos de
vida o de pensamiento isldmico-orientales, quienes por salvaguardar los suyos huian de al-Andalus
portadores de sus tradiciones, sus libros y sus reliquias” (pag. 178-179, vol I de Espafia un enigma
histérico —1985 de edic. 1956-, e incluso por mas eclécticos como V. Cantarino (pag 114-116 de
su Entre monjes y musulmanes —1978-), pero dificil de explicar con conviccion bajo supuestos de
emigrados-expulsados de masas de cristianos huidizos (;rebeldes?: no entendemos entonces su
permeabilidad cultural) a igualmente extensos desiertos poblacionales a la espera y usufructo,
siempre firmes en su identidad arabizante y no tan clara de cristianos (excepcion hecha del
estamento clerical como es 16gico).
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derecho'®, lugares de culto de difuntos coincidiendo en ritos), iglesias-mezquitas
compartidas para ambos cultos'*"?.

Nos hemos permitido por lo tanto afinar ain mas nuestra propia definicién
y significado de mozarabe cristiano para el mundo clerical, jerarquico-
eclesiastico, presbitero y por supuesto mondstico, siendo mas cautos para con la
denominacién “mozarabe” al resto de los laicos cristianos o cristianos-dual-
muladies a los cuales atribuimos una arabizacion a secas pero evidente (de
traduccion literal mustar’arabi), tal vez de un laiciado més ruralizante. Nos vale y

es util por tanto la acepcion historiografica, pero como dice V. Aguilar (1994) en

sus estudios sobre onomastica y antroponimia leonesa de origen arabe:

“..no estoy segura de haber contribuido a esclarecer el fendomeno del
“mozarabismo”. Quiza habria que pensar, entonces, en un cambio de
contenido de la palabra mozarabe, ya que, cristianos o arabes, emigrados o
residentes, lo cierto es que arabizados, al menos onomasticamente, si lo
estaban” "'

149 El modo islamico de tratamiento a difuntos esta muy claro: fosa sin ataud, sudario, tumbado
sobre lado derecho, brazo izquierdo articulado sobre el pecho y rostro mirando a Meca, fosa
sencilla y ausencia de ajuar. Los trabajos arqueoldgicos de Retuerce (1987) en Esgueva
(Valladolid), Coimbra (Beira Litoral) llegando hasta Malaga, pasando por Alcald de Henares y
Colmenar Viejo (Madrid), ratifican que existe una mas que tacita indefinicion religiosa o de
“transito” (Zozaya, 1998). Las tumbas estan orientadas N-S en vez de W-E. Parece ser que la
estimacion de los primeros musulmanes en Hispania para el entierro de sus difuntos fue la de
considerar Meca al Sur y no al Este. Hacia el afio de la llegada de Abderrahman I (786) y la
consagracion de la gibla y su gran mezquita cordobesa hacia el Este, las cosas se fueron aclarando.

'La dualidad necropolis-iglesia / mezquita es tal, que en palabras de Zozaya (1998) “En principio
esta co-utilizacion debi6 ser relativamente sencilla y sin problemas. No parece encontrarse en
ninguna iglesia atribuible al final del mundo visigodo que se pueda considerar como compartida o
reutilizada un nivel de incendio, que indique una resistencia clara a su uso compartido, finalmente,
unico. En cambio parecen haber restos de uso islamico en lugares como Casa Herrera, El Gatillo,
Las Vegas de Pueblo Nuevo y algunos lugares mas de Extremadura. Pero pareja a la utilizacién de
los lugares de culto de vivos, hay el uso de lugares de culto de difuntos, ocasionalmente
coincidentes” in “771-856: Los primeros arios...”, pags. 90-92. ;Pudo existir esta co-utilizacion en
San Miguel de Celanova e incluso en Santa Comba de Bande? En este momento paleo-andalusi
(756/139-852/237) los bronces y latones de Medina Ilbira (Granada) anuncian un traspaso de
propiedad: los elementos ornamentales de los oficios rituales cristianos pasan a poder de los
nuevos soberanos, adaptados a las primeras mezquitas y por lo tanto, haciéndose bienes en wagf
(fundaciones pias muy bien legisladas y estipuladas segln el figh islamico).

BSIAGUILAR, V. “Onomdstica de origen drabe en el reino de Ledn (siglo X)”. 1994, pag. 363. A
otras preguntas que se hace dicha autora “tras aclarar el material utilizado, antroponimia de origen
arabe aparecida en la documentacion leonesa, cabe preguntarse: ;donde estan aqui los mozarabes?
(Pertenece esta onomastica a tales comunidades? ;Puede la onomastica ayudarnos a aclarar la
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Con el tiempo las “dos” mozarabias del Norte y Sur (ésta claramente
diferenciada, los nasara) han sido dos culturas que en sus expresiones lingliisticas
o artisticas se fueron singularizando y distanciando entre si, aquella romano-
cristianizdndose mas y arabizando lo nortefio, y ésta afirmandose como un
singular cristianismo andalusi (encastillado tal vez de cara a la catolicidad romana
pero permeable en sus contactos a la oriental, haciedo facciones en su seno)
extraido de la especialisima y normalmente mal enfocada condicion de dimma.

En Dar al-Islam, los cristianos eran denominados nasara (nasrani, sing.:

“nazarenos” @“‘J_"“") por su condicidon suponemos desde el punto de vista

existencia o no de comunidades mozarabes en suelo leonés?”, quizas cabria el sencillo comentario
de las claras connotaciones cristianas de muchos de lo arabizados que ella misma designa, al lado
por supuesto de otros igualmente arabizados (;islamicos?) que pueden bien no serlo.

Una vez mas creemos en la doble militancia (mozarabe-cristiano / muladi-musulman) posible de
muchas de estas personas (es claro que no todas, es mas creemos que esta dualidad sélo podria ser
llevada a buen término con una sélida formacion de refinamiento ciertamente minoritaria y elitista)
influidas por el soélo significado de mustar’arab en lo relativo a impregnada de cultura y lengua
arabe. Por otro lado estd la cuestion de la etnia de estos personajes: nos faltan los datos de su
ascendencia biologica que bien podria afiadir luz a una confusiéon creemos que aparente. Si el
mozarabe Ibn December (es un ejemplo) cognomen Albufeta (desde 912) pudiese ser un aparente
musulméan en Dar-al-Islam (para asuntos de comercio y negocios trasfronterizos o no, por
ejemplo) y un cristiano arabizado en el Norte galeciano-duriense, sus posibilidades de desarrollo
en ambas comunidades (de momento y sélo antes de la venida almoravide, es otro suponer) crecen
y se multiplican en progresion aritmética nada desdefiable. La apariencia fisica de origen
hispanorromano-gotico se hace imprescindible y las posibilidades de éxito son indudables para el
caso que comentamos. Si por el contrario su fisico arabe o nortefio lo pueden delatar en cualquiera
de las dos soberanias contrapuestas, su dualidad perderia funcionalidad y efectividad. Esperemos
que trabajos antropoldgicos vayan en direcciones esclarecedoras para deshacer este nudo gordiano
de la identidad de estas personas arabizadas en costumbres, tal vez practicantes de ambas
religiones o de una sola en muchos casos.

En el afo 2002 se celebraron en Santiago de Compostela unas Xornadas de Xenética e Historia no
Noroeste peninsular, de las cuales extrajimos ciertas informaciones, aunque no todas expuestas en
su publicacion de actas del 2005.. En dichas jornadas destacaremos la ponencia en una direccion
de aclaracion antropoldégica sobre el tema que nos ocupa en la autoria de Claudio Torres
“Viragens na Historia medieval da Peninsula Ibérica: fenomenos de permanéncia e movilidade
das populagoes”. Esperando novedades concretas y ya publicadas, adelantaremos que nos llama
la atencién de algunas conclusiones sobre el aporte constatable de “poblaciones norteafricanas”,
nosotros creemos que beréberes en el legado del ADN galaico y del amplio Noroeste (en el
articulo “La genética de los gallegos” del 18-11-2006, Voz de Galicia, se adelantan a informar
sobre algunas conclusiones de las mencionadas Xornadas): al lado de un “fenotipo mas claro que
el de los habitantes del Mediterraneo”, tenemos, un para nosotros nada contradictorio aporte
caucasico de “estructura tipica de poblaciones norteafricanas que en Galicia aparece con una
frecuencia del 9°4%”, proporcion nada desdefiable y de clara ascendencia altomedieval
(asentamiento beréber del s. VIII, Ododrio con sus gentes, Mahmud y sus huestes en Sarria,
moriscos sirvientes de monasterios, traslados de poblaciones mesetefias de Gallaecia a la Galicia
nuclear...).
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islamico que seguidores del Profeta de Nazaret'>?

, tal y como aparece su
denominacion en el Coran, mas que “cristianos” (;por qué no eran denominados
como tales en drabe? ;Tal vez por ser unos cristianos “especiales”?), similares
pero diferenciados culturalmente al resto de los suyos del Norte. La denominacion
comun tanto para los cristianos que viven fuera del territorio islamico, como para
los que conviven en Dar-al-Islam nunca fue por lo tanto la de musta’rab o
mozarabes en los documentos de lengua arabe (Simonet, 1867-1983; E. Cabrera,
1996) y si las denominaciones nasara, muy comunes en casos juridicos (masa’il o
quaestiones)'>. Ultimamente la historiografia de mozarabistica se viene
decantando por el uso propio de terminologia desde las fuentes andalusies, asi los
cristianos no suficientemente arabizados son denominados ‘ayam, pl. a’yam
(“extranjeros”, “barabaros”; la onomastica en el ejemplo de “ Ibn Hayyan”...) y de
esa condicion (de ahi las quejas de la pérdida —Alvaro- de latinizacion de los
cristianos desde los escritos rigoristas) debieron ser los seguidores de Eulogio y

Alvaro y no tanto los arabizados de lengua “puramente” mozarabes. El término

‘ayam “‘caracteriza a un individuo o grupo desde el punto de vista lingiiistico,

'32Es importante no perder de vista el porqué son denominados por los musulmanes los cristianos
meridionales como “nazarenos” y no como “cristianos”. Se entronca aqui con la fuerte tradicion de
veneracion por parte de los islamicos al Profeta Jests pero partiendo de sus fuentes mas reveladas
(seglin la optica del Islam) y no exactamente evangélicas. De aqui parte sin duda el derecho de
Gentes del Libro, en especial observancia para los cristianos (como veremos en la relacion Coran-
corpus juridico maliki: ver apartado 3.2.1) y si se quiere, diferenciados del otro grupo de la dimma,
los de religion hebrea. De hecho los dimmies, con el paso del tiempo y en general eran
especificamente los judios y no los cristianos.

153Segt’m el trabajo de FERNANDEZ FELIX, Ana y FIERRO, Maribel, “Cristianos y conversos al
Islam en Al-Andalus bajo los omeyas. Una aproximacion al proceso de islamizacion a través de
una fuente legal andalusi del s. I1I/IX” (2000) (v. bibliografia) en los textos juridicos arabes no
aparece el término “mozarabe”, siendo éste un término muy tardio exclusivo de fuentes romances
desde el s. XI y no correspondiente a la terminologia andalusi.

Apunta también en esta direccion el estudio de V. Cantarino (Entre monjes y musulmanes... 1978)
a la hora de fijar un definitivo significado sincronico, asi el término “mozarabe” derivaria de la
fuentes candnicas cristianas del siglo XI, siendo dicho término ademas de nunca utilizado en
lengua arabe ni por araboparlantes, un producto romandalusi que sélo tendria sentido en el seno de
las comunidades cristianas tardias, un tal vez repunte peyorativo a aquellos que todavia
colaboraran, simpatizaran o relacionasen con ciertas maneras (lengua, vestido, costumbres) o
gentes musulmanas aunque fuesen de creencia cristiana (op. cit in pags. 108, 109) Es de interés la
cita de Cantarino que quiere corregir las apreciaciones de Vicens-Vives: “al emigrar hacia el
Norte [los mozarabes], llevaron consigo y difundieron, a la vez, una cultura de mestizaje
mozarabe, no estrictamente arabe-musulmana, pero tampoco hispano-visigoda” (op. cit. in pags.
114, 115).
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independientemente de su pertenencia étnica o religiosa” y “se utiliza en las
cronicas historicas andalusies a partir del s. III / IX para designar a “cristianos de
lengua romance, que ejercen oficios muy variados y que no han olvidado su
pasado historico”: Ana Ferndndez Félix y Maribel Fierro, 2000, tomando lo
entrecomillado de citas de J. Sadan y Mose ibn’Ezra, 1994.

Otra acepcion sin duda similar a la de ‘ayam es la de agam, quiere decir
“de costumbres y lengua no arabe”, subrayando la palabra lengua por considerarla
mucho mas diferencialista que el aparente aspecto fisico entre un
hispanomusulmén y un hispanocristiano, a sabiendas no muy distantes entre si en
su origen y aspecto étnico-fisico. La trascripcion de aquella palabra arabe es
ademads ‘acham que insiste en el aspecto de los que no hablan o no son &rabes,
segun Lévi Provengal**, normalmente usado por los 4rabes a los persas (aspecto
fisico indoeuropeo) islamizados.

., .155
También era su nombre el de rum o rumi

0 “romanos” (de ahi rumis,
romies, rumies) seguidores cristianos de la Iglesia de Roma y/o bizantinos (E.
Lapiedra, 1997), aunque sabemos que con ciertas diferencias rituales, de formas y
de politica interna, también sospechosos de desviacionismo, por eso las legaciones
del Papa Juan X (914-928) para legitimar el rito visigodo-mozarabe fueron
necesarias para certificar su adhesion a la ortodoxia romana. La condicion de ser
no so6lo hispanogodos, mejor asimilados al Islam desde la version cristiana
unitarista de Arrio, asi como la afinada en el semi-arrianismo, estos cristianos

singulares, sino sobre todo por ser estos hisponorromanos de formas y origen ya

compartido, da lugar a reforzar la idea de un goticismo legitimista, tardio, nunca

LEVI PROVENCAL, E. (Dir. Menéndez Pidal) Historia de Espafia. Tomo IV. Espaiia
Musulmana hasta la caida del Califato de Cérdoba (711-1031). 1950. Cita de pag. 48.

'3E] término romi es aplicado por el viajero musulman oriental Almocadasi (mitad del s. X) para
confirmar que “la lengua que hablan los de Occidente es arabiga, si bien oscura y dificil de
entender, distinta de las que hemos mencionado de otras regiones; tienen ademas otra lengua
semejante relacionada con la romi” (es decir, con la latina —la latinia-, nos dice M. Pidal, 1986).
En resolucion romi, romani tiende a ser sinonimo de significado lingiiistico, religioso de
seguidores de la cultura y religion romana, de ahi rumies y romanies: lengua y creencia van unidos
en este caso, (también su posible ascendencia hispanorromana, aunque sabemos también de
extraccion goda, como los muladies, pero éstos no de origen “puramente” hispanorromano? La
pregunta queda en el aire.
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suficientemente profundo por no ser especificamente demandado de una manera
directa y contemporanea desde el mismo y logico s.VIIL. La voz rum servia para
designar también a todo cristiano europeo con significado étnico y territorial (en
Abisinia los cristianos no eran llamados rum).

La lengua romanica que utilizaban los mozarabes (la comun, sus dialectos)
la designaron los hispanomusulmanes como lisan al ‘ayam o ayamiya (derivara en
castellano “aljamia”), es decir, “lengua extranjera”, y a los que la practicaban el
ya mencionado musta’rab en cléasico, pudiendo asi colegir que el significado
lingiiistico estaba igualmente relacionado con la concepcion de mozarabe para el
musulman espanol (A. Galmés de Fuentes, 1983)"%°.

Sobre este amplio campo de la normalmente llamada hoy lengua
romandalusi (lengua romance hablada y latina escrita de los mozarabes o nasara),
en armonia o clara diglosia con la drabe, no nos toca a nosotros su definitiva
pronunciaciéon en particular, pero a la vista de nuestros documentos latinos
monadsticos influidos sin duda por la autoria directa o indirecta mozarabe, las
conclusiones para aportar mas datos a su solucion pueden ser estimadas para
quien quiera buscarlas. La existencia de las muwassahas, entre romandalusi y

arabe andalusi'”’, el latin mozéarabe que tanto nos preocupa, y la mas llamativa

SGALMES DE FUENTES, Alvaro. Dialectologia mozérabe. 1983. Vaya desde aqui nuestro més
sincero agradecimiento y condolencia por su reciente fallecimiento, ya que tuve el honor de hablar
con ¢l personalmente consultandole mis dudas, cursando el primer curso de Doctoramiento en la
Facultad de Letras de la Universidad de Murcia el curso 2001-02.

'""La relacién entre el idioma arabe y la comunidad hispanocristiana latinizada es un amplio
campo de investigacion que hoy mismo esta siendo revisado con no pocas dificultades. Llama la
atencion la creciente arabizacion (oral, literaria) de los nasara andalusies, pero al mismo tiempo
son pocas (aunque de cada vez mas reconocida calidad e importancia) sus obras cristianas en
lengua arabe (calibrando la importancia tamafa de arabizacién que Alvaro nos relata en su
Indiculus): el aparcelamiento de lo &rabe en las muwassahas, los Evangelios reelaborados de
Miguel de Fez (s. XII —1137-, modelo a su vez de una traduccion del siglo X de Isaac ibn Velasco,
en pergamino), los Evangelios, epistolas y Salmos en arabe, de entre otros Ishaq al-Qurtubi, el
Calendadrio de Cdérdoba de Arib ben Said (Recemundo obispo cordobés), los comentarios a la
Sagrada Escritura de Said al-Matran (Juan Hispalense, obispo sevillano: mediados del s. IX, hoy
perdidos): la literatura en arabe de nuestros mozarabes del Sur se circunscribe al estamento y tema
eclesiastico y religioso cristiano (E. Cabrera, 1996). Por el contrario, aunque con fines
apologéticos, debiod haber algunas versiones latinas del Coran, como la programada por Pedro el
Venerable en el siglo XII (F. Gonzédlez Mufioz, 2002) y otros ensayos de la misma intencion
dispuestos en una collectio toletana (Risalas de al-Kindi, ensayos polémico.aplogéticos, diferentes
traducciones latinas del Coran aunque ya tardios para nosotros). Sin duda la toponimia,
onomastica, 1éxico o los contagios doctrinales en determinadas tendencias del cristianismo
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influencia de su romance en el gallego oriental-leonés, o mismo en el gallego-
portugués hasta el origen y creacion misma del género “de amigo” de su lirica
aurea plenomedieval (sus temas literarios, sus personajes; A. Rodrigues Lapa,
1970)">*, en general todo lo relativo a la grafia y fonética arabe aljamiada para el
romance o romandalusi, el propio arabe andalusi que hablaban los cristianos, son
un componente de precipitacion cultural e intelectual de tal calibre que resulta casi
imposible seguir sus pasos sin desviarnos de nuestros objetivos mondsticos
mozarabizados, asi como tampoco son de menguado interés sus directas
improntas sobre la propia cristiandad o los mismos ambientes islamicos
arabizados.

Lo que si conviene definir antes de adentrarnos en el desarrollo de la
mozar abizacion de la Gallaecia altomedieval es el concepto de mozarabe que a
lo largo de nuestro trabajo vamos a defender, ya que el mozarabismo que da titulo
a nuestra obra es sintomaticamente diferente a lo que podamos definir o
sobrentender con la mozarabidad, nasraniyya como “cristiandad” o “los
cristianos” andalusies, toledana o cordobesa y mds proxima por su koiné, aun asi
diferenciada, con los mozarabes de frontera o de entre Duero y Tajo.

Por una parte nuestro hombre o mujer de nombre mozarabe debera partir
de una doble naturaleza y asentamiento: ser nasrani en Al-Andalus no es lo
mismo que ser mozarabe con posterioridad en la Gallaecia o reinos del Norte
cristiano. El primer personaje tiene una cierta regularidad, un asiento tal vez desde
su tradicion hispanogoda o hispanorromana: tierra, modo de vida, creencias y
familia, entorno socio-politico de dimma en Dar-al-Islam, parte del mismisimo
concepto de mozarabidad primigenia. El mozarabe que se desplaza del Sur al
Norte por motivos econdmicos, politicos, ideologico-religiosos, para mejora de su
modo de vida, consideracion o aumento potencial de nuevas propiedades, tiene

por fuerza que renunciar a una parte considerable de su natural mozarabidad

(relativizacion del trinitarismo, unitarismo, sabelianismo, tal vez adopcionismo, etc.) son
detectores de islamizacion y arabizacion, pero no deja de llamarnos poderosamente la atencion el
hecho de una escasa literatura cristiana en arabe, tal y como si desarroll6 la otra comunidad dimmi,
la judia.

SRODRIGUES LAPA, Manuel. Licdes de Literatura portuguesa. Epoca Medieval. 1970 (edic7).
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original con los rasgos etno-culturales, lingiiisticos, etnograficos, sociales,
quedando la esencia que lo define de una manera muy especial: ante todo su
cristiandad de cufio de tradicion visigoda, desde su origen arriano al triunfal
trinitarismo, e hispanorromanidad (o ambas juntas yas sincréticas), su adaptacion
y adopcién a la arabizacioén cultural y su permeabilidad / impermeabilidad al
Islam.

Relacion directa de lo explicado para la realidad galeciense, seria de menor
precision léxica usar el vocablo mas sustancial de “mozarabidad” (el sufijo -idad
sistematiza y concreta el significado'’, a diferencia de otro sufijo —ismo, de
elaboraciéon mas tangencial, menos sustantiva, aunque no por ello falta de
singularidad) para el mozarabe que opta por vivir fuera de su entorno natural; y es
por todo lo anteriormente dicho que hemos escogido el titulo de “mozarabismo”,
debido a que son los trazos generales de la mozarabidad, su consustancial
arabismo, no integral en los que pueden restar, pervivir, vivir “comodamente” en
un contexto occidental y septentrional e indigena-romanizado como lo era aquella
Gallaecia de los siglos VIII al XI que nos proponemos abarcar.

Quedaran para siempre en nuestras gentes y suelo, toponimos,
antroponimos y onomastica de lengua arabe, nuestros documentos latinos con
rasgos de cierta época o personas mozarabes (que por cierto se iran diluyendo con
naturalidad hasta los limites de nuestro abanico cronoldgico delimitado), el sutil
vocabulario romandalusi latinizado de joyas, objetos litirgicos, 1éxico militar,

botanico-médico, telas de varia naturaleza y color, los captiuos Mauros (muladies,

1991 sufijo —ismo (probablemente procedente de los sufijos indoeuropeos —is (intensivo) y el
productivo —mo, deadjetival para nombres de valor espacial o numerales, entre otros: de aqui
derivaria el sufijo griego) del romance actual procede del griego —igmos, forma substantivos
abstractos de cualidad, sistema, adecuacion, conformidad. El —ismo moderno sostiene naturaleza
deadjetival, a modo de “caracteristico de”, aplicado ya a “ismos” modernos: socialismo, cubismo,
islamismo. Es por todo ello que hemos optado por la acepction “mozarabismo” para la realidad de
la Gallaecia altomedieval en vez de “mozarabidad”. Es una opcion formal mas consecuente,
aunque no por este eclecticismo podamos desechar cualquier realidad de integral mozarabidad
nortefla, con todo, siempre mas esporadica o menos sustancial que la realidad andalusi de los
nasara.

El sufijo ya latino —itatem (acus.) que dara el —idade actual, forma substantivos abstractos
deadjetivales. De naturaleza mas sustantiva, implica “esencia de”, de ahi BONITATEM>bondad,
FACILITATEM>facilidad.
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moriscos conversos, arabes o muladies-mozarabes duales en desatino ya que bien
podrian pertenecer a este tumultuoso grupo) con los que sin duda se entenderian
en las cortes ovetenses o cenobios como los de Sobrado y Celanova, esos mismos
objetos que se mencionan en los inventarios de diplomas mondsticos, el acento y
musicas del rito de la liturgia hispana o hispanogotica que los mozarabes
defenderan a capa y espada ante la imposicion formal romana.

Ya en el declinar del final siglo XI todo sesgo de mozarabismo se va
diluyendo sobre gentes nuevas y nuevos tiempos, donde tal vez en uno y otro
campo en disputa (verdadera “guerra civil”, matizable, si la queremos realmente
comprender y menos “reconquista”...), el concepto de cristianismo en Islam era de
dificil solucion, sobre todo si la antigua pobalcion ya era de base cristiana, aunque
en convulsién..., y en territorio cristiano las novedosas corrientes reformistas
romanas querian borrar justo esa tradicion hispanogoda que paraddjicamente los
ahora vencedores quieren imponer eruditamente y que por el contrario aunque
legitimamente, los mozarabes defendian aceptando desde su propia entidad
étnico-doctrinal su caudal cultural e impronta de vision amplia que daba la doble
naturaleza que poseian, la flexibilidad y adapatabilidad, su normalizacion al fin y

al cabo, entre lo occidental cristiano y lo arabe occidental.

3.1. DIFERENTES FACCIONES MOZARABES.

“La historia de la Iglesia mozarabe y de las escisiones que debieron de
producirse en su seno sigue estando bastante confusa”. L. Provencgal
(1965).

Esta claro que en el mismo seno de la mozarabia del Norte y Sur habia
facciones de distinto signo. El tema que solo pretendemos aqui dibujar es harto
complejo de localizar (los documentos que disponemos no nos dan unos datos por
la naturaleza notarial misma de las fuentes disponibles o simplemente no se
querian dar, o bien por el contrario eran evidentes a los ojos de todos en un
momento dado) aunque también sabemos que es de una importancia sustantiva si

queremos indagar y comprender la auténtica singularidad de la gente mozarabe y
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su problemadtica. Practicamente a nuestros ojos todo se trama en ambientes
monasticos y tal vez episcopales (poder mas ficticio que real) y es por ello que
debemos subrayarlo por la importancia que conlleva en todo este entramado.

En la mozarabia andalusi y centrandonos en nuestros localizados focos de
emision toledanos, cordobeses, sevillanos y abarcando el amplio abanico
cronologico propuesto del s. VIII al XI, donde posiblemente los acontecimientos
del Toledo retomado del 1085 nos han forzado a ello pues se detectan en ese
reino-ciudad curiosos partidos desde el mismo seno de los cristianos en liza, tal y
como los ha estudiado Reyna Pastor'®, la toma de posiciones vendria no sélo de
razones eruditas, doctrinales o teologicas, sino mas bien inicialmente de la
relacion con el poder establecido en Dar-al-Islam, en su condicion real de dimma,
y a partir de ahi los intereses ventajas-desventajas que podria tener cada uno
dependiendo de su estamento social. La casta aristocratica laica o religiosa,
verdadera colaboradora con la soberania califal, por fuerza no se veria realmente
atraida por un Norte indeciso, austero, tal vez poco receptiva por los orgullosos
magnates septentrionales, una “nueva tierra” desde donde casi tendria que
empezar de cero para volver a ganarse propiedades y rango a costa de hierro y
sangre, unos aspectos que en territorio del “enemigo” curiosamente no precisaba,
aunque eso si, podria aumentar ganancias y extension de dichas propiedades de
presura, campafia militar o concesion regia. Habria pues en la masa mozéarabe
laica una sensacion de comodo colaboracionismo aunque el peso y paso de los
afios va a ir asentando hasta convertir a muchos de ellos a la nueva creencia
islamica. Justo ese, pero no el tnico, era el gran peligro que vislumbraban cierto
sector de clérigos (monjes/monjas y presbiteros, mas que sillas episcopales)
afincados en iglesias diocesanas, monasterios urbanos o rusticos, desde donde la
arabizacion progresiva y la islamizacion galopante (sobre todo esta ultima) eran
vistas como una amenaza perenne que habria que cortar de una manera definitiva
y radical: nace el movimiento voluntarista martirial (en sus expresiones mas o

menos extremas) cordobés y que sin duda se extendié a regiones como Sevilla,

"“PASTOR DE TOGNERI, R. Del Islam al Cristianismo. En las fronteras de dos formaciones
economico-sociales: Toledo, siglos XI-XIII. Ed. Peninsula. Barcelona. 1985.
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Toledo, Beja o Mérida. En los dos lideres de este movimiento religioso rigorista
(ver apartado 4.3.) vemos también dos paradigmas de mozdrabes aparentemente
iguales pero para nosotros bien diferenciados: el converso de familia judia a
cristiana que es Alvaro, y el hispanogodo de ascendencia aristocratica Eulogio. El
conversionismo religioso en su carrera inicial suele comportarse socioldogicamente
de una marea integrista, revanchista en sus formas, se defiende atacando ante un
aparente enemigo irreversible: es el “neo-mozarabismo” militante de Alvaro de
Cordoba. El goticismo de Eulogio viene acompaiado de la pérdida de una
latinidad germanizada (ejemplificada en la obra y personaje de Isidoro de Sevilla)
que representa un pasado ya perdido y esa voluntad de no perderlo a cualquier
precio, viajando para instruirse en Navarra y Pirineos, logrando consultar obras y
autores de dificil acceso para sus intereses intelectuales, incluso alineandose con
radicales de relativo perfil como Alvaro.

Acompafiando a todo este espectro ambiental se situarian unas gentes
sencillas y neutrales que mas bien se guiarian por sus dirigentes nobles y las
cabezas visibles de la Iglesia, tal y como se vera en el Concilio de Cordoba del
852. Los dos sectores étnicos de la cristiandad andalusi, el hispanorromano y el
hispanovisigodo, aunque cada vez mas sincretizados en una sola gente, alin verian
con éstos ciertas simpatias los intentos de unitarismo catélico: el pasado de su
arrianismo o semiarrianismo aun era militado por los ultimos reyes visigodos
“viticianios”, influencia ideologica de Witiza, de finales del s. VII y principios del
VIII, insistimos que catolicismo andalusi, apesar del desarrollo del adopcionismo
de Elipando de Toledo y Félix de Urgel: sin duda la Sede Primada de Toledo era
un referente de prestigio, tradicién y soberania cristiana contra los arriesgados
caminos de los pequefios reinos del Norte o los “fundamentalismos” de los
martiristas cordobeses. Por otra parte los hispanorromanos veian la necesidad de
latinizar a toda costa, oficializar desde la Silla pontificia de Roma, desde el
Imperio carolingio ahora revalorizado, el cristianismo superviviente y trinitarista,
vencedor de la ultimas herejias no olvidadas arriana, nestoriana, migenciana o
adopcionista. No dejemos aparte que el empefio inicial de Alvaro, Eulogio,

Elipando o Félix no era la lucha contra el Islam (al que absolutamente
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desconocian Eulogio y Alvaro como bien sabemos) sino ante todo la lucha contra
las desviaciones (la herejia de Migencio fue combatida personalmente por
Elipando) en el seno de la cristiandad.

Los llamados “neo-mozarabes”, segiin definicion de M. Epalza (2001),
“cristianos de otros origenes pero que viven en la sociedad andalusi: del norte,
convertidos de otras religiones”, serian un ultimo grupo a comentar, del cual no se
escaparia el converso Alvaro como ya adelantamos, no poco importante ya que
constatamos al martir Jorge de Palestina o siriaco (852, del monasterio palestino
de Mar Saba) o a la comunidad cristiana de Lafoes (Alafoes) que se decia
descendiente de arabes cristianos, exactamente de Jebala Al-Lahytam, principe
cristiano del desierto de Siria..."®', posiblemente también Leocricia martir: en esa
linea, Casilda la agarena y los arabes cristianos Bernardo (Ahmad ben Almazor),
Maria (Zaida) y Gracia (Zoraida)... Este movimiento migratorio inverso debid
aportar no poco caudal demografico a una poblacién en descenso, asi como un
revulsivo en moral y refuerzo del mantenimiento de su tradicional fe catdlica,
aunque los desviacionismos también podian proceder de Oriente.

Posteriormente a la conquista de Toledo (1085), los musulmanes (podemos
pensar facilmente que muladies) de esta ciudad acabaran la complejidad originaria
del mozarabismo, al convertirse ellos también al cristianismo, detectandose atin en
el siglo XIII, elementos de esta familia neo-mozarabe. La arabizacion ya se hace

desde lo converso a lo cristiano y no desde el nucleo cristiano de reduccion

'IE] excelente articulo de M. Luis Real “Portugal: cultura visigoda e cultura mogdrabe” (2000)
rastrea las posibles causas de los desplazamientos migratorios de las gentes del Proximo Oriente
atraidos por la alta cultura que se desarrollaba en el Al-Andalus tanto musulman como cristiano:
“as rigorosas medidas do califa Omar II (717-720), contra os dimmies da Siria e do Egipto; os
contactos que os cristdos do Oriente podero ter tido como os desterrados de Coérdova, apds a
revolta de 804, que aportaram a Alexandria, Creta, etc; a crise do Império Abasida (c.850-¢.950);
a instalacdo na Ifriqiya de uma dinastia Xiita e as perseguicdes dos califas Fatimidas (a partir de
910 e com grande incidéncia em meados da centlria), etc”. El monje oriental y peregrino
establecido en Elvira expresaba asi su atraccion por el peculiar occidente cristiano, Servio Deo,
que atravesando el Mediterranco ante poucas annos ab Orientis partibus ultra maria in
praedictam urbem [Eliberi] habitaturus peregrinus accesit. No debemos descartar la atraccion
igualmente de los ambientes aulicos de Bizancio (contactos comerciales y culturales no cesan),
como lo ilustra el ejemplo del monje griego Nicolas de principios del siglo X, destacado de
Constantinopla para Cordoba para traducir obras del griego (Discorides) que el emperador
Romano en persona habia ofrecido al califa.
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andalusi fijo o desplazado. Hemos acabado un ciclo de mozarabizacion
peninsular, geografico e intrinseco que rematara cronoldégicamente con la misma
acepcion de cultura y gentes de la mozarabidad.

En la cristiandad peninsular, en la Gallaecia occidental y central del Norte
del Duero, se litigaban igualmente ciertos posicionamientos en base a lo que
estaba ocurriendo tanto en la Spania andalusi como en su propio seno noroeste.
Gracias a una carta (785, incluida y citada dicha carta en la obra de Beato y Eterio
Adversus Elipandum) del arzobispo toledano Elipando a Fidel, abad y presbitero
del valle de Liébana, existirian en la Iglesia soberana de la Gallaecia, es decir, la
astur, dos bandos o facciones'®* (duae qgaestiones) sobre una de las cuales se habra
de sustentar el poder laico de la nueva dinastia: la faccion de los que reconocen la
autoridad dogmadtica y politico-eclesial de Elipando: en la Tarraconense le
seguiran el obispo de Urgel, Félix, y en Europa se pueden rastrear la influencias
de estos en Anselmo de Canterbury (s.XI) o el otro discipulo de Félix, Claudio de
Turin, donde situariamos al citado abad Fidel, al obispo de alguna sede fortefa
pero probablemente nuevo afincado mozarabe en el Norte, Ascarico (de
formacion isidoriana) y abad Tunseredo, y tal vez el anénimo del Himno en honor
a Santiago: no faltan quienes (J. Pérez de Urbel, C. Sanchez-Albornoz) lo hayan
atribuido a Beato de Liébana por su adscripcion al culto y divulgacion del patrono
Santiago. Creemos que toda una Cristologia y Teologia cristiana en movimiento

hispanista que revitalizaba un candido cristianismo andalusi exportable al Norte,

'2En M. C. Diaz y Diaz (1976), op. cit se afirma: “Que en Asturias habia grupos contrarios en el
mundo clerical es cosa sabida a través de Beato y Heterio que, en su carta apologética contra
Elipando, hablan de escisiones en la Iglesia de Asturias; y es probable que en algin momento
secuaces de FElipando se identificaran con moderados que apoyaban al partido politico
contemporizador, dando de un lado y otro pie a un cierto eclecticismo, que no estaban dispuestos a
tolerar los mas intransigentes, los cuales (...), llegaron posteriormente a obtener el apoyo politico y
religioso de la corte carolingia, pues no es casualidad que la estrecha relacién con el imperio
franco coincida con el final triunfo doble de la dinastia de Alfonso II y de los oponentes Elipando
y Félix de Urgel. Visto asi el mundo asturiano, parece que politica real y tendencias religiosas
coinciden mas de lo que suele decirse al analizar por un lado el problema dinastico, y por otro el
impacto de las doctrinas elipandianas” in pag. 251, donde en nota 27 se inserta: ... Es curioso que
tanto se empefie el profesor Sanchez-Albornoz en considerar inconclusa la paternidad beatiana de
este himno (de Santigo, nota propia) que es s6lo admisible, y aun esto, poco probable; en el fondo
el supremo argumento deriva de tener a Beato por la unica persona culta del reino de Asturias
(...)... si es verdad que no tenemos testimonios positivos sobre estos grupos politicos que he
supuesto, si sabemos de las divisiones, profundas e irreconciliables, dentro de la Iglesia asturiana”.
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que reforzaba los vinculos con la Sede de Toledo y que al mismo tiempo se
reforzaba intelectualmente contra el vigoroso Islam que los permitia pero que al
mismo tiempo los sostenia en periddica batalla metafisica y metapolitica, todo ello
en un ambiente y contexto de relativa apertura a la arabizacion cultural de los
cristianos.

En la otra parte, y siguiendo la carta de Elipando a Fidel, estaria
encabezandola el monje del valle de Liébaba, Beato el cantabro-astur de
formaciéon carolingia, habil reconductor de lo inicialmente aportado por el
anonimo del Himno a Santiago e incitador de la advocacion del nuevo reino a un
Santiago patrono batallador, a un Camino de Santiago Apodstol alternativo,
denunciador ante el Papa del desviacionismo herético de Elipando, denuncia por
cierto mas que “oportuna” para aprovechar politicamente la controversia y
conducirla hacia a una postura ‘“nacionalista” del cristianismo catolicista y
ortodoxo astur contra el colaboracionismo e intrusismo de la prestigiosa Sede
metropolitana y primada de Toledo. Sus intereses ideologicos o su faccion no
coincidieron con los de los reyes Mauregato (783-788) ni con los de Vermudo I el
Diacono (789-791), este ultimo no aparecera ni en la Nomina real de los Annales
astures del s. VIII por su claro posicionamiento contra el partido alfonsino y el de
su tia Adosinda, a quien obligd a profesar en un monasterio en 785 siendo éstos

163 serd bien

partidarios de la ortodoxia mas prorromanista posible: ni Mauregato
tratato por la historiografia oficialista del nuevo reino. Sin embargo el
posicionamiento oficialista, procarolingio y apoyo del poder regio desde las sedes
eclesiasticas del Noroeste contd, para empezar, con todo el sector alfonsino y

posterior sucesion asturleonesa, con practicamente todos los obispos operativos

'“En DIAZ y DIAZ, M. C. De Isidoro..., pag. 248: “Es altamente probable que uno de los apoyos
de Mauregato consistiese en su politica de contemporizaciéon con el mundo musulman, quiza
plasmada en algin sometimiento tributario simbdlico, que luego iba a extrapolarse contra su
memoria bajo la forma legendaria del tributo de las cien doncellas: esta politica de coexistencia
debid causar preocupacion a los grupos mas conservadores que hallaron, pronto, ocasion para
denunciar sus peligros con motivo de la controversia antielipandiana en que mas alla de la
polémica teoldgica (...) vemos dibujarse una politica tradicional religiosa que va a manifestarse en
los religioso con la presentacion de Aturias como reducto de la ortodoxia frente a las posibles
innovaciones proislamicas (?) de la sede de Toledo, y en lo politico, en tiempos de Alfonso II, con
la restauracion del “orden godo” en Oviedo, como tUnica y legitima continuadora del poder
visigotico”.
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del Noroeste galaico como lo demuestra el camino iniciado por Teodomiro de fria
para toda una tradicion de este vital partido iriense que continuaran en el siglo IX
y X San Rosendo (desde su importante dominio sefiorial de Celanova y
controlador de las sedes mindoniense, dumiense y finalmente iriense...), Pelayo,
Sisnando I y II, Pedro de iria, asi como al unisono todo el sector ofilialista de las
sedes de la Gallaecia como Tui, Porto, Astorga, Ledén, Zamora, Lugo,
Mondofiedo-Dumiense (excepcion es recordar a Arias | Mufioz de Mondofiedo en
un supuesto contra Ordono III..., después al lado de Sancho 1), etc., el primero
constructor de la inventio y mito del apostol Santiago, reconduccioén paradodjica
del texto anonimo del autor del Himno al apostol..., seguramente con el apoyo de
los abades mozarabes de Samos, Argerico y presbitero Adilano, de intelectuales
contra la version adopcionista del cristianismo como el clérigo y embajador
Basilisco (embajadas no por casualidad a la corte carolingia en 795 y 798), del
abad de Osma pero natural lebaniego, Eterio, coautor con Beato del Apologeticus
adversus Elipandum.

Es curioso observar como la region Este de Asturias, consecuencia directa
de los nuevos poblamientos de cantabros, castellanos o mesetefios leoneses desde
los tiempos de Alfonso I, situados con preferencia en el famoso valle del Liébana,
son los que encabezan esta faccion ortodoxa, que una vez con el apoyo papal, son
a la vez los que suscitan todas las simpatias de la que quiere ser nueva Sede de
Oviedo (D. Pelayo obispo de Oviedo).

Las idas y venidas de embajadas intercambiadas de la corte leonesa con su

4

, . . . 16 , .
séquito eclesiastico (obispos =, abades, presbiteros, copistas, traductores,

'Obispos mozararabes en legaciones para negociaciones Cordoba - Leon fueron, entre otros, los
obispos andalusies de Sevilla, Pechina (Almeria) y Elvira-Granada (esto es, ‘Abbas ben al Mundir,
Ya’qub ben Mahran y ‘Abd al-Malik ben Hassan respectivamente), pero también obispos
dimisionarios de Toledo como el mismo Cixila, obispo de Ledn desde 911 (otro obispo-abad con
fundacién en el monasterio de Abellar, rico entre otros aspectos, de fondos bibliograficos sin par
sacados de la sede primada), las negociaciones de traslados de cuerpos de martires de Cérdoba a
Oviedo (presbitero Dulcidio de Toledo), o de Cordoba a Ledn (presbitero Raguel de Cordoba) o
las vinculaciones con el traslado del martir San Pelayo con el obispo y tio suyo Hermogio de
Porto, por no hablar de los constantes contactos y viajes de Rosendo a Ledon y Astorga (aunque
suponemos mucho otros lugares, incluido el mismo Al-Andalus...) con obispos mozirabes y
embajadas califales.
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escribientes en general) complementario y acompafiante de objetivos y viajes, a
Cérdoba, Toledo u otros puntos andalusies, los pactos de reyes galaico-leoneses
con muladies toledanos, cordobeses o zaragozanos, de seguro que también
debieron hacer mover la balanza para una vision u otra, mas aproximada o algo
mas distante de la simplemente vista por partidarios del mantenimiento del poder,
o los discolos y potenciales detentadores del mismo: el partido “pro-muladi” de
Fruela II (en matrimonio con Urraca ‘Abd Allah) y su hijo y alternativa en
Alfonso Froliaz contra “los Ordofiez” (Ramiro II, Alfonso IV), la supesta
vinculacion politica y tal vez bioldgica de los Froilaz con Ordofio IV, la
connivencia y pactos con el Islam de Sancho I, haran de todo este entrelazado,
deciamos, un mundo galeciense mas complejo de lo debido, pero consciente de
que las facciones derivadas entre lo regio y lo politico-eclesiastico (y éstas a su
vez con el poder eclesidstico mozarabe, y en otra dimension con el poder emiral-
califal cordobés y los gobernadores andalusies) de este sistema de poder llamado
“Regimen de cristiandad” (J. Barreiro Somoza, 1977), sea verdaderamente
calidoscopico.

Como no, el resto de la cristiandad y mozarabia septentrional tanto clerical
como laica estarian en una horquilla mayoritaria, ajena o neutra a una dura pero
decisiva polémica para el futuro politico, religioso e historiografico del reino de
Asturias y el simbolo que éste va a significar casi diriamos que semidticamente

hablando.

3.2. CONDICIONES JURIDICAS EN AL-ANDALUS.

Amén de su sentido diferencial lingiiistico y religioso por definicion, el
matiz de condicion juridica del hombre y mujer mozarabe no era menos
relevante. La denominacién mu’ahadun o “poblacion garantizada / protegida por
contrato / pacto” los igualaba a los judios en su condicioén pactualista en Dar al-
Islam como gentes del Libro (ahl al-Kitab: oLasdl J"”i'), y asi esté establecido en

el Al Coréan. En el mismo sentido pero en el nivel jurisprudencial de la ciencia de
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1% aqui establecida (a la misma

Derecho islamico o figh, segun la escuela maliki
nos referiremos en todas nuestras apreciaciones juridicas), y en uno de sus
muchos libros y autores gadis (de gadi) como es La Risala de Ibn Abi Zaid al-
Qayrawani (s. X), establece en su capitulo de la Yihad (pues la aplicacion

jurisprudencial del llamado dimmi parte del Derecho de guerrra, y esto si lo

1La escuela juridica maliki, ortodoxa, dada al imam de Medina Malik Ibn Anas, observando al
mismo Profeta en su gobierno de ciudad, es rigurosa pero clara al mismo tiempo en su rapida
aplicacion. Se extendio este mahdab especialmente por el occidente islamico, y Al-Andalus fue su
principal nicleo activo, creador e intelectual de serios alfaquies hispanicos (Yahya ibn Yahya al-
Laythi, Ziyad ibn ‘Abd al-Rahman Sabatun) que desde los tiempos del siglo VIII, con Hishan I
(788-796) y Al-Hakam I (796-822) ya contaba con su firme asentamiento, ubicacion de una
escuela de figh que harad que el Islam andalusi se salvaguarde de las dudas y diferentes escuelas
enfrentadas a que van a dar lugar determinadas interpretaciones de la jurisprudencia islamica en el
proximo Oriente y hasta el norte africano.

Aunque de opinidon no coincidente con la nuestra (N. Calder —1993- propone como hipdtesis la
implantacion del Muwatta’ de Malik en la segunda mitad del s. IX; M. Acién —1994- ya la da por
asentada en el s. IX) respecto a la cronologia del asentamiento practico del malikismo en Al-
Andalus, M. Fierro (1995) relativiza dicha corriente juridica, procedente no sélo de Medina, sino
también de Egipto y Qayrawan (Ibn Abizaid al-Qairawani seria un ejemplo practico de ese
mahdab): “En efecto, las fuentes no hablan de “malikies”, sino de ahl al-ra’y, lo cual no es
exactamente o mismo (...) y es precisamente en este siglo cuando se produce la introduccion del
‘ilm al-hadit. De la interaccion entre los ahl al-ra’ y los ahl al-hadit nacera el “malikismo”
andalusi que no se impone como doctrina “oficial” hasta después de la proclamacion de ‘Abd al-
Rahman III como califa. Lo que caracteriza precisamente al siglo III / IX es la variedad de
tendencias y la existencia de soluciones “andalusies” a problemas locales. En el estado actual de
nuestros conocimientos, y mientras no se estudien las fuentes juridicas tempranas andalusies
(Wadiha, ‘Utbiyya), junto con la Mudawwana, me parece aventurado hacer afirmaciones tajantes
respecto a cuales eran la doctrina y la practica juridicas que predominaban en al-Andalus durante
el siglo 111 / IX”, pag. 243 de su “Cuatro preguntas en torno a Ibn Hasfun”.

Tenemos necesariamente que decir que el concepto de “escuela juridica” para el Islam no es
exactamente el mismo que para nuestros parametros jurisprudenciales: la practica juridica se
realizaba de un modo consuetudinario (“Si no sabes, preguntale a la gente que Recuerda”, Qadi
Abu Fadl), tomando el ‘amal de Medina y poco mas, aunque el Muwatta’ lo sistematice. Abu
Hanifa bebe del modelo islamico juridico deribado del ejemplo del Profeta (los Sakaba son su
testimonio), pero no directamente conectado al mismo; Imam ash-Safi’, era conocedor del usul
(fundamentos del figh), pero desconocia la ciencia de los hadices; Ibn Hanbal era un gran
coranista, pero nada mas; finalmente habia que acudir a Malik para poseer el Coran, el hadiz y el
usul de Muhammad, con su directa y heredera comunidad medinense. No es que hubiese desde el
mismo siglo VIII hispanico una formal “escuela maliki”, es que si se queria implantar en el
temprano siglo I y II de la Hiyra habia que hacerlo muy tradicionalmente y segin el modelo de
Medina llegado hasta aqui, y el camino no era otro que el de Malik o lo mas parecido al
“malikismo”, aunque solo sea para enterdernos en el complejo mundo del figh.

Efectivamente, “variedad de tendencias y la existencia de soluciones “andalusies” (M. Fierro,
1995) pero en la constable (y parecer ser que eficiente y practica) “especie de consenso” (iyma’) -
Ali Laraki, 2000- que caracterizaba a los mahdab incluido el malikismo (Ibn Abi Zaid). La sola
vision de escritos practicos juridicos en Al-Andalus, como el clasico de al-Joxani (Historia de los
Jueces de Cordoba) nos confirma no sélo la vivencia juridica practica de la Cordoba del siglo X,
sino la tradicion y praxis de como se venia ejercitando jurisprudencia en el Emirato y Califato
occidentales desde hacia ya tiempo en la Hispania islamica, o eso nos parece a nosotros.
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olvidamos es error de base), todo lo facilmente definitorio como tal dimmi que era

el mozarabe, y asi explica'®:

“3. Entonces, se hagan musulmanes o que pagen la yizia (impuesto que
paga el cristiano o judio por vivir a salvo en territorio musulman).

3. Se aceptara de ellos la yizia si se encuentran en un territorio que esté
bajo nuestra jurisdiccion (sélo para los que se impone el impuesto
coercitivamente, de no ser asi y ser pactual, lo pagaran igual aunque se
encuentren en territorio donde no llegue la jurisdiccion islamica).

27. El enemigo que se haga musulmén y en cuyo poder obren propiedades
pertenecientes a musulmanes podra quedarse con las mismas. (Si no es asi,
tampoco recibira parte del botin el dimmi que luche en las filas de los
musulmanes, al no cumplir su condicién de ser musulman)'®””.

Toda la legislacion islamica (figh) respecto al tratamiento juridico con el
cristiano y judio (confesiones tributarias) es relativamente concreta y precisa para
la época (a diferencia del tratamiento con los id6latras, que no lo es), y bastante
mas puntual que la legislacion cristiana al respecto (Lex Gothorum aln vigente en
el dominio cristiano de Norte y Sur), emanada aquélla del Libro revelado o Al
Coran (no exactamente de la Sunna o tradicion del Profeta Muhammad, y que tan
poco especifica Simonet en su magna obra ya citada, aunque indudablemente le
pueda influir por la transmision de los hadices) y desde ahi se llega a la ciencia de
los qadis, ulamas o muftis que lo desarrollan segun cada mahdab o escuela
juridica que lo imparta y ponga en practica.

No puede ser este el momento ni el sitio para hacer una comparacion de
los “tratamientos” politicos y sociales que ambas sociedades y confesiones se

prodigaban reciprocamente, pero de entrada no consideramos necesaria hacer tal

'Hemos utilizado para nuestro trabajo la versién ultima que conocemos de Ali Laraki, autor y
traductor a quien agradecemos sus sugerentes comentarios respecto al tema que abordamos, AL-
QAIRAWANI, Ibn Abizaid. La Risala. Tratado de Creencia y Derecho musulman. 2000.

'En este punto tenemos que aceptar que las teorias sobre el relativo mozarabismo de
comunidades determinadas (posiblemente muwalladun, muladies), o clases sociales tan especiales
como los hombres de armas dimmis, entre los que se cuentan los musulmanes de la Guardia emiral
y califal de Cordoba, o los Taifas de Valencia entre otros, son para nosotros atractivas porque les
dan la razén en este aspecto el derecho islamico, y eso lo deberian mas que saber los componentes
cristianos arabizados y en este caso ya islamizados. M. de Epalza y E. Llobregat creemos serian de
este criterio siguiendo su propio discurso historiografico.

141



comparativa: en primer lugar, porque creemos que una cosa es el espiritu juridico
que sostiene tal o cual qadi o ulema, y otra la convivencia real entre dos pracicas
de fe, siendo el formato étnico y cultural en Al-Andalus, muy parecido entre las
mismas comunidades; espacio mas que adecuado no para una “convivencia ideal”
0 si se quiere ingenuamente armoniosa, pero si creemos después de ciertas
lecturas constantes, de una permisividad duradera y coexistente sin grandes
problemas hasta la presencia almoravide y especialmente la almohade. En
segundo lugar, no pretendemos sobreponer una carga ideoldgica en nuestros

razonamientos (M. Nieto Cumplido, 1995'®

), ya que implican valoraciones, en
las cuales algunos historiadores pueden caer a la vista de lecturas como las de Al-
Idrisi (s. XII), Ibn Taimiya (s. XIII), lecturas del Coran sin un contexto aclaratorio
y con desconocimiento integro del Kitab por excelencia, o interpretaciones
literalistas de las versiones cristianas (en version martirialista) de los hechos que
nos dan Eulogio o Alvaro de Cérdoba.

El asentamiento de la escuela maliki en sus diferentes aspectos y
consensos de praxis jurisprudencial, no inicialmente asentada como oficial
“escuela maliki”'® hasta el siglo IX, aunque creemos que en paralelo y de una
manera u otra ya habia una practica maliki (es decir “el modelo-usu/ medinense”,
que hasta puede no llamarse “malikismo”... en convivencia con otras) desde los
inicios omeyas, fue el revulsivo jurisprudencial y consuetudinario, el que més en
los mahdabs islamicos, que justificaba la puesta en funcionamiento, en vision
literalista y ortodoxa del Islam occidental, del mecanismo politico y social del
Islam hispanico, y asi se realizo.

En los trabajos ya referenciados de Ana Fernandez. y M. Fierro desde la

perspectiva de textos juridicos del s. IX del cordobés al-‘Utbi y su obra al-

'SNIETO CUMPLIDO, M. “Estatuto legal de los mozdrabes cordobeses” (1995), pags. 27-36.

“Por coger sélo una coleccidon de juristas clasicos de incidencia en la jurisprudencia andalusi
maliki (A. M? Carballeira, 2002) nombraremos a Ibn Sahl (4/-Ahkam al-kubra), Sa‘bi (Ahkam),
Ibn Rusd al-Yadd (Fatawa), los clasicos del gadi ‘lyad (Madahib al-hukkam), Tbn Mugit, al-
Yaziri, Ibn al-‘Attar (4/-Wata’iq wa-I-siyillat), o el ya moderno al-Sharifi (s. XVI) pero de muy
compilatoria obra que remite a la praxis jurisprudencial del figh hispanico. Las cronologias de
nuestros autores nos remiten a los periodos almoravides y almohades, pero sabemos con certeza
que su mentalidad es de continuidad y enlazada alusiéon a hechos y situaciones anteriores y
tradicionales de las colecciones de los siglos anteriores.
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Utbiyya, la designacion para los cristianos sujetos a la dimma y que viven en
jurisdiccidn isldmica como “grupos protegidos” de gente del Libro es nasara al-
dimma o ahl al-dimma, esta ultima mas designativa a los judios.

La traduccion de Ignacio Guidi y David Santillana desde los textos de la
colonia de Hoepli (1919, edicion de Milan) de la referencial y obligatoria obra de
Khalil ibn Ishaq (s. XV, Egipto maliki en dura pugna con el hanafismo) A4/-
Mukhtasar, ya que recoge buena parte de la tradicion maliki arabe desde sus
inicios: la obra prima del mismo Imam Malik, 4/-Muwatta, transmitida desde
Medina observando directamente al Profeta Muhammad y siendo este ejemplo -
‘amal- transmitido a los hijos de los primeros testigos y éstos a los hijos de los
siguientes, “tabi’in de los tabi’in”, nos tiene que servir de ayuda para esclarecer
con prontitud la definicién y estatus juridicos de los no musulmanes en Al-

Andalus y en cualquier Dar-al-Islam.

170

Rescatamos los referentes del volumen 8, capitulo III' ™ a las condiciones

de hombres libres en que quedaban los clérigos monacales:

“3. (Procedimiento en el ataque al enemigo; invitacion para convertirse al
Islam o pagar tributo; si se le puede dar muerte en caso de rechazarla),... ad
eccezione dei sette classi di persone che non si possono uccidere:

7) il monaco che vive solitario e separato dai correligionari, in un convento
o una cella quando queste persone indicate nei nn. 4-7 non abbiamo dato o
non possano dare alcun consiglio o provvedimento guerresco da far valere
contro 1 musulmani.

A costoro cui ¢ risparmiata la vita (se I’imam non ordini di farli prigioneri
come potrebbe, ad eccezione dei monaci) si lascia, dei beni loro, solo
quanto basti al loro sostentamento, e il resto si prende o eventualmente si
distrugge (...). Ma il monaco e la monaca che vivono separati dal mondo,
sono liberi, non si contano nel bottino, né sono presi o condotti in
ischiavitu; e chi i uccide deve il prezzo del sangue “diyah” alla gente di
loro religione™.

"Hemos consultado otra traduccién para posibles contrarrestas en una edicion y version inglesa
de F. H. Ruxton (Political Department of Nigeria) que sigue a su vez otras ediciones francesas del
mismo Mukhatsar, SIDI KHALIL The Mukhtasar of Khalil ben Ishak according to the school of
the Imam Malik ben Anas. Maliki Law. Otro soporte maliki importante de cufio mas hispanico y
que nos sirve de “tripode” jurisconsulto para nuestros fines, es la obra del QADI ABU FADL
‘TYAD de Ceuta y Granada (finales del s. XI- XII), almoravide de pro y que retoma el patron
Salafi de Medina de la umma del momento en su obra Fundamentos del Islam. Ed. Anel (edic.
Escuela de Traductores de Granada). Granada. 1984.
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En lo referente a los dimmi (hebreos o cristianos), los capitulos de
observacion juridica al enemigo, se centran en el punto intermedio que lo hace
“enemigo'’' en territorio propio” por pacto y salvoconducto que lo deja

desplazarse fuera (Dar al-harb) y dentro de Dar-al-Islam, asi:

'""Entendemos en este contexto el término “enemigo” sélo desde el punto de vista objetivamente
politico y por lo tanto definible en un criterio concreto que Carl Schmitt asentaba: “Enemigo es
una totalidad de hombres situada frente a otra analoga que lucha por su existencia (...). El enemigo
es hostis no inimicus en sentido lato; moAéuog, no Eydpog (...). El conocido pasaje de la Biblia
“amad a vuestros enemigos” (San Matias 5, 44 y S. Lucas 6, 27) reza asi: diligite inimicas vestros
(-..) pero no “diligite hostis vestros”; no se refiere al enemigo politico (...). El enemigo en sentido
politico no tiene por qué ser odiado en la esfera privada y personal, y solamente en esa esfera tiene
sentido que se ame a un enemigo, es decir, al adversario” in SCHMITT, Carl. Concepto de la
Politica (edic.1984 de 1° de 1932).
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“(7. Observacion de los pactos por parte de los musulmanes'’?): E doveroso

per noi musulmani a) adempire fedelmente cio, i patti, in forza dei quali
qualcun nostro nemico apra a noi la porte di una fortezza o una citta a patto
cioe di aver salva la vita egli stesso ed altre determinate persone con lui, i
figli, e di conservare gli averi e i suoi. E b) rispettare il salvocondotto
concesso dall’imam o comandante in tutte le cose garantite, como persone,
averi, liberta in ogni caso, comunque il salvocondotto sia dato, e se pure in
paese diverso da quello nel quale I’imam lo ha concesso”.

"2para el caso de resistencia al poder soberano islamico, la base del posible pacto (aman) vuelve a
ser prioritaria (7. Observacion...): “Gli infedeli che difendono una fortezza o una citta attaccata dai
musulmani e si arrendono, sono costretti colla forza a sottoporsi a quel giudizio, quelle
condizioni, che imporrd egli, comandante, al cui giudizio e discrezione si sono arresi, se pero
questo comandante sia uomo probo (40) e conosca in qual cosa consiste i/ maggior bene della
comunita musulmana, se portar via prigionieri o imporre loro un tributo, e cosi via dicendo. Se non
sia tale, cioé né probo né conoscitore dell'interesse dei musulmani, /'imdm, il Principe, considerera
ed esaminera il giudizio portato dal comandante, ratifichera il giusto e respingera l'ingiusto; come
esaminera del pari la sicurta data da altri diverso da Ilui Principe a tutta una regione, il che
propriamente diritto del Principe dei fedeli. In caso diverso, se cio¢ non 1'imam, ma altri abbiano
dato la sicurta, non a tutta una regione, ma ad un solo paese o ad un numero ristretto di persone, vi
sono in proposito due interpretazioni della Mudawwanah, se sia lecito alle dette persone dare la
sicurta, cio¢ se questa sia valida, quando sia data fin dal principio e senza ulteriore intervento
dell'imam (e questa e l'opinione dei piu, "Abd al-Wahhab ed altri, e il senso ovvio della
Mudawwanah), ovvero (secondo Ibn al-M3jishin ed altri), se la sicurta cosi data valga solo a patto
che venga ratificata dall'imam; ma, in ogni caso, questa sicurta per esser valevole deve essere stata
data da persona fidata (41) che distingua e conosca bene le condizioni e le conseguenze del
salvocondotto concesso, ancorché sia un minorenne, uno schiavo, una donna (41a) o un
ribelle all'imam; e non varrebbe se chi ha dato la sicurta sia un "dhimmi", un protetto ebreo o
cristiano, o chi abbia paura di essi, di coloro cui garantisce, e che quindi non dia affidamento di
far il vero interesse dei musulmani”. Veamos en nota 40 el concepto tan importante del harbi, que
no es el de dimmi: “Si procede analogamente fuori della guerra, se uno "harbi" entra con
mercanzie in paese musulmano dichiarandosi pronto a dare, come diritto di dogana, quello che si
determinera; se poi si rifiuti, questo diritto si esige colla forza”. Subrayaremos la importancia del
perfil del harbi como habitante de Dar al-Harb o “territorio del enemigo”, ampliando su

significado a “guerrero” en periodos de hostilidades, pero en 0troS momentos simple habitante
no-musulman de fuera de Dar-al-Islam que necesita por motivos de servicios, intereses
mercantiles o diplomaticos un salvoconducto (mejor traduccion de aman que “pacto”) para
moverse libremente por territorio islamico, de no poseerlo e introducirse en el mismo, podria ser
sospechoso de espia y por lo tanto castigado con la muerte: (apartado 5. Aspectos licitos del
periodo de guerra: poderes del imam sobre sus prisioneros) “8) uccidere le spie nemiche, anche se
abbiano un salvocondotto o siano "dhimmi". E il musulmano che sia spia per il nemico, se non
torni da sé pentito per la sua colpa, ma sia sorpreso in commetterla, é come l'ateo "zindigq", cio¢ si
puo uccidere senz'altro né aspettare che si penta; tale ¢ la sentenza di Ibn al-Qasim e Sahniin”.
Tomemos rapida nota de la importancia de tal perfil juridico a la hora de establecer la suficiente
importancia al hecho del muladi converso y su posible doblete en mozarabe dimmi si fuera el caso
en territorio Harb. Tal figura social y suponemos que fronteriza debia romper los conceptos
trsdicionales de harbi y el mismo de dimmi, algo realmente tan trasgresor como “revolucionario”,
muy dificil de captar incluso para los cristianos.
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32.1. AL CORAN Y CRISTIANISMO: FUENTE JURIDICA Y
CONVERGENCIA-DIVERGENCIA DOCTRINAL.

“Y seguro que encontrards que la gente con enemistad mas fuerte hacia
los que creen son los judios y los que asocian; mientras que encontrards
que los que estan mds proximos en_afecto a los que creen, son los que
dicen: somos cristianos. Eso es porque entre ellos hay sacerdotes y
monjes y no son soberbios. Cuando oyen lo que se le ha hecho descender
al Mensajero, ves sus ojos inundados de lagrimas por la verdad que
reconocen y dicen: [Senior nuestro! Creemos, escribe nuestros nombres
con los que dan testimonio. ;Por qué no ibamos a creer en Allah v en la
verdad que nos ha llegado si ansiamos que nuestro Serior nos haga
entrar en la compaiiia de los justos? Allah los recompensard por lo que
dicen con jardines por cuyo suelo corren rios, donde seran inmortales.
Esa es la recompensa de los bienhechores. Y los que se niegan a creer y
tachan de mentira Nuestros signos, ésos son los compaiieros del
Infierno”. Al Coran 5: 82-86.'"

Respecto al Corén, al-Qur’an y su Kitabullah, es decir, el Libro y su
lengua, podriamos decir que la atencidon que en su contenido se hace a la doctrina
de los seguidores cristianos es abundante y sintomadtica, aqui sefialaremos algunas
surah con sus aleyas que creo seran suficientes para hacerse una idea de la
fundamental teoria doctrinal (creencia, ‘agida), exegética y escatologica al
respecto, dada la falta de informacion historiografica comparativa entre el Libro
Sagrado musulman y su relacion con el cristianismo altomedieval.

A la hora de analizar el Al Coran o Libro revelado del Islam en su relacién
ya directa o indirecta con la comunidad cristiana, y dentro de este grupo de las
Gentes del Libro estarian también los judios, aunque muchas veces se especifican
y diferencian unos de otros, partiendo ya desde la misma fatiha coincidente con la

primera surah del Coran, deberemos extraer consecuencias que le afectaran

'Nos referimos a las tres ultimas aleyas que se refieren a judios y a cristianos respectivamente:
“Guianos por el camino recto, el camino de los que has favorecido, no el de los que son motivo de
ira [judios], ni el de los extraviados [cristianos]”. Vemos por lo tanto que desde el inicio del
mismo Al Coran ya hay una distincién considerable entre una y otra comunidad que quedara
ampliada y ratificada a lo largo del texto sagrado. Esta distincion inicial estd extraida ni mas ni
menos que de la fatiha (“apertura”), y ésta ha pasado mas que desapercibida a la hora de sopesar el
tratamiento y espiritu de la ley que emana el Coran, plamado en la sharia’h o corpus juridico
fundamental islamico de donde se extraera el estatuto de dimma.
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juridicamente como tal grupo, siendo importante destacar desde un principio que
ese debe ser nuestro casi unico objetivo, ya que la amplitud de temas doctrinales
(profesion de fe, vocacion, sacramentos, revelacion-oracion, virtudes, moralidad,
mariologia, etc.), ascéticos, mistéricos y escatologicos, por ejemplo, que
podriamos extraer en la comparativa, seria de tamafio suficientemente extenso
como para desistir en el empefio y tal vez inutilizar nuestra inicial meta. Cabe
pues sistematizar nuestro cometido tematico y metodologico. Proponemos por lo
tanto una relacion selectiva del tema cristiano en el Al Coran con la relacion surah
y numero de aleya, con tema indicativo escueto que sirva de consulta practica para
este y otros temas posibles derivados del mismo. Desde ahi ya podriamos
proponer relaciones, consecuencias y soluciones que pudiesen involucrar directa o
indirectamente al mozarabismo peninsular y galeciano.

La seleccion de temas ha debido apartar por método y no por conviccion
especifica, toda una serie de tematica que ya de por si vincula al mundo coranico
con el biblico: el pueblo de Israel — judios, unicidad de Dios / Trinidad cristiana,
adoracion al Dios Unico (Creador del Cielo y la Tierra), el amplio tema de Maria
(Madre de concepcion virginal) en Islam (su nombramiento, su devocion —
oraciones-, comparacion de tratamiento con el cristiano), el dificil discernimiento
probablemente atribuido a los cristianos como asociadores / hipdcritas /
tergiversadores (éstos Ultimos mas atribuibles a los judios), la persona de Jesus

(Isha)'”* y su propia historia, los Antiguos Profetas, el Dia del Juicio Final (Dia de

7Una vez mas el tema es més que suficientemente amplio para desarrollar presupuestos que por
extension debemos evitar. No obstante recordamos que cristianismo e Islam comparten la figura y
mision profética de Jesus, aunque para aquél, éste sea Hijo de Dios y no “simple” Profeta.
Apuntamos también que el cristianismo inicial, anterior a los concilios de Nicea (325),
Constantinopla (381) y Tercero de Efeso (431), era una doctrina més tendente hacia la unicidad
que al trinitarismo, ya que es desde los siglos IV y V (la Iglesia de los Doctores y Santos Padres)
cuando se conforma (con “problemas”: en el siglo IX, atin Focio sigue defendiendo que el Espiritu
Santo procede directamente del Padre y no del Filioque) la final y definitiva ortodoxia catdlica que
ya defendera la intelectualidad francorromana o visigoda, que renegara del arrianismo unitarista
para suscribir la nueva doctrina trinitarista catolica desde la aplicacion oficialista de Recaredo -
589-, con antes sub-fases en el “semi-arrinanismo” (E. A. Thomson, 1979).

Ya hemos comentado que el adopcionismo de Elipando se sustentaba en muchos de los Padres de
la Iglesia y que nada mas lejos estaba de la mente del metropolitano que el incurrir en herejia.
Tanto San Agustin, Ireneo o Tertuliano (segiin Atahir Rahim y Ahmad Thomson en Jesus, Profeta
del Islam, 2000), aunque también en Noviciano, Mario Victorino, San Jerénimo o San Ambrosio,
como explica V. Cantarino (1978), nadie, ni siquiera Isidoro pudo sospechar de las doctrinas
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la Distincion, Rendicion de Cuentas, La Noticia, Dia del Levantamiento, etc.),
Historia Sagrada compartida con Islam en la vida de José, Moisés (también con el
Fara6n), Noé, Jacob, Abraham, David, Salomoén, angel Gabriel, Ismael, Juan,
Isaias, Elias, Ezequiel, valores morales en comun, coincidentes en cultura y
tradicién con la cristiana, y muchos otros enlaces que dan para un gran trabajo
monografico en si mismo, aun hoy sin concluir.

Vale por lo tanto esta aproximacion al mundo isldmico para llegar y
observarlo desde el mozarabe (su juridiccion es tema prioritario para nosotros, su
“espiritu de la Ley”), al universo cordnico, para poder interpretar mejor la
sharia’h o ley islamica que contemplaria lo que posteriormente se concretd en el
figh maliki peninsular aplicable al estatuto de dimmi en la Gentes del Libro donde
estarian enmarcados social, politica y religiosamente los hombres cristianos

andalusies o nasara.

Surah 2: aleyas 17 y 62: cristianos y judios que sean sinceros en sus acciones no
tendran nada que temer y tendran su recompensa. 87: Jesus con “la pruebas
evidentes” y “le ayudamos con el Espiritu Santo”. 111: Jardin. 113: sobre judios y
cristianos. 120: estrategias de judios y cristianos para que sigas “su religion” (tb.
en 110, 118, 135). 146: los que saben. 253: “a Jesus, hijo de Maria, le dimos
pruebas evidentes y lo reforzamos con el Espiritu Puro”.

Surah 3: 3 a 47: Vida y significado de Maria. 48 a 64: Jesus (“Jesus ante Allah es
como Adén”), esta es “la verdadera historia (de Jesus) y no hay dios sino Allah” —
63-. 64-65 a 68: Adorar s6lo a Allah. 69 a 75: Cristianismo como camino
extraviado. 78-82, 84-85 99, 110: tergiversadores de la tradiciébn profética

(Abraham, Ismael, Isaac, Jacob, las Tribus, Moisés, Jesus y otros Profetas...). 112

agustinianas, y es con toda la intelectualidad patristica con la que se conforma la futura liturgia
hispanica llamada después mozarabe: existe pues una tradicion unitarista o semi-unitarista
conciliadora en el seno del cristianismo de finales del siglo VI y por lo tanto muy probablemente
en los ss. VII y VIII, cuando Elipando, atin suponiéndonos en la no intencionalidad del hecho de
aproximacion comentado, ejerce sin duda también un acercamiento a la doble influencia de una
antigua linea intelectual cristiana y al mismo tiempo de contemporizacidn con sectores
“procristianos” (devotos del Profeta Isha) del Islam mas puramente autoctono o descendiente de
las masivas conversiones (preferentemente en sectores muladies) de los mismos a la nueva fe, o asi
nos puede parecer.
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(judios, diferenciacion) 113, 114: entre los que creen, los mejores son los
cristianos, cristianismo positivo para Islam, los monjes son gentes de fe. 187 a
189: saben que el mensaje de las Gentes del Libro ha sido extorsionado pero
quieren seguir creyendo en la tergiversacion, negando el Islam.

Surah 4: 46, 47: contra los judios. 156 a 159: Gentes del Libro (en este caso,
judios) contra Maria (Maryam); Jests no fue muerto ni crucificado “pues con toda
certeza no lo mataron, sino que Allah lo elevd hacia Si”. 160, 161: contra los
judios, la usura, prohibiciones, injusticias. 163, 164: Profetas y Salmos (de
David). 171-172: Jesus, hijo de Maria (negacion de la Trinidad), una de las surah
més extensas sobre Jestis-Isha'”

Surah 5: 13: pago de la yizia de los judios (abrogado por la “aleya de la espada” —
IX, 5- con validez de juicio legal). 14: pago de la yizia (en el sentido de alianza)
de los cristianos. 15 a 19: judios y cristianos para que acepten al Mensajero
(Muhammad), invitdndolos a aceptar el Islam. 41 a 44: castigo por su incredulidad
a los judios. 46, 47: Jests confirma aquello que ya estaba en la Tord. 51 y 59:
Tomar no por aliados a judios ni cristianos (“unos son aliados de otros”; “la
mayoria de vosotros esta fuera del camino”). 65, 66: “los hay que forman una
comunidad equilibrada —referencia a Gentes del Libro, cristianos-*“. 75, 76: Jesus
es nombrado como Mesias, aunque se subraye la naturaleza del Mensajero,
ratificando la sola adoracion a Allah. 82: “...encontraras que los que estin mas
préximos en afecto con los que creen, son los que dicen: somos cristianos. Eso es
porque entre ellos hay sacerdotes y monjes y no son soberbios”. 110 a 120: Jests
se somete a Dios/Allah para recibir el Libro, la Sabiduria, la Tord y el Inyil, los

milagros, proteccion contra los judios, proteccion a los apostoles —112-.

Surah 4, 171-172: “;Gente del Libro! No saquéis las cosas de quicio en vuestra Practica de
Adoracion ni digais sobre Allah nada que no sea la verdad. Ciertamente el Ungido, hijo de
Maryam, es el mensajero de Allah, Su palabra depositada en Maryam y un espiritu procedente de
El Creed, pues, en Allah y en Su Mensajero y no digais tres; es mejor para vostros que desistais.
La verdad es que Allah es un Dios Unico. jEsta muy por encima de Su gloria para tener un hijo!
Suyo es cuanto hay en los cielos y cuanto hay en la tierra. Y Allah basta como Guardian. El
Ungido no desprecia ser un siervo de Allah ni los dngeles que estan cerca (de ¢l)”. El Coran.
Traduccién comentada. Edicion de Abdelghani Melara (1994), nuestra traduccion usada en este
trabajo en nuestras citas y comentarios coranicos.
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Surah 6: 84 a 87: Profetas biblicos (Isaac, Jacob, Noé, David, Salomodn, José,
Moisés, Aardn, Zacarias, Juan Bautista, Jesus, Elias...). 146: prohibiciones a los
judios (comida).

Surah 7: 204, “y mientras el Coran se esté recitando, prestad atencion y callad, tal
vez obtengais misericordia”.

Surah 8: 41: Quinto de guerra (1/5 parte pertenece a Allah, tierra inalienable o
wagqf). 55 a 63; pactos violados con los aliados, reciben castigo de los musulmanes
y de Allah. 67 a 73: trato con aliados y prisioneros.

Surah 9: 5 a 12:”aleya de la espada” (ayatus-saif) que abroga todas las
disposiciones anteriores relativas a las relaciones / pactos con los no musulmanes,
ratificada luego con la surah 5 aleya 13 ya comentada. 13 a 16: combate contra los
incrédulos. 29: yizia, tributo y estatuto determinado de los no musulmanes bajo al
proteccion de emir-autoridad musulmana, ahora dimmies (judios y cristianos —
mozarabes-). 67, 73 y 123: contra los/las hipocritas, los incrédulos.

Surah 10: 35 a 37: Lo que debe ser el Al Coran para las Gentes del Libro.

Surah 15: 10: “ya habiamos enviado (Mensajeros) antes de ti a las comunidades
de los antiguos™ (gentes y comunidades con Profetas- hanifes).

Surah 16: 51: Unidad de Dios / Allah.

Surah 17: 4: contra los judios como corruptores de la tierra. 55: preferencia de
unos Profetas sobre otros; Salmos de David.

Surah 18: 1 a 5: Allah no ha tomado para si un hijo...Preciosas aleyas (65 a 82) de
las lecciones que Moisés toma de un misterioso Profeta (;Elias?) que el Cordn no
determina.

Surah 19 (“surah de Maryam”): 16, 17: Viaje y vida de Maria cara a Oriente, la
concepcion espiritual de Jesus. 35: la no filiacion (Jestis) de Allah para Islam.
Recuerdo de la vida de los Profetas: Abraham, Ismael, Noé, Isaac, Jacob,
anuncios del 4ngel Gabriel.

Surah 20: Vida y hechos de Moisés con el faradn (tb. la surah 40).

Surah 21: 89-91: concepcion espiritual de Maria: “y a aquélla conservd su
virginidad, insuflamos a ella parte de Nuestro espiritu e hicimos de ella y de su

hijo un signo para todos los mundos”.
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Surah 23: 50: menciona el lugar donde naci6 Jesus, hijo de Maria. 91, 92: s6lo se
debe adorar a Allah y no a un hijo de imposible concepcion directamente divina
del Padre.

Surah 24: 30, 31: formas en el vestir (también seguidas por cristianos y judios
generalmente: ver tb vestir de las mujeres en XXXIII, 58).

Surah 28: 52 a 55: “los que antes recibieron el Libro (= cristianos y judios): Paz
para vostros, no buscamos ignorantes”.

Surah 29: 46: “y no discutas con la Gente del libro sino de la mejor manera, a
excepcion de los que hayan sido injustos”.

Surah 32: 7 a 9: Creacién del hombre y de la mujer.

Surah 33: 7, 8: veracidad en el compromiso con Dios de los Profetas (incluido
Jesus, hijo de Maria).

Surah 37: 99 a 182: Ratificacion en el mensaje de los antiguos profetas. Se
advierte sobre el fuego del Yahim -Infierno- (97).

Surah 40: 13-32: resurreccion de los muertos (“salir de las tumbas™), distribucién
de la Justicia el Dia del Encuentro.

Surah 42: 13: “lo que encomendamos a Abraham, Moisés, Jesus (...) la practica de
Adoracién y no os dividisteis en ella”.

Surah 43: 32, 33: Jerarquia entre los hombres (aplicada indirectamente al estatuto
de dimma). 63, 64: Isha (Jesus) y las evidencias.

Surah 56: Juicio Final, fin de los tiempos (Dia Final o Dini). Allah es ad-Dayyan
o Juez.

Surah 61: 5 y 6 a 14: Jess anuncia que vendra un Profeta (Muhammad, aqui
llamado Ahmad) después de €l.

Surah 70: 1 a 44: Fin de los tiempos, Juicio Final (Dia del Levantamiento).

Surah 75: surah del “Dia del Levantamiento”.

Surah 76: Creacion del hombre.

Surah 77: Dia de la Distincion, Dia del Levantamiento.

Surah 78: Dia de la Distincion.

Surah 79: Dia de La Noticia.

Surah 81: Dia del Arrollamiento.
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Surah 82: Dia de La Rendicion de Cuentas, Dia de La Retribucion.

Surah 83: Dia de La Rendicion de Cuentas.

Surah 84: “Cuando el Cielo se resquebraje”.

Surah 85: referencia a los martires del Foso musulmanes y al Dia Prometido.
Surah 88: Envolvente (= Dia del Levantamiento).

Surah 89: 21: “Cuando la tierra se convulsione una y otra vez hasta quedar plana.
Y venga tu Sefior y vengan los angeles en filas y filas...”.

Surah 98: referencia a las Gentes del Libro e incrédulos: Surah de la Evidencia
sobre la invencibilidad en el Mensaje del Mensajero (Muhammad).

Surah 99: Dia del Juicio Final o Temblor.

Surah 101: Dia de la Balanza.

Surah 109: Muy importante en el espiritu de la ley que afectara a los dimmies:
explica lo que deberian adorar unos y lo que deben o pueden adorar otros (judios
y cristianos).

Surah 112: 1-4: Allah “no ha engendrado ni ha sido engendrado y no hay nadie

que se le parezca”.

Podriamos desarrollar un tanto lo que el Al Coran destaca, aunque de
diferente (no sustancial, creemos) perspectiva doctrinal y diria que teologica: la
importancia del Juicio Final o del Dia del Levantamiento que a partir de la surah
56 hasta la final toma dicho tema, sin duda deberia haber influido en la literatura y
pensamiento mozarabe, no obstante éste enfocado en otra dimension, igualmente
espiral-helicoidal de la historia del mundo, situdndose la cristiana, mas afincada
en un Apocalipsis un tanto finalizador de los Tiempos y vinculado sin duda a
cierto milenarismo (2* venida de Cristo y reino de los mil afios...) que partidos
mozarabes (la tradicion isidoriana asi lo afirma, la escuela cordobesa con Alvaro,
Esperandeo y Eulogio a la cabeza; sin duda la faccion lebaniega) daban ya por
hecho, trasladando este pensamiento al Norte cristiano (Beato de Liébana con sus
partidarios). El tema es mas profundo de lo que parece, pues dicha perspectiva
escatoldgica compartida del Islam y el cristianismo visigotico-mozarabe une una

relacion doctrinal mas directa y subyacente.
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Isha es pues también para la ultima religion revelada, el Mesias
(podriamos hasta trasponerlo a la figura analoga del Mahdi), el que drerrotara al
Anticristo o al-Dayyal, como dice M. Fierro (1999), “Segun la doctrina ortodoxa
musulmana, el Mahdi escatologico y mesianico es Jesus, hijo de Maria, que
aparecera al final de los tiempos para acabar con el Anticristo y dar entrada a la

Ultima Hora, preludio del Juicio Final”'’®

. Pero ademdas comparten Islam y
Cristianismo en este punto, la resurreccion de los cuerpos y la retribucion-
distribucion de la justicia divina segun nuestros actos. Las suras (ejemplo pueden
ser las 40 -67-74-; 70 -13-32-; 75 -22-23-; 82, 83...) que citamos al comienzo de
este epigrafe son mas que ilustrativas de este tema en concreto.

En una clara dimension, la Tradicion islamica es decididamente temerosa
del “Dia del Juicio” (su fatiha o “apertura” es clarividente: Alhandullillahi rabbi’
I’alamin, Er rahmani er rahim, Malikiiaumi ed din...: “Toda la alabanza sea para
Allah, Senor de todos los mundos, el Clemente, el Misericordioso, Padre-Rey del
Dia del Juicio™), y creemos haber demostrado todo su peso especifico a lo largo
del Coran segmentado anteriormente. Podemos seguir con la Tradicion de los
hadith (ya que el Mensaje del Islam es Kitab wa Sunna, o sea, Libro Sagrado y
Tradicion) donde el Profeta puede tener paralelismos con el milenio cristico: “El
Profeta ha dicho: en aquellos tiempos no quedara nadie sobre la tierra, salvo los
que crean y reciten la illaha ill’Allah”.

La tradicion aliita (chia) es minoritaria en Hispania, pero existen sus
tendencias y seguidores (segun diferentes teoricos, al-Farabi -870-950-, con su
propio legado peninsular, mediante el aristotelismo y un cierto neoplatonismo), y
en ella se anuncia la venida del /man oculto o Mahdi, todo ello siguiendo la linea
de pensamiento restauradora-escatoldgica del Final de los Tiempos, con la venida
de un Mesias (advirtiendo de otros falsos que se proclamaran como tales) en lucha
ya definitiva contra el Anticristo anunciado undnimemente desde Patmos.

Por parte de la Tradicion cristiana (testigo de Profetas que le precedieron,

al igual que el mensaje islamico) de estos removidos tiempos de la “Era de los

FIERRO BELLO, M. “Doctrinas y movimientos de tipo mesidnico en Al-Andalus” in
Milenarismos y Milenaristas... (1999), pp. 159-175.
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Peces” que constan en los estudiados acrosticos (ICHTUS) para nuestros Doctores
(lesus Christos Theou Uios Soter) cuales Jeronimo, Agustin, Tertuliano, Origenes,
Clemente de Alejandria, Severino, Méximo de Turin, Préspero de Aquitania,
Cipriano, entre otros, la era de Cristo es la del Final de los Tiempos (del Tiempo,
de una Edad —més aevum que aetas-, de un Ciclo) para una Final Restauracion, de
la cual libros como el Apocalipsis (traduccion desde el griego como “revelacion™)
de San Juan es convincente. En el mensaje finitemporal del cristianismo
milenarista-apocalipticista destaca la importancia la imagen invertida de los siete
dias de la Destruccion (par opuesto de la Creacion): siete cartas a la Iglesias, siete
sellos con sus aperturas, siete plagas, siete copas del angel... y la ciclologia de las
Eras que precederan al Fin de un Mundo e inicio de Otro. Para formato de
imagenes plasticas de este anunciada restauracion y juicio, la obra de Beato de

7: sus “excentricidades” seran siempre

Liébana Comentarios al Apocalipsis'’
relatadas con dura critica por el ortodoxo prelado Elipando, finalmente declarado,
paraddjicamente, hereje por la defensa del adopcionismo, con sus ediciones
ilumi